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INTERPRETATION PSYCHOLOGIQUE 

MS « VISION nmiECTIIEltK ...CllfZ lES mSTIWBS CHBEtiHS 


De ioules les formes revfitues par ee que Ton a appeI6 la 

connamance mystique, les visions et les paroles dites « inlel- 
lecluelles d^crites dans les ouvrages cafholiques, semblent 
elre les plus caracteristiques, les plus nelfes, les moins 
fuyantes ; et cependant ce sont peut-frtre, de tons les phdno- 
menes mystiques, ceux qiii out ete le plus mai ddcrits et com- 
pnspar les psychologues. La plupart des travaux porfant, 
soil s-pdciulemeut siirl’exlase, soit sur les visions el les vod 
semhlenf^ iiegliger syslematiquement ces singuliers ph^no- 
mfenes d’ « intuition », on bien en donneut des interprela- 
lions tenement dlementaires, si peu ad^guates, que Ton 
aurait peut-etre Ic droit de n’en lenir aucun compie; un des 
pares psychiatres qui aient manifeste I’intention d’6tudier 
nielhodiquement les visions et les voix, Baillarger, semble 
confondre complefement visions et paroles intellectuelles, 
avec visions et paroles imaginaires ; j’ai du reste montrd ail- 
leurs (1900, pp. 1 99-204) 'k quelles fdcheuses confusions cet 
auteur avail 6td amene par une etude vraiment trop super- 
ficielie des auteurs mystiques. Ces faiblesses fres rdelles ont 
dtd fort bien vues par certains thdologicns calholiques qui 
n ont pas manqud d’en tirer parti pour declarer scienlifique- 
ment inexpliquables les phenombnes en question : « Pour les 
visions purement intellectuelles, dit un des derniers et non 
' des moins ingdnieux, les rationalistes ne pouvant les expli- 

1) Les indications placees ainsi entre parentheses renvoient a ia biblioeraphie 
p!ao<§e & la lin de I'arlicle. 


1 


2 ' REVDE 0E l'hISTOIRE HES RELIGIONS 

quer, pr^fferent les nier, malgr6 le ienaoignage universel dcs 
extatiques » (Poulain, 1906, p. 274, n“ 1). , 

En outre de Fint^rfit que cr6e la difficult6 m&me da pro- 
blfeine, les visions intellectuelles meritent d’atlirer FaUentioa 
tout particulibrement parce qu’elles sont un phenomfene mys- 
tique type, au sens du moins qui sera donn6 ici aux mots 
« phfinombne mystique »; c’estce que montrera, suffisarfi- 
menl, je pense, Fensemble de cet article, mais c’est ce qui 
m’oblige aussi k pr6ciser quelque peu dbs mainlenant la 
signification psychologique de cette expression m&me. 

La plus rdcente definition psychologique qui en oil etc 
donnde est celle de William James (1903, pp. 380 et sq.) ; 
elle nes’appuie sur aucune theorie, ni mfime sur aucune con- 
sideration generate; elle est purement empirique. William 
James enumbre et decrit sommairement quatre caracteros 
qui, par leur coincidence dansuu meme fait, legiliineraienf, 
a ce qu’il pretend, la qualification de mystique. Le premier 
de ces caractferes est Fineffabilite : ce soul des etats indes- 
criptibles, il est impossible de trouver pour les caracteriser 
des expressions adequates (p. 380). Le deuxieme caraclere 
consiste dans ce qu’il appelle « noetic quality » : c’est-a-dirc 
que ce sont dans une certaine mesure des etats de connais- 
sance; « quoique ressemblant extremement, dil-il, a des 
etats emotifs, les etats mystiques semblent a ceux qui en out 
quelque experience, fitre en mftme temps des etats de con- 
naissance; ce sont des illuminations, des r6v6lations impor- 
tantes et pleines de sens, quoiqu’elles restent non forraulees, 
en rbgle gendrale; elles continuent ensuite s’imposer avec 
une autorite singulibre » (pp. 380-381). En troisifeme lieu, ce 
sont lies etats passagers : « les etats mystiques ne se peuvent 
soutenir longtemps; sauf de rares circonstances, une demi- 
heure, ou tout au plus une heure ou deux, semblent 6tre 
la limite au delk de laquelle ils se dissipent ^ la lumifere 
du jour. » Enfin, lequatrifeme caractere est constitue par la 
passivite du sujet, caractfere que tous auteurs religieux, 
d’ailleurs, signalent dgalement. 
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Je uc eon-^idere nullement cel enseinlde de caracdjres 
(Mmime ‘>i)('‘cilique que le croil William Junics. La pas- 
sivitr*. qii'i! place en dornier lieu et snr laquelle 11 n’insiste 
es^t peul-Cdre le caraciere ostfcntiel du pii^iiomfene 
mystique, celui tjui ne manque jamais ; le caractfere « no6- 
iiijuft », eii rtnanclie, n’esl cerlaineraenl pas constant, non 
plus quo la couide dui-^e : il existe des elats mystiques sus- 
ceptililes de se prolonger comraunement bien au dela des 
limiles assignees par William James ; quant b I’ineffabilild, 
c’est till caractbre iiaual, commiin a un nombre inddfini 
d’dlals psychologiques, a tons ceux, en somme, qui ne sont 
pas sperialement des elats intellecluels, — et d’aulre part, 
b's imroli'S ou les visions imaginaires. par exemple, ainsi 
qn'une mullilude d’aulres formes que pent prendre lam’d/a- 
iion, no soul nullement ineffables. 

Mats, quoiqu'il ensoit des autrcs plienombnes mystiques, 
pris (Ians leur ensemble, les visions inlellecluelles se Irou- 
vent possf'der ces quatnv caraclbres el rdpondrc en mfime 
temps il la (b'dinilioii que j’ai proposde dans mes coiif(5rences 
il rficole des Haulcs-Etudes ii savoir. que les (Mats mystiques 
sont des itals sun'enani independamment de la volonte du 
xuje(, mnuni de m^me, el pendant lesquels il semMe etre, de 
son propre aeen, pemif el soumis d t influence directe de forces 
saperieures ; dans diverges religions, et notamment chez les 
mpsiiqim calholiques orthodojces, le.f forces auxquelles se 
trouvc soumis le sujet en^lal mystique, sont congues comme 
des personnaliles surhumaines, Ce n’est la, bien enlendu, 
qu’une definition psychologique el je ne puis mieux la carac- 
Itiriser qu'en reptdanl ici ce que j(3 disais a ce sujet au debut 
de mes conferences : elle n’a d’autre raison d’etre que de 
limiter assez nettement la categorie d’dtats psychiques d 
etudier, En fail, jc crois que ia limitation ainsi eiablie est 
assez nafurelle, qu’elle correspond ii une classifkation nalii- 
reile des fails, mats s’il en est aulrement, cela apparattra 
n^cessairement k mesure des progrbs que nous ferons dans 
i’btude des fails eux-mbmes et alors ii y aura lieu de modi- 
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fier la dfiliailion pour la mouler plus exactement sur la r6a- 
lite; actuellement, toute discussion sur ce point serait pr^ 
malur^e parce qu’elle ne pourrait 6tre fondfie que sur des 
Yues iMoriques ou sur des g6n§ralites sans precision, et non 
sur des observations exactes. 

Je ne crois pas avoir h ddfendre ici, quant a leur principe 
mfeme, mes tentatives d’interprdlation psychologique; on 
pourra dire, ou plul6t r6p6ter, que pour « ^laborer » , en 
quelque sorte son experience religieuse, le mystique en 
emprunte les elements a la societe et au milieu, s’approprie 
et s’adapte des iddes, des formes de representations, des 
maniferes d’exprimer ce qu’il sent, ou meme des mauieres 
de sentir et, en general, des habit,udes ou des instincts col- 
lectifs, il n’en reslera pas moins vrai que, lorsqu’il s’agil de 
phenombnes bien determines comme ceux qui vont fttre etu- 
dids maintenant, on trouve b la base de tous les rdcits un fait 
psychologique particulier essenliellement personnel, incon- 
testable, mbme chez le mystique de second ordre qui n'in- 
nove pas, qui n’invenle pas, qui se contente d’dprouver ce 
que mille aulres avant lui 'ont 6prouv6 en des circonslances 
analogues. 

La tdche entreprise est d’ailleurs restreiute : un person- 
nage donnd nous affirme s’efre trouve dans tel ou tel etat ; que 
s'est-il exactement passd dans son esprit a ce moment, com- 
ment retat Ob il s’est trouvd peut-il etre ramend b des dtats 
analogues mieux connus, ayant ou non le caractdre reli- 
gieux? Je n’aiaucune envie d’entrer endes explications rela- 
tives a ce qu’on est convenu d’appeler la « valeur » de tels 
phdnomfenes (valeur morale ou mdtaphysique) etje tacherai 
que mes explications ne ddpassent pas les faits, precaution 
que nombre de psychologues, et notammenl William James, 
cl propos de fails plus ou moins analogues, ont souvent un 
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« La vision intellectuelle, dit Alvarez de Paz, est une cer- 
laine manifestation des choses divines et celestes, manifes- 
tation qui ne se Iraduit pas par les sens, mais s’adresse 
directemenl a I’inlelligence » (1540, col. 1445-E et 1446-A). 
D’aprfes Joseph Lopez Ezquerra, « la vision intellectuelle 
est une connaissance extrtoement elevAe donnde k I’intelli- 
gence par rintermddiaire d’espfeces soit acquises, soit nou- 
vellemenl produites par Dieu, mais directemenl appiiqudes 
ii i’intelligence par Dieu seul, sans i’intermediaire des sens 
ou de rimagiiiation. Tel est I’enseignement common des 
mystiques » (p. 91). 

De ces definitions qui sonl surtout negatives, nous pou- 
vons cependanl lirer deux conclusions provisoires, a savpir 
que le ph6nomfene se pr6senle probablement sous Taspect 
d’un fait de connaissance, et que, d’autre part, il ne paratt 
pas eire accompagne de perceptions, vraies ou fausses, ni 
m6me de representations; cette absence de representations 
en ferait quelque chose de tout a fait extraordinaire, sans 
analogue, aussi est-ce un des points sur lesquels insistent le 
plus les Ihdologiens : « Cette sorte de vision, dit Alphonse de 
Liguori, est d’aprbs sainle Thdrese enlibreraent spirituelle, 
les sens n’y ont aucune part, ni les sens exlernes, ni les sens 
internes, c’est-a-dire i’imagination et la fantaisie. II est a 
noter que ni par les yeux ni par la fantaisie, i’ame ne peut 
voir les choses qui lui sont reprdsenldes autremeut que sous 
les apparences corporelies, mbme si ces choses sont de sub- 
stance spirituelle. Au moyen de rinteliigence au contraire, 
ies choses sont vues comme spirituelles, mfeme si elles sont 
raalerioiles; ou, pour mieux dire, elles sonl connues et non 
vues, mais elles sont connues bien mieux que si elles dtaient 
vues par les yeux » (p, 823, col. 2). Ajoutous enfin qti’ii est 
impossible de 1 


les dderire elaireinent et que mbme, selon 

i S, v'si , 1 '■#1 -.■'I',.','**' i . 1 ; ••• , 
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I’expression de Terese de Ahumada, « quelques-unes sont 
si dlev^es que Time manque de termes pour les exprimdV, 
sans doute parce qu’il ne convient pas que des crdatures qui 
sont encore sur laterre en aient connaissance » [Chat, hit., 
6' d., c. iv; p. 467, col. 1). Quant k leur durde, elle esl, 
comme nous le verrons, extrfemement variable selon les 
espbces et selon les cas. 

Les ddfinitions elabor6es par les thdoiogieiis ne nous 
donnent en somme sur la vision intellecluelle que pen de 
renseignements positifs; le terme meme qui la designc ne 
nous apprend rien, car d’aprfes le peu que nous en savons, 
il est du moins certain quelle u’a rien d’une vision a propre- 
ment parler et il n’est pas bien sflr que ce soil un phdno- 
mbne inieUectuel. Seul un examen metbodique des fails eiix- 
mdmes, pourra permettre de s’en faire une idee prticisc. 

A I’inslar des theologiens mystiques eux-memes, j’em- 
prunlerai tout le fond de la description a Terese de Ahumada 
dont les experiences nombreuses et soigneusement nol6os 
font autoritd en la matibre; je ne citerai gubre d’autres 
sources qu’a litre de renseignements complemenlaires. 

Pour la commoditb de la description et surtoul do I’inler- 
prelation, il faut, a mon avis, rbpartir ces visions en trois 
calbgories. 

Dans une premibre categorie, il s’agit d’une sorte d’intui- 
tion porlant purement et simplement sur quelque dbtail par- 
ticulier d’une vision imaginaire ou d’une vision corporelle. 
Le sujet voit un certain personnage, ou plutbt une certaine 
scbne, un certain tableau, et comprend merveilleusemenl, 
sans pouvoir expliquer comment, que tel geste du person- 
nage, tel detail de son costume, a une valeur ou une signi- 
fication bien caractbrisbe, que telle partie du tableau prb- 
sente un sens spbcial ou possbde une certaine destination. 
J’en trouve mn excellent exemple dans la vie de Terese de 
Ahumada bcritepar elle-mbme : « A peine arrivbe h I’bglise, 
dit-elle, j’entrai dans un grand ravissement, Le ciel qui, les 
aulres fois, ne s’etait oiivert que par une porte, s’ouvrit a 
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mes yeux dans toute son 6tendue : et alors, mon pfere, parut 
aina vue ie tr6ne dont je vous ai parl6 ; au-demm dece trnne, 
fen npereun nn autre, oik, sam rien voir, et par une connais- 
mnce (jid ne se peut exprimer, je compria que residait la divi- 
nitd » (Vie, c. xxxix, p. 123, col. 1-2). 

^ Dans ies visions inlellectuelles de la deuxifeme calegorie, 
il s’agit d’une inluilion plus mystSrieuse et, surtout, portant 
toujours sur des id6es extrfimement abstraites, sue des v6ri- 
les plus ou moins inlelligibles. 

Quelquefois, sans doute, e'est Faperceplion d’une v6rit6 
banale, une v6ri{4 que le sujet comprenait deja auparavant, 
mais qu’il n’avait jamais eu I’impression de comprendre 
d’une facon si extraordinairement claire, d’apercevoir avec 
autaiit d’evidence : « 11 arrive aussi, dil Terese de Ahumada, 
{Chat. Ini., 6° d., c. x, p, 478, col. 1) que Dieu, en Irfes peu 
de temps el d'une manifere qui ne se peut exprimer, mon- 
Iranl en lui-m6me une veritd qui par son dclat obscurcit en 
quelque sorte celles qui sont dans les creatures, fait con- 
naitre clairement que lui seul esl Vdritd, qu’il ne peut men- 
tir; cette parole de David dans un psaume, que « toutbomnie 
esl menleur » est alors Irbs bien comprise, I’^rae en a une 
intelligence plus parfaile que si elie I’eiU entendu r6p6ter 
tnille fbis et elle voit que Dieu seul est I’infaillible vdritd ». 

Mais la I'Mtd qu'dclaire cette illumination subite est par- 
fois un mystbre incomprehensible qui jusqu’alors, dans 
I’espril du sujet, n’avait gubre etd Fobjelque d’une adhbsion 
'purement formelle, purement verbale. Ainsi le mystbre de 
la Trinile tel qu’il est enseignb par F^glise cathoiique, e’est- 
a-dire formulb dans le symbole dit de saint Alhanase, et 
que Terese de Ahumada raconte avoir compris a plusieurs 
reprises par une merveilleuse intuition : « Un jour, dit-elle 
notamment, landis que je rbcitais le psaume [w’c] Quicumque 
n/Ir, Aotre-Seigneur me fit comprendre de quelle manibre 
un seul Dieu esl en Irois personnes et me ie fit voir si clai- 


1) Ii n’e.vi?le pas de « Psaume » eommeD^ant, ainsi ; il s’agit ici da « Sym- 
fift sriLini nult mhus mm. etc. iJ:* 
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rement, que j’en demeurerai (out la fois extrfememenl sur- 
prise et coasol4e » [Yie, c. xxxix, p. 124, col. 1). * 

On pourrait croire, en prenant a la letlre cerlaines expres- 
sions figur4es employees par Terese de Ahumada comme 
par la plupart des mystiques, qu’il y a la une sorte de repre- 
sentation symbolique du mystfere, une sorte de figuration 
mentale plus ou moins hieroglyphique, mais il n’en est 
rien. Certes, il est des cas ou le mystique peul voir une 
telle representation symbolique, representation lui parais- 
sant en quelque sorte explicative et merveilleosemenl daire. 
mais ii s’agitalors d’une vision « imaginaire », comme par 
exemple dans le cas suivant qui so rapporte precis4meni au 
mystfere de la Trinity, tout comme la vision intellecluelle 
que je viens de citer ; « Le lendemain de la fete de saint 
Matthieu, 6crivait Terese de Ahumada un de ses confes- 
seurs, me trouvant dans les dispositions ob je suis d’ordi- 
naire depuis que j’ai eu la vision de la Sainte Trinild el 
compris de quelle manibre elle habile dans Fame qui est en 
grace, cette Trinitd adorable, m’apparaissant dans une 
vision imaginaire, me donna une Irbs claire connaissance 
d’elle-mftme, de sorte que, par certains modes et par cer- 
laines comparaisons, je p6n4lrai le mystbre. Et quoique 
d’aulres fois elle se fbt r4v6l4e a mon bme dans les visions 
inlellectuelles, ces visions nbanmoins, aprbs quelques jours, 
ne me laissaient pas une impression aussi vive que celle-ci 
1 a fait, j enlends pour pouvoir me reprbsenler le mystbre. 
Jevoismaintenant que cequi m’abtb monfrb eslconformea 
ce que j avals entendu dire a des savants, et quoique je ne 
comprisse pas alors ce mystbre comme je le comprends 
aujourd’hui, je le croyais cependant aussi fermement, car 
je n ai jamais eu de tentations centre la foi. Les ignorants 
se figurent les trois Personnes de la Sainte Trinilb en une 
seule a pen prbs a la manibre de ces corps a trois visages 
reprbsentbs par les peintres, ce qui etfraye tellement, parais- 
sant chose impossible, qu’on n’ose seulement y penser a 
cause que 1 entendement se trouble, et qu’on craint de dou- 
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ter de celle v6ril6, ce qui fait perdre un grand mcrite. Mais 
ii^i’y a rien de tel dans la vision dont Je parle. Ce qui se 
repr6senta li mon dme, ce sont les Irois personnes distinctes 
qu’on peut voir, el k qui on peut parler s6pardment » [Leltres, 
trad. Bouix, pp. 36 et 37), 

Dans la vision inlelleciuelle, au conlraire, il s’agit, au dire 
des mystiques, d’une aperceplion immediate, sans images, 
el surlout sans images visuelles; Terese de Ahumada insisle 
beauconp sur ce point dans le Chateau Inteneur (p. 182, 
col. 1-2). Voici ce qu’elle dit nolamment, d’aprfes sa propre 
experience ; «... il lui accorde la vision intellecluelle que 
voici : par ime certaine representation de la v6rit6, les trois 
personnes de la Sainte Trinitd se montrent avee un rayon- 
nemeni de llammes qui vont d’abord a sou esprit ci la ma- 
nifere d'uue nude Ires dclaiante de clarle; a la faveiir d’une 
connaissance admirable qui lui esl alors donnde, elle voit ces 
trois personnes distinctes, et elle entend avec one souve- 
raine vdril6 que ces trois personnes ne sont qu’une mfime 
substance, une mfeme puissance, une inline sagesse el un seal 
Dieu; en sorle que co que nous connaissons par la foi, I’daie 
ie coaiprend peut-on dire, par la vue m6me, sans neanmoins 
gu'eiievok rien ni des yeux corporels, ni mimede ses yeux inU- 
rieun, parce que ce n'est pas la une vision imaginaire. Lk les 
trois Personnes se comnauniquent k rd,me, lui parlenl et ini 
donnent I’inteliigence de ce que dit Notre-Seigneur qu’il 
viendra avee le Pdre et le Sainl-Esprit habiter avec I’dtne qui 
Faime et qui garde ses commandemenls. » 

Une sorte de varianle, pour ainsi dire, de la mkme intui- 
tion 30 Irouve rapporl6e par la sainte, dans ie passage sui- 
vanl de sa vie ; « Mon Ame entra dans un tei ravissement 
qu’eile me semblait avoir entibrement abandonnd le corps... 
Je vis alors ia trfes sainte Humanity de J6sus-Chrisl dans un 
exces de gloire od je ne I’avais point encore contemplde; par 
une connaissance admirable et claire, jel’aperqus distincte- 
menldans le sein de son pbre : A la vbrilb, Je ne saurais dire 
de queUe manibre, ijl y > JPs * * 8, col. 1 ) . 
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D’ailleurs, des mystferes autres que celui de la Trinity peu- 
vent fetre 6galement obJe(s de visions inteliecluelies : « Eldbl 
un jour en oraison, dit Terese de Ahumada, i! me fut en un 
instant reprdsent6 de quelle manifere loutes ies choses se 
voient et sont contenues en Dieu » (c. xl, p. 125, col. 2). 

Parfois, au lieu d’un myslbre, il s’agit d’une sorle de scene 
abstraitement conque : « Uue religieuse de ce monastfere, 
dit Terese de Ahumada (c; xxxviii, p. 119-120), grande ser- 
vante de Dieu, etait morte, il n’y avait pas encore deux jours. 
On c6lebrait I’office des moris pour elle dans le chceur; une 
soeurlisait une leqon et j’etais debout pour dire le verset. A 
la moiti6 de la leqon, je vis I’amedecette religieuse sortir... 
du fond dela terre, et s’en allerau ciel. Celle vision fut pure- 
ment intellectuelle. » Parfois enfin, quelque paradoxal que 
cela puisse paraltre, il semble que I’objet de la vision intel- 
lectuelle soit en quelque sorte ind^termind, quo le mystique 
ait admirablement compris « quelque chose », sans savoirau 
juste quoi, ou qu’il ait eu par intuition miraculeuse commu- 
nication de verit^s « admirables » dont il ne peul rien rap- 
porter de prdcis, n’ayant mfime pu les saisir sur le moment : 
« Lorsque dans ces deux derniferes demeures Dieu est dans 
une Ame comme dans le ciel empyrde, dit encore Terese de 
Ahumada, cette ame est ravie hors d'elle-mfime et se trouve 
si abimde dans la joie de le posseder, qu’elle est incapable de 
comprendre Ies secrets qu’ii expose a sa vue. 3Iais lorsqu’il 
lui plait quelquefois de la tirer de cette extase pour lui faire 
voir comme en un din d’oeil les merveilles de ce cabinet 
cdesle, elle se souvient, aprbs 6tre entibrement revenue a 
elie, qu’elle les a vues. Elle ne saurait ndanmoins rien dire 
en particulier de chacune d’elles, attendu que par sa nature 
elle ne peut rien comprendre au delude ce que Dieu a voulu, 
par une manibre surnaturelle, lui faire voir de surnatureL 
D’aprbs cette manibre de Texprimer, il semblerait que Fame 
voie quelque chose par vision imaginaire; cependant cen’est 
pas ce que je veux dire, ne parlant id que de visions intei- 
.lectuelles » [Chdt. InL, 6® d., c. iv, p. 467, col. 2). Le vague 
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et i’indelerminalion des id6es aperQues, est peut-etre encore 
mteux specififi dans dans le passage suivant : « Abimee et 
absorbee dans cede supreme majeste, que j’avais vue d’aa- 
tres fois, je connus une verity qui esl le compidmentde toutes 
les veritbs. .le ne saurais dire comment cela se fit, parce que 
je ne vis rien » ( V«<?, c. xl, p. 124, col. 1). 

La dur6e de cede sorte de vision paralt 6tre exlrfemement 
variable. Elle peut 6tre fort courte dans certains cas : « Cette 
vision, dilTerese de Ahumada, est trfes utile; malgr6 sa courte 
durbe, qui n’est que d’un moment, elle demeure profond^ment 
grav^e dans Fesprit » [Chdt. Int,, d" d., c. x, p. 478, col. 2). 

L’etat emotionnel pendant ces visions esl en tous points 
comparable a celui qui accompagne les visions imaginaires 
dans un grand nombre de cas : ce son t des impressions de 
« majestb », de « sublime », d'une intensite telle parfois que 
le sujet dit rnanquer de termes pour les expriiner; en mfemo 
temps, c’est un dial de bien-felre general, d’eupborie, un 
sentiment de « facilild » et en somme, toutes les dmotions qui 
accorapagnent assez commundment les dials plus ou moins 
voisins de I’extase. 

Je crois devoir dlablir une categorie spdciale comprenant 
toutes les visions inlellecluelles ou I’objet de Faperceplion 
est, non plus une idee plus ou moins abstraite, mais un per- 
sonnage surnaturel, vivant etanime en quelque sorte.’ « Alors 
qu’on ne pense nullement &une pareiile faveur, ditTerese de 
Ahumada [r, p. 474, col, 2], que mdme jamais il n’est venu en 
pensde qu’oa ait pu la mdriter, on sent tout a coup prds de soi 
Jdsus-Christ Notre-Seigneur, bien qu’on ne le voie ni des 
yeux du corps, ni de ceux de Ffime. Cette sorte de vision 
s’appelle intellecluelle, je ne sais pourquoi. » A lui seui un 
si court passage serait insuffisant pour dormer une idde 
mdme approximative de cet dlrange phdnomdne : Terese de 
Ahumada revient h plusieurs reprises sur le mdme sujet : 

: « Cette faveur, dit-elie dans le Chateau Intirieur (6® d., 
ifeviii, p. 475, col. 1), quoiqu’infdrieure k quelques-unes de 
• dont J’ai ddjii parld, a ceci de propre ; elle dqnne une 
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cotinaissance parliculifere de Dieu; le bonheur d’fttrc conti- 
nuellement dans la compagnie du divin Maitre ajoute »ie 
extreme tendresse a i’amour qu’elle a pour lui, le d6sir 
qu’elle a de s’employer tout enlibre i son service surpasse 
celui qui est excite par d’autres faveurs; enfin le privilege de 
le sentir si prfes d’elle la rend si attentive a lui plaire, qu’elle 
vit dans une plus grande puret6 de conscience. Nous savons 
que Dieu est present a toutes nos actions; mais telle est I’in- 
firmit6 de noire nature que souvent nons perdons cette verite 
de vue. Ici, cet oubli est impossible, parce que Nolre-Sei- 
gneur qui est aupres de I’dme, la rend sans cesse attentive 
& sa presence, d 

11 ne s’agit Svidemment pas la d’une intuition passagbre et 
de peu de duree, ce n’est pas non plus une impression vague 
de « pr6sence de quelqii’un quelque part » : le personnage 
surnaturel, d’une fapon permanente, pendant un temps assez 
long, tient compagnie pour ainsi dire au mystique qui le sent 
veritablement a c6t6 de lui : a Ayant son Dieu a c6l6 d’elle, 
dit Terese de Ahumada, il lui ^tait facile de penser habituel- 
lement a lui, et voyant qu’il avail constamment les yeux sur 
elle, elle prenait un soin extreme de ne rien faire qui pAt lui 
dAplaire. Lorsqu'elle wulait lui 'parler^ soil dans I’oraison, 
soil hors de I’oraison, elle le troumit si prhs d elle, qu’il ne 
pouvait ne point I’entendre; ... elle sentait qu’il etait a son 
cdte droit, mais par un sentiment bien different de celui qui 
, nous fait connaitre qu’une personne est a cote de nous. Ce 
'• sentiment estsidilkat qu'on manque de termes pour Hex primer ; 

: j’ajoute qu’il est bien plus certain que I’autre, les sens peu- 
vent nous tromperlorsqu’ils nous disent qu’une personne est 
prhs de nous, mais ce sentiment ne nous trompe point... » 
{Chat, Int., 6“ d., c. vm, p. 475, col. 1). La situation du 
personnage h c6te du sujetest encore affirm^e a propos d’une 
autre vision analogue : « Je me recommandais a saint Pierre 
et a saint Paul, dit la sainte [Vie, c. xxix, p. 88, col. 2) mes 
glorieux et bien aim6s prolecteurs, car le Seigneur (lors- 
qu’il m’Atait apparu pour la premibre fois le jour de leur 
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fSte) m’avaif dit qu’ils me pr6serveraient de loule illusion. 
Au*i je /ev voyais soutenl a mon cole gauche, trh clairement, 
ijuoa/i/e non par vmon imayinaire . » 

Malgrd Fimpression de certitude qui accompagne ce sen- 
timent de presence, malgrd F « aspect » en quelque sorle 
concret qu’ii sembie revfilir, el malgr6 mfeme Fext6rioritd 
mdldrielle, la localisation spatiale precise du personnage 
supposd, il est bien certain qu’en principe, il ne correspond a 
aucune representation visuelle particulifere, distincte on con- 
fuse : « Que si, dit Terese de Ahumada ( Fw, c. xxvn, pp. 32, 
col. 1) je dis que je ne vois Notre-Seigneur ni des yeux du 
corps, ni de ceux de Fdme, attendu que la vision n’est point 
imaginaire, on me demandera sans doute comment je puis 
savoir et affirmer qu’ii est pres de moi avec plus d’assurance 
que si Je le voyais de mes propres yeux; Je rdponds que 
c’est corarae quand une personne, ou aveugle, ou dans une 
trfes grande obscurild n'en peut voir une autre qui est prfes 
d’elle; toutefois, ma comparaison n’esl point exacte, elle 
n’exprime qu’un laible rapport, car la personne dont je parle 
acquicrt par le tdmoignage des sens la certitude de la pre- 
sence de Faulre, soil en la louchant, soil en Fentendant 
parler ou se remuer ; dans cette vision, il n’y a point de cela, 
point d’obscuritd pour lavue, Notre-Seigneur se montre pre- 
sent cl Fdme par une connaissance plus claire que le soleil. 
Je ne dis point qu’on voie ni soleil ni clartd, non, mais je dis 
que c’esl une lumibre qui, sans qu’aucune lumibre frappe 
nos regards, illumine Fentendement, afin que F&me jouisse 
d’un si grand bien. » 

Les auteurs qui ont affirme la longue durde de la vision 
intellccluelle paraissenl avoir eu en vuefi peu prds exclusive- 
ment cette forme spdciale; ces visions de personnages, en 
effet, peuventse prolonger dessemaiiies etdes mois : « Cette 
ouion qui me montmit Notre-Seigneur a cole de moi, dit 
Terese de Ahumada, fut presque continuelle pendant quel- 
' qms Jours. J’en retirais un trfes grand profit ; je ne sortais 
pas d’oraison et je tSchais dans toutes mes actions de ne pas 
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d6plaire k celui que je voyais clairement en 6lre t(5moin » 
(Vie..., c. xxviii, p. 84, col. 2). * 

Avant de passer aux tentatives d’interpr^lation, je crois 
devoir rapporter int^gralement le r6cit de la premifere vision 
de ce genre qu’ait eue Terese de Ahumada : « Le jour de la 
fMe du glorieux saint Pierre, ^tanl en oraison, je vis prfes de 
moi, ou je sentis, pour mieux dire, car, ni des yeux tiu 
corps, ni de ceux de Fame, je ne vis rien, je sends, dis-je le 
Christ pres de moi, et je voyais que c’elait lui qui me par- 
lait... 11 me semblait qu’il marchait toujours a cotd de moi ; 
et comme ce n’etait pas une vision imaginaire, je ne voyais 
pas sous quelle forme ; maisiletait loujours a mon cold droit, 
je le sentais tres clairement : il efait t^moin de tout ce que 
je faisais et pour peu que je me recueillisse ou que je ne 
fusse pas extrfemement distraite, je ne pouvais ignorer qu’il 
fut prfes de moi. Je m’en allai aussitdt, quoiqu’il m’en codtat 
beaucoup, le dire h mon' confesseur. II me demanda sous 
quelle forme je le voyais, — je lui dis que je ne le voyais pas. 
Comment done, repliqua-t-il pouvez-vous savoir que e’est 
Jesus-Chrisl? Je lui dis que je ne savais pas comment, mais 
que je ne pouvais ignorer qu’il fOit prfes de moi; je le voyais 
clairement, je le sentais... » (Vie, c. xxvii, p. 81, col. 2). 
Elle sentait d’ailleurs parfois aussi de la mfeme fagon la 
presence d’autres personnages, nolamment saint Pierre et 
saint Paul : « Je les voyais souvent a mon c6te gauche, dit-elle 
{idid., c. XXIX, p. 88, col. 2), d’une mauiere tres distincte, 
non par une vision imaginaire. » 

Bien souvent on deplore, et non sans raisons, lorsqu’on 
dludie la psychologie des mystiques, de ne pouvoir directe- 
ment observer, ou au moins interroger lessujets eux-rnemes; 
on se trouve ordinairement en presence de r^cits fails en vue 
d’un tout autre but que la recherche psych ologique, on ne 
peut faire prdciser les details qui paraissent vagues, ni 
Aclairer, en variant les interrogatoires, les donnees qui 
paraissent obscures. J’ai pu fort heureusement observer, il y 
a quelques ann^es, une jeune fille catholique de vingt-trois 
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ans qui, (5Iev6e au couvent jusqu’S, sa vingt-et-unieme aiiaee 
et destinant la vie religieuse, avait, a une certaiae 
p6riode de sa vie, aianifest6 de fr^queats et trfes caracl6ris- 
tiques pMnomfenes mystiques; actuellement, elle se pretend 
liberee de toute croyance religieuse et j’ai pu obtenir sans 
trop de difficult6s le r6cit complet et dfitaille de ce qu’elle 
avait epi’ouvfi, Enlre autres pb^nombnes extraordinaires, elle 
avait eu maintes fois celte mbme intuition indefinissable d’un 
personnage invisible I’accompagnant partout. A plusieurs 
reprises, je I’ai soigneusement interrogbe sur ce point parti- 
culier; voici la reproduction texlueile de Tun de nos entre- 
tiens : « Dans la journ^e, dit-elle, mais surtout le soir, j’btais 
toujours en communication soil avec mon ange gardien, soit 
avec Dieu, ou avec la Sainte A^'ierge ; j’etais toujours en com- 
pagnie. Que voulez-vous dire par la? — Que je sentais quelque 
chose de surnaturel auprks de moi el en moi-mime. » Et elle 
me demande si c’est lii ce qu’on appelle une hallucination. 
« Est-ce que, lui dis-je, vous avez mi voire ange gardien? — 
Oui, je le voyais auprbs de moi en imagination. — Pourquoi 
dites-vous « en imagination »? — Parce que je ne le voyais 
pas h proprement parler, mais j’btais convaincue qu’il exis- 
tait auprbs de moi un btre, un esprit, un btre invisible qui 
etait la exprbs pour me garder... Je comprends trbs bien 
celte chose de Tange gardien... — Mais vous ne levoyiez 
pas, mbme en imagination, mbme comma un rbve? — Non, 
pas a celte bpoque. — Alors vous croyiez simplement a la 
prbsence de votre ange gardien aupres de vous comme tout 
bon catbolique? — Ce n’est pas la mbme chose, je le sentais 
auprbs de moi. — Vousle sentiez prfes de vous, mais auriez- 
vous pu dire de quel c6tb il btait? — De quel cbtb? ^ droite 
ou b, gauche? — Toujours a droitel » Et elle insiste beaucoup 
sur le fail que cette prbsence btait b droite, nous verrons 
pourquoi plus loin. Je lui lus diffbrents passages de Terese 
de Abumada sur les visions intellecluelles. « Est-ce aiasi, 
iui dis-Je, que vous apparaissait votre ange gardien? — Oui, 
oui, oui I dit-elle avec vivaeitb, mon ange gardien je le sen- 
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lais ^ chaque minute, coname si j’avais comme un instinct 
qu’il 6lait 1&. — Ce sentiment de prdsence de votre q^ige 
gardien etail-il tout a fait involontaire? — Tout a fait invo- 
lontaire ». Tant d'aprfes cet interrogatoire que d’aprfes les 
frdquentes conversations que j’ai eues avec elle, jo suis 
arrive a me convaincre que le phdnomfene ainsi decril dtait 
bien du mfeme ordre que celui dont parle sainte Thfirffte, 
peut-6tre 6tail-il seulement moins intense. 

Ainsi les visions inlellectuelles de la premifere catdgorie 
semblent consisler en une sorte dt interpretation qui se prc- 
sente a I’esprit du sujet; celles de la deuxifeme cat^gorie 
semblent fetre des faits de comprehension en rapport avec des 
id6es plus ou moins abstraites; enfin celles de la troisibme 
categorie consistent en un sentiment de presence d’un felre 
surnaturel dans un endroit d6termin6. 

Ces trois categories de visions semblent done exfrcine- 
ment diffdrentes. On pourrait mfime se demander pourquoi 
les theologiens ont ainsi rduni sous une meme rubriquo des 
phenombnes aussi divers, s’ils ne prdsentaient en rdalile un 
certain nombre de caraetbres communs. 

D’abord, ce sent comme tous les phenombnes mystiques 
des faits psychiques absolument indbpendanls de la volontd. 
En second lieu, tous semblent impliquer dans une cerlaine 
mesure une connaissance plus ou moins clairement dbler- 
minbe, communiquee au sujet et non acquise par le raison- 
dement; cette connaissance est donnbe au sujet avec une 
'^certitude absolue et elle ne s’accompagne, semble-t-il, 
d’aucune perception ni reprbsentation nette, elle n’est pas 
fondbe sur des images. 

Mais malgrb ces ressemblances, je ne pense pas que Ton 
puisse trouver une explication ou une interpretation conve- 
nant a la fois aux trois catbgories et je continuerai b les exa- 
miner sbparbment. 
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• , : 

Lcs vi^iions dc la premifere categorie ne presentent rien de 
ires mysIf'M’ieux et ri’offrenl, k mon avis, aucun difficult^ 
d’iatiM’pri'tafion. Elies paraissonl identiques, en elfet, a cer- 
tainos explications immddiates et spontan6es qui appa- 
ntissent it cha(jiie instant dans les rfives : io dormeur voit un 
oi)Jet on ui! personnage dont il ignore de prime abord la 
nainrt*, le role, la signification, puis, un instant aprfes, sans 
qii'il ait eu besoin de faire un raisonnement ni mfime un 
effort intellectuelquelconque, lout unimeot, la signification 
lui apparait soudain (cf. Leroy el Tobolowska, juin 1901 
pp. iT9 et sq.K 11 n'esl personne qui n’ait eu des rfives cons- 
truits d'uiie faqon plus ou moins analogue a la vision des 
deux Irdncs rapport^e par Terese de Ahumada, el quej’ai 
cil6e lout «i I'heure. Cette idee que le trone vide dtail le 



«V'//e (k la fiinniti est une explication comnie il s’en pr6sente 
frdquemraent en rfive; elles soul quelquefois assez raison- 
nables, quelquefois parfaitemenl saugrenues, mais loules 
offrent ceci de particulier qu’elles se prdsentent spontand- 
nient k I’esprit et sans effort volontaire; j’ai montrd ailleurs 
que cetle tendance ii I’inlerpr^tation automatique jouait ua 
rdle essentiel dans le mAcanisme du rfive. Chez les mys- 
tiques, ces interpretations prennent une forme en quelque 
sorte entbousiaste, elles sont accompagnees d'emotions spA- 
ciales que Ton ne rencontre pas souvent dans les rAves nor- 
maux; cet enlhousiasme et, d’une faqon gAnerale, cette 
exaltation Amolive paraissent Atre liAs en rAalitA a I’Atat spA- 
cial oil sc Irouve le sujet, Atat d’extase ou Atat plus ou moins 
analogue k i’exlase. 




Les visions intelleclueiles de ladeuxiAme catAgorie, beau 
coup plus mysterieuses d’apparence, sont aussi d'iulerprA- 
tatioQ moins facile. 
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11 estd’abord certain qu’elles ne constituent pas des ph6- 
nombnes de comprehension veritable, complete. Ss^s 
doute, pour celui qui en est favorisd, la vision intelleetuelle 
consisle essentiellement (on du moins sembie consister) 
dansle fait comprendre quelque cAose ; mais bien souvent, 
dbs que I’impression s’est dissipee, il ne se rappelie ni com- 
ment it a compris, ni ce qu’il a compris : il se souvidlit 
seulement d’avoir compris quelque chose de merveilleux, et 
n’en peut dire davantage; meme dans les cas ou persiste 
avec une certaine precision le souvenir de ce qui a etc cora- 
pris, jamais le mystique ne peut fournir la preuve de son 
intuition en donant une explication ciaire et adequate du 
probleme ; ses pretendues explications, quand il lente d’en 
donner, consistent en m6laphores forts obscures, moins 
claires parfois que ce qu’il aurait pu dire sur le meme sujet 
avant d’avoir requ des « lumibres surnalurelles » ; je rappelie 
enfin que la donnee du problbrne qu’il croit avoir compris 
n’avait en realite, dans certains cas, aucun sens pr6cis. 

On peut meme douter que la vision intelleetuelle doive 
etre, en bonne nomenclature, rangee parmi les phenomenes 
intellectuels veritables. L’absence (suppos6e tolale) de repre- 
sentations sensorielles est en contradiction avec tout ce que 
nous connaissons du fonctionnement normal de I’intelligence 
dans la reflexion, le raisonnement, la comprehension mfime 
des idees abstraites. 

, En revanche, I’exageration des phenombnes emotifs, leur 
predominance manifesto, nous inciinent a penser que e’est 
parmi les 6tats ob predomine I’exaltation emotive qu’ii faut 
chercherla place de la vision intelleetuelle portant sur des 
verites abstraites. 

En somme, nous sommes d priori amends b penser qu’il 
peut y avoir dans la « vision intellectelle des verites abs- 
traites », une manifestation anormale di\m sentiment intelkc- 
luel, le sentiment de comprendre ; cette manifestation se pro- 
duirait exactement comme celles que j’ai dejb etudides pour 
le sentiment de reconnattre, de ne pas reconnaitre, etc. 
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Reste a verifier cette hypothfese par la cooiparaisori de fails 
pliis ou moins analogues. 

Pour interpreter ua phdnomfene mental dont on ignore 
la nature exaete, la methode la plus rationnelle et la plus 
R’conde ordinairement, consiste a le considdrer et d Fdtu- 
dier dans son milieu mSme, sans I’isoler des autres fails qui, 
cBez le mfime sujel on chez des sujets analogues, penvent 
attirer I’attention; en d’aulres termes, on doit avant tout 
chercher d quelle classe psychologique appartient Fdtat 
d’esprit an milieu duquel se manifesto le phdnomene. Lors— 
qu’il s’agit, comme ici, de phdnomdnes mystiques, ces dtats 
sont tous plus ou moins voisins de Fextase, et leur dtude, 
extremement difficile, ne peut etre tentde ainsi, accessoire- 
ment; nous ne pourrons done appliqaer la mdthode nor- 
maie que d’une faQon approximative, d’une part en determi- 
nant de manidre trfes generate les conditions du phdnomfene, 
d'aulrc part en chercbanl quels dtats sont caracldrisds par 
des phdnomfenes analogues, mais sans en faire une dtude 
approfondie. 

Les emotions d’enlhousiasme intelieetuel, de facilitd des 
opdrations menfales, d’euphorie on gdneral, paraissent 
accompagner constamment la vision intellectuelle des vdri- 
tes abstraites; or, ces mdmes dmolions apparaissent trbs 
nettement dans certains rdves et dans certains sommeils 
toxiques sans 6tre amends aucunement par un mdcanisme 
logiqne. II serait inldressant de savoir si elles ne penvent 
s’accompagner alors de phdnombnes de comprehension, 
ou pluldt de pseudo-comprdhension analogues a la vision 
intellectuelle. 

11 esl mdme, en outre des simples dormeurs el des intoxi- 
quds, une troisibme catdgorie de sujets chez lesqueis on 
rencontre, a de rates intervailes, il est vrai, des etats dmotifs 
comparables plus ou moins a ceux des mystiques ; ce sont les 
psychasthdniques si remarquablement observes et analyses 
par M. Pierre Janet; il y aurait cerlainement lieu de mettre 
en papalifele les « visions intellectuelles » elles-mSmea, avec 
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les (f Emotions sublimes » geii6ralement accompagnees d uu 
Irfes remarquable « seulimeiit do facility des operations ui^n- 
tales ))j mais on o’a encore que fort pen d observations 
cises portant sur ces curieiix stigmales psychaslMniques, 
malheureusement trbs fugaces, et je crois qu il est encore 
impossible d’en faire la th^orie. Aossi me limiterai-jc li 1 exa™ 
men des deux premiferes categories de fails. 

II semble que de tous les « poisons de Finleliigence » 
actuelleuient connusj le protoxyde d’azote soil celui sous 
Finflueoce duquel ces Emotions plus ou nioins « suMimes » 
se rencontrent le plus frdquemment; EiailieufeiiseiiieiiF les 
effets de ce gaz r6put6 « hilarant », bien conous au point 
de Yue physiologique et au point de vue de 1 anesthesie qu il 
pent produirO;, onl bien plutot eludi6s par les dentistes 
que paries psycliologues, si bien que parmi les experiences 
que Fon peut citer, les plus caract^risliques sont peut-etre 
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« intellectuel » plutdtque « sensuel » des jooissances qu’il 
sewprocurait ainsi, et aussi sur le caractfere inlellectuel des 
preoccupations qui I’assailiaienl quand ii etait sous I’influence 
du gaz : « Le 27 novembre. immediatemeni aprbs mon retour, 
etant fatigue par uu long voyage, je respirai rxm[ quarts de 
protozyde d’azote, aprbs une privation de 33 jours... aprbsles 
she ou sept premieres inspirations, je commengai graduelle- 
lement a perdre la perception du monde exterieur et mon 
esprit fat traverse par un rapide et intense souvenir d'’expe- 
riences ant6rieures, de sorte que je m’6criai ; « Quelle sin- 
gulifere association d’idees ! » 

Enfin, on retrouve dans un des rdcits de Davy les memes 
emotions « sublimes » auxquelles je faisais allusion ci-dessus, 
accompagnees cette fois trfes nettement par le sentiment 
d’une sorte d’eiargissement de I’intelligence permettant de 
comprendre des choses incompr6bensibles jusqu’alors, le 
« sentiment de faire des decouvertes » : « Je sortis de la 
boite, aprbs y etre reste exaefement une heure et un quart. 
Un moment aprfes, je commengai a respirer vingt quarts 
de proloxyde d'azole non melange d’air, un fremissement 
s’etendant de la poitrine aux extr6mites se produisit pres- 
qu’immedialemenl, j’eus une trfes agreable impression d’ea;- 
tension dans tous les membres ; mes perceptions visuelles 
etaient feblouissantes et semblaienl agrandies. J’entendais 
distinctement tous les bruits qui se produisaient dans la 
chambre, et je me rendais parfaitement bien compte de ma 
situation (p. 487), Par degrfes, en mfeme temps que les sen- 
sations agreabies augmentaient, je perdais toute relation 
avec le monde exterieur, des series de vives images visuelles 
traversaient rapidement mon esprit et etaient lifees avec des 
mots de telle manifere qu’elles produisaient des perceptions 
entiferement nouvelles. Je me trouvais vivre en un monde 
d’idees nouvellement lifees et nouvellement modififees, j'edi- 
fiais des theories; je m'imaginais que je faisais des decou- 
yertes. Lorsque je fus feveilie de cette transe k demi deli- 
rante par le docteur Einglake me retirant le sac de la bouche, 
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le courroux el Finsolence furent les premiers sentimenis que 
j’^prouvai a la vue des personnes qui m’entouraient. Mes 
Emotions ^taient enthousiastes et sublimes; pendant une 
minute je marchai autour de la chambre, sans preter aucune 
attention h ce qu’on me disait. Lorsque je relrouvai mon 
ancien dial d’esprit, j’^prouvai le d^sir de communiquer les 
ddcouvertes que J’avais faites pendant mon experience, ^e 
m’efforQai de me rappelerles iddes : elles6taient faibies el 
indistinctes ; cependant une s6rie de locutions se presenta a 
mon esprit, et, vahcinant avec la plus intense conviction, je 
m’^criai en m’adressant au docteur Kinglake : « Rien 
n’existe que des pensees! L’ Uni vers se compose d'impres- 
sions, d’id6es, de plaisirs et de peines. » 

II est sans doute peu de personnes a qui il ne soil arrive 
d’dprouver en r6ve des sentiments de jouissance inlellectueUe 
plus ou moins vive ; le plus souvent, ces emotions semhlent 
lides a la conviction d’avoir composd une oeuvre intdres- 
sante ou rdsolu quelque probldme philosopliique, mathdma- 
thique, ou autre: « Les perceptions des songes, dcrivait 
Renan dans ses Carnets de jeunesse, ont souvent un air logique 
fort trompeur : j'ai cru par exemple y trouver souvent des 
ddmonstrations de mathdmatiques, des solutions de pro- 
bldmes ou des iddes nouvelles que je m’arrdtais pour repro- 
duire quand je serais rdveilld, puis, dveille, impossible de 
me rappeler autre chose que le sujet sur lequel elles rou- 
laient, mais la sdrie logique etait nulle » ( 1906 , p. 196 ). « Si 
les dcrivains et lespodles, dit Hervey de Saint-Denis ( 1867 , 
pp. 334-335) parvenaient par un effort de memoire, a re- 
construire littdralement ces inspirations de leur sommeil, 
dont ils dtaient si enthousiasmds, je suis persuadd que leur 
deception serait complete, du moins dans le plus grand 
nombre des cas. C’est 1^ un point h I’dgard duquel Je me suis 
formd une opinion assez arrdtde. » Quelquefois, dans ces cas, 
I’illusion porte sur le plus ou moins de valeur de I’ceuvre 
accomplie, mais quelquefois aussi, tout est pour aiasi dire 
illusoire dans le phdnomfene : I’oeuvre est non seulement 
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mediocre ou insufflsanle, mais nulle ; le dormeur par exem- 
pl^croit avoir resoiu un certain probleme, alors qu’en r6a- 
litd ce prdtendu probIfeme ^ne pr^sentait aucune esp^ce de 
sens ; il croil avoir compris quelque chose, et, en r6alit6 il 
n’a rien conapris du tout : it nty avail rien a comprendre. 

Parfois, le dormeur a le sentiment, non qu’il a compris, 
mhis qu’il va comprendre, sans savoir toutefois quel genre 
de doon^e il comprendra. Un « savant » citd par Hervey de 
Saint-Denis raconte qu’ii entendit enrSve une voix lui annon- 
gant qu’il allait connaitre un grand secret; et il poursuit 
ainsi : « Je me crus transports dans unesorle de temple som- 
bre, immense, silencieux. Une irresistible curiositd mfelde 
d’epouvante m’attiravers un autel de forme antique, le seul 
point dclaire clans cette solitude mysterieuse. Une emotion 
indicible m’avertissait que j’allais assister a quelque chose 
d’hioifi. Uapergus alors une sorte d’embryon, moitie noir et 
moitie blanc, s’agitanl dans une enveloppe a demi Iranspa- 
renle, qu’il cherchait a rompre et qui avail la forme d’un 
(Buf. Je mis la main sur cette enveloppe en mouvement. Il 
en sortil un enfant. C’etait une parabole, pensai-je, el je me 
sends inspire, el mes Ibvres se mirent a prononcer d’elles- 
mSmes (queiqu’espril superieur me paraissant prophetiser 
par ma propre bouche) toute une serie d’axiomes et de 
sentences en vers qui me remplissaient d’dtonnement et d’en- 
thousiasme ; car J’avais la persuasion que Je devais y ddcou- 
vrir un sens trbs important dontla dernibre strophe me don- 
nerait la clef. Toutefois, je sentais aussi que j’oubliais ces 
rdvdlations h mesure qu’elles m’dtaienl faites, et j’en ressen- 
tais un vif chagrin » (1867, p. 344}. 

Pour comprendre le mdcanisme de semblables illusions, 
il ne fautpas perdre de vue que toute operation intellectuelle 
prdsenle, au point de la psychologie descriptive, deux faces : 
la face proprement intellectuelle, ou logique, et une face 
dmotionnelle caract6risde par le sentiment intellectuels’atta- 
chant consfamment h Top^ration en question, avertissant en 
quelque sorte le sujet qu’elle se fait ou a did faite. Un sen- 
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timent intellectuel est un 6tat affectif sp^cifique li6 a une 
certaine cat^gorie d’op^rations intellectuelles ; la reconnais- 
sance des souvenirs, I’attention, le doute refl^chi, rinlelli- 
gence des raisonnemenls on des id6esj s’accompagnent nor- 
malemenl de sentiments de ce genre. Pour ce qui est de la 
comprehension, il est evident que les deux faces de ce phe- 
nomfene intellectuel sont, d’une part, le fait de comprendre, 
et, d’ autre part, le sentiment de comprendre, ou d’ avoir com- 
pris. 

Ceci pos6, les illusions qui nous occupent s’expiiqucront 
pour ainsi dire d’eHes-mSmes, si Ton admet que, par une 
sorte de dissociation anormale, le sentiment de comprendre 
puisse apparaltre sans que « le fait de comprendre » se soit 
produit et Fail pour ainsi dire amend; or, celte hypolhfese 
n’est ni gratuite, ni exclusivement applicable an cas prdsent : 
un certain nombre d’autres illusions ddjii ont did expliqudes 
par le mdmemdcanisme. C’est ainsi que j’ai decritaplusieurs 
reprises i’apparilion d’un inddfinissable sentiment d’dlran- 
gete du monde extdrieur, se produisant chez certains sujets 
sans aucune raison logique; j’ai montre que la base en elait 
une sorte d’emotion intellectuelle venant colorer I’ensemble 
des perceptions un moment donnd, de telle sorte que le 
sujet se trouve avoir, dans un milieu connu ou familier, le 
mdme ton dmotif fait de surprise legdre, parfois mdme d’un 
peu d’angoisse, habituellement lie pourlui d’une fagon exclu- 
sive k la perception d’un ensemble « jamais vu ». J’ai decrit 
dgalement le sentiment de « jamais vu » apparaissant de la 
mdme manidre [1898, el 20 aodt 1900]. 

Plusieurs de ces sentiments intellectuels semblent assez 
voisins de cerlaines dmotions pdnibles, de certaines formes 
d’angoisse Idgdre, tel par exemple, le sentiment de « non 
reconnaissance » citd plus haut; pour ce qui est au con- 
traire du sentiment de comprendre, il semble trds voisin des 
emotions euphoriques d’enthousiasme, de facility des opdra- 
tions intellectuelles etc., peut-4tre mSme pourrait-on le con- 
siddrer comme une forme un peu particulidre de ces emo- 
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tions. En tons cas, il tend a apparaitre comme elles et avec 
ell^s, sans causes lojtiques, dans quelques 6tats sp6ciaux, 
par exemple sous I’influence de certains toxiques, et dans des 
6tals voisins de I’extase. 


Les visions inteilectuelles de la troisifeme cat^gorie, visions 
de personnages qui, tout en ne tombant pas sous les sens, 
accompagnent le sujet pendant un temps plus ou moinslong, 
sont certainement plus Stranges encore que les prec6dentes, 
et, a premiere vue, plus difficiles a expliquer; cepeodant, ici 
encore, nous serons aides par ce fait que Ton a parfois si- 
gnalfi, ailleurs que chez les mystiques propremenl dits, des 
pliduombnes ressemblant singulierement a ces « visions », 
M. William .lames en cite plusieurs exemples, etmoi-mfime, 
j’en ai recueilli quelques-uns. 

Deja, dans les « Principles of Psychology », on lisail un 
passage qui semblait au moins une allusion a ces dtranges 
apparitions : « D’aprbs ceux qui les ont 6prouv6s, disait 
M. William James, ces ph^nombnes paraissent constituer un 
dtat d’esprit exlrfimement defini et determine, lid h une 
croyance en la rdalild de son ofajet tout aussi forte que la 
pourrait donner une sensation directe; et pourtant aucune 
sensation ne paralt y dire impliquee; quelquefois la personne 
que I’on croit sentir ainsi a proximite esl une personne con- 
nue, morle ou vivante, quelquefois elle est inconnue; quel- 
quefois on a le sentiment Irbs defini de son attitude, de sa 
situation, et mdme des paroles qu’elle voudrait prononcer, 
quoiqu’on ne les entende pas » [1891, II, p. 322]. 

Les cas rapportds par M. William James peuvent dtre 
rdpartis dans trois caldgories : d’abord les cas purs de toute 
hallucination, et mdme, semble-t-il, de toute reprdsenlatidn 
des sens exlernes; en deuxibme lieu, les cas oh le sentiment 
de presence, s’accompagne d’haiiucinations, et, en troisidme 
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lieu ceux oti il s'accompagne de representations (notamment 
de representations visuelles) non hallucinatoires. * 

Voici quelques exemples de la premifere categorie : 

« Un de mes amis, dit William James (1903, p. 59), une 
des intelligences les plus pen6trantes que je connaisse, a eu 
plusieurs experiences de ce genre, et voici ce qu’il ecrit, en 
reponse a mes questions : « J’ai, durant ces derniferes annee*s, 
« plusieurs fois eprouve I’impression dite conscience d'une 
« (consciousness of a presence). Les fails auxquels 

« je fais allusion sont nettement differents d^une autre sorte 
« de ptenomene que j’ai frequemment observe aussi et que 
« nombre de personnes, je crois, appelleraienl aussi cons- 
a cience d'nne presence : la difference entre les deux sorles 
« d’experiences est aussi grande qu’entre sentir une legbre 
« chaleur venanl on ne sail d’oii, et se trouver an milieu d’un 
« incendie, en pleine possession de ses sens. Ce fut vers sep- 
« tembre 1884 que pour la premibre fois j’obscrvai le pheno- 
« mbne. La nuit precedente j’avais eu, aprbs m’filre couche 
« dans ma chambre au collbge une hallucination tactile Irfes 
« nette : je m’etais sent! saisi par le bras, si bien que je m’e- 
« tais leve, parcourant la chambre a la recherche de I’intrus; 
« le sentiment de presence proprement dit apparul le lende- 
« main : lorsque je fus dans mon lit et que j’eus eteint la 
« bougie, je restai eveille un moment, peasant aux fails de la 
« nuit prbcbdente, lorsque soudain je sends quelque chose 
« entrer dans ma chambre et s’arrbter prhs de mon lit; cela 
« resta seulement une minute ou deux; je n’en eus connais- 
« sauce par aucun sens ordinaire, et cependant une « sensa- 
« lion » horriblement dbsagrbable y etait libe. Cela emut 
« dans les racines de mon btre quelque chose de plus que 
« n’aurait fait aucune perception extbrieure; Fimpression 
« (feeling) avail quelque chose de la qualith d’une douleur 
« vitale trbs intense et dbchirante s’elendant surtout au ni- 
« veau de la poilrine, mais dans I’intbrieur de I’organisme, 
« et cependant , I’impression (feeling) btait moins de la don- 
« /eMr(pain) que de I’horreur (abhorrence). Quoi qu’il eti soil, 
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« quelque chose 6tail present avec moi, et j’en connaissais 
« 1|, presence beaucoup plus shrement que je n’ai jamais 
« connu la presence d’aiicune personne vivante, en chair et 
« en os. j’eus conscience de son depart comme J’avais eu 
« conscience de son arrivde : un courant presqu’instantan6 
M passa a travers la porte, el 1’ « horrible sensation » dispa- 
« rut. 

« La troisibme nuit, lorsque je me retirai, mon esprit etait 
« absorbe par ies legons que je prdparais alors, et ii F^tait 
« encore, lorsque j’observai la presence actuelle (mais non 
« la venue) de la chose qui avail la la nuit pr6c6denle, et 
« de « i’horrible sensation ». Je concentrai alors tous mes 
« efforts pour commander ala « chose », si elledtaitmauvaise 
« de s’en alier, si elle n’etait pas mauvaise de me dire qui ou 
« qiioi die 6tait, et, si elle ne poiivait pas s’expliquer elle- 
« meme, de s’en alter, el que je la forcerais a s’en alter. Cela 
« s'en alia comme la nuit precedente, el mon corps revint 
« bienlbl comme a Felal normal. 

« Kn deux autres occasions de ma vie, j’eus exactement 
« la mfime « horrible sensation ». One fois elle dura un plein 
« quart d’heure. Dans ces trois cas, la certitude qu’il y avail 
« dans Fespace ext^rieur quelque chose fut indiciblement 
« plus intense que la vulgaire certitude d’etre en compagnie 
« (certainty of companionship) lorsque nous sommes auprbs 
« d’une personne vivanle ordinaire. Le « quelque chose » 

« semblait felre prbs de moi et beaucoup plus r6el qu’aucune 
« perception ordinaire. Quoique je le sentisse semblable a 
« moi, pour ainsi dire, e’est-k-dire fini, petit et malheureux, 
« Je ne reconnus en lui aucun 6lre particulier ni aucune 
« personne » . 

La netlele de la localisation spatiale malgr6 Fabsence de 
perceptions apparatt plus clairement encore dans Fobserva- 
tion suivante, dgalement rapport^e par James (1891, II, 
pp. 323-324). C’est le cas d’un certain M. P., observateur 
« exceptionnellement intelligent » mais complhtement 
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« M. P. a toujours sujet h des illusions et impressions 
singuliferesdedi verses series... il avaitaBoslon,BeaconSl» 2 et, 
une salle de musique ou il avail i’habitude de Iravailler d’une 
faQon s6rieuse et prolong^e avec peu d’interruptions. Pen- 
dont loute une saison il lui arriva trfes frequemment, 6tant en 
plein travail, de sentir un courant d’air froid sur ia figure, 
accompagn^ d’une sensation de fourmillement a la racine 
des cheveux lorsqu’il se d6tournait du piano, et une figure 
qu'il savait 6tre morte se faufilait sous la fente de la porte, 
s’aplalissant pour passer et se gonflant de nouveau pour 
prendre une forme humaine. C’6tait un homme d'^ge moyen 
et il se trainait sur les genoux et les mains sur le tapis, mais 
avec la tete renversee, jusqu’a ce qu’il efit attaint le sopha 
oil il s’^tendait. 11 demeurait quelques instants, mais s’6va- 
nouissait toujours si M. P. parlait ou faisait un mouveincnt 
accentue. Ce qu’il y avait de plus curieux c’dlait la friiquenlc 
r6p6tition du plninomfene ; il pouvait I’attendre lous les Jours 
entre deux et quatre heures, il dlait toujours annonc6 par le 
m§me souffle froid, et c’6tait invariablemenlla mfime figure, 
faisant les mfimes mouvements. Dans la suite, il attribua le 
pbiSnomfene k I’usage de th6 fort : il avait i’habitude de prendre 
pour son gohter du th6 froid, ce qui le stimulait toujours ; 
lorsqu’il eut abandonn6 cette pratique il ne fut plus jamais 
visits par I’apparition en question, ni par aucune autre. Toa- 
tefois, m^me en admeltant (ce qui parait incontestable) qu’il 
y ait eu lit une illusion des nerfs, surmends d’abord, puis 
excitds park stimulant, il reste un point lout h fait inexpli- 
cable et qui m’interesse extrbmement : M. P ne possbde 
aucun souvenir, ni aucune conception de quoi que ce soil de 
visuel ; illui est impossible de se faire la moindre idee de ce 
que nous entendons par lumibre en couleur, et par suite, il 
n’a aucune connaissance des objets que Ton ne peut ni en- 
tendre ni toucher, quoique le toucher et I’ouie soient chez 
lui assez affinds pour faire illusion sur ce point aux autres 
personnes ; lorsqu’il reconnalt , par des mo yens qui 
paraissent mystdrieux aux autres, la prdsence d’une per- 
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sonne ou d’un objet, il peut toujours expiiquer celte divina- 
tioi* nalurellement et l^gitimement par la percepHon de 
legers bruits que iui seal peut entendre ou par des diffe- 
rences dans la pression atmospherique que perqoit seul son 
toucher aiguis6. Mais, pour ce qui est de I’apparition eii ques- 
tion, et uniquement pendant le temps que dure le phenombne, 
il 5vait connaissance de sa presence, de sa position et de son 
aspect sans qu'intervint Fun ou Fautre de ces moyens; la 
« forme » ne produisait jamais le moindre bruit, et restait 
toujours eioignee de plusieurs pas, et cependant P. savait que 
c’etait un homme, qu’il se mouvait, et il savait dans quelle 
direction. 

« .Fai, ajoute William James, verifie par unexamen direct 
deM. P. que le phenombne ne poiivait impliquer rien qui 
ressembldt a une image visuelle. » Ce sujet d’ailleurs, d’une 
faqon generale, etait « depourvu d’imagerie visuelle interne, 
ne pouvail se reprdsenter les lumibres et les couleurs, et 
resle convaincu que les autres sens, ou'ie etc., ne jouaient 
aucun rdle dans cette illusion ». 

Dans le premier des deux exemples qu’on vient de lire, le 
phbnomfene s’accompaghait d’angoisse, dans le second, il ne 
semble pas que le sujet se senlit bien k Faise non plus; mais 
celte coincidence d’une bmotion desagrbable n’est nullement 
constante : le premier correspondant racontait k William 
James avoir, en plusieurs autres occasions, 6prouv6 le senti- 
ment de presence avec tout autanl de soudainetb et d’inten- 
sit6,quoiqu’il fflt piein de dispositions joyeuses, et avoir res- 
senti en mbme temps une bmotion d’ineffable bonheur qu’il 
exprime ences lermes : « Ce n’btait pas seulement le senti- 
ment d’une presence : tout se confondait dans une impres- 
sion de bonheur central (sic), dans un frdmissement d’inef- 
fable bien ; ce n’dfait non plus ni vague, ni sembiable aux 
effets dmotionnels d’un pobme, d’une scbne, d’un parfum ou 
d'une harmonie musicale, mais c’dtait la connaissance cer- 
taine qu’il y avail prbs de moi une sorte de personnalitd puis- 
; ^sante ; et aprfes son ddpart, le souvenir qne j’en gardai 
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demeura pour moi comme I’unique perception de r6alit6. 
Toute autre chose peut 6t.re un rfeve, mais cela non ». * 

Deux points me paraissent particuliferement remarquables 
dans celte observation : le premier, c’est ce sentiment 
d’ineffable bonheur qui rappelle assez exactement ce que 
d^crivent les mystiques; le second, c’est que I’Olre doiit la 
presence est «sentie », si indetermin6soit-il a certains points 
de vue, a n^anmoins une sorte de caractSristique psycholo- 
gique : c’est un Mre grandiose et puissant. 

J’ai recueilli la description de ph6nomfeues assez analogues 
observes chez une malade presentant d’ailleurs une fouie 
d’autres anomalies psychiques formant un ensemble extre- 
mement complexe ; c’etait une jeune fille intelligente, mais 
sans culture, et voici comment elle s’exprimait ; « Lorsque 
j’ai parl6 a des personnes, il me semble que leur esprit me 
suit. — Que voulez-vous dire ? — Que si j’ai parl6 avec dies, 
alors je les sens prbs de moi. — Si vous leur avez parld com- 
ment ? Si vous avez parld a qui ? — Si j’ai parld avec des amis, 
ou avec des personnes... n’importe quelle conversation... 
D'ailleurs, ilme semble toujours qu’un esprit me suit, el c’est 
alors que je fais des priferes. — Quel esprit vous suit ainsi? — 
11 me semble que ce sent des mauvais esprils. Quand Qa me 
poursuivait comme ga, il me semblait que j’6tais ensor- 
celde » . L’interpr6lation, proposee en quelque sorte, par cette 
malade, tendant a attribuer au diable ce ph6nomfene qu’elle 
ne comprend pas, n’a pour nous ici aucune importance. La 
seule chose qui nous intdresse, c’est quelle se sent suivie par 
uu personnage invisible, ayant, h son avis tous les caracieres 
d’un esprit. Je dis qu’elle se sent suivie, car, trfes certaine- 
ment, d’aprbs I’interrogatoire trbs serr6 que je lui ai fait 
subir, il s’agit bien ici, non d’une conviction delirante, mais, 
lout comme dans les cas de William James, d’une impression 
sp6ciale : la malade ne ddirait pas le moins du monde, ni 
sur ce point, ni sur aucun autre. Dans ce cas en outre, comme 
dansceux qu’a rapport6s William James, il n’yani halluci- 
nation visuelle, hi hallucination auditive ni mfime represen- 
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taOon sensorielle m^ritant d’fetre sigaal6e ; la malade, n6an- 
moms, pour rendre son recit plus clair, pour exprimer le 
moiiis mai possible ce ph6nomene indescriplible, emploie 
des expressions semblant trahir des representation visuelles 
spdciales accompagnant le phenomene principal; ainsi, par 
example ; « C’etait comme une ombre noire qui allait me 
tomber surle dos »,dit lamalade. — Vousi’avez done vue,lui 
dis-je, vous avez done vu queique chose ? — Je o’ai rien vu, 
repond-elle, mais il me semblait qu’il y avail une ombre 
noire)). Eile ajoute d’ailleurs que, s’il y avail eu queique 
chose de visible, elie-mSmenerauraitpu voir,paisque cela se 
passaitderribre son dos ;lesmots«ombre noire » n’impliquent 
done pas qn’il y ait eu un phdnomene visuel, de queique na- 
ture que ce soil. De telles expressions, prises en somme dans 
un sens si/mholique, sont employees uniquement pour faci- 
ler Fexposition de faits psychologiques inexplicables el ih- 
descriptibles : on ne saurait mieux les comparer qu’aux ex- 
pressions analogues employees par certains aveugles-nds 
6duqu6s ; ces infirmes, en gdndral, et Elen Keller elie-mfeme 
aveugie-sourde-muelte de naissance, parlenl frdquemment 
dans leurs compositions littdraires de vertes prairies, de 
papiilons « diaprds de mille couleurs », ou de resplendissants 
couchers. de soieil ; ce n’est pas pur psittacisme : ces termes 
correspondent pour eux a cerlaines dmotions ddtermindes ou i 
certaines perceptions confuses ; ils ont une valeur symbolique, 
Ce qui montre le mieux que, dans les descriptions rela- 
tives au sentiment de presence, les expressions semblant 
traduire des phdnombnes visuels peuvenl n’avoir qu’une 
valeur symbolique aussi, e’est qu’on les Irouve employdes 
par Faveugle mfeme dont William James a rapports I’obser- 
valiou : ddpourvue de toute imagerie visuelle, il n’en samit 
pas moinsqueTfetre dontil senlait la presence « portait toute 
sa barbe qui, ainsi que ses cheveux epais et bouclds, dlait 
parliellement grise; ii le savait aussi vfetu d’un complet 
poipreet sel; ces details 6taient invariables, et chaque fois 
parfaitement clairs. Si Fob demande M. P. comment il les 
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percevait, il r^pond qu’il ne le saurait dire, mais qu’il en 
avail connaissance avec assez de force et de clart6 pour^que 
son opinion l&-dessus fud inSbranlable, » 

II est pourtant des cas oil le sentiment de presence est 
associe a des hallucinations visuelles. Une autre personne 
cit6e par William James eut rimpression qu’un individu se 
trouvait plac6 derrifere son fauteuil, dans une position telle 
qu’elle ne pouvail pas le voir, puis, tournant ses regards de 
ce cotd, elle apergut derrifere la fable deux jambes, a I’en- 
droit oh se localisait pour elle la « presence » en question ; 
il y avait en somme a la fois et comme superposes, sentiment 
de presence et hallucination visuelle, Fhallucinalion ayant 
6t6, semble-t-il, amende parle sentiment de presence. J’ai 
jadis (22 avril 1897) dtudid une malade sujette a une impres- 
sion bizarre que j’avais qualifide d' impression de dedouble- 
ment\ h certains moments, elle se senlait double : dlan{ 
occupde, par exemple, faire le menage, il lui semblait tout 
a coup n’dtre plus la ou rdellement se trouvait son corps; 
elle dtait en face, en face d’elle-mdme, disait-elle. Elle dprouva 
cetle impression de dddoublement dix ou douze fois peut- 
dtre, une seule fois I’impression fut accompagnde par une 
hallucination visuelle, c’est-a-dire que la malade en mdrae 
temps se vit devant elle-mdme, comme si elle se fut trouvde 
en face d’une glace ; trdscertainementdans ce casjl’impres- 
sion de dddoublement dtait la cause immddiale qui avait 
entraind I’hallucination visuelle ; rien ne me paralt s’oppo- 
ser k ce que, de la mdme fagon, le sentiment de prdsence 
amdne par association une image visuelle hallucinatoire. 

Il semble qu’il soit h peuprds impossible de se representer 
de telles apparitions abstraites si Ton n’euapas quelqu’expd- 
rience personnelle ; aussi, I’interprdtation psychologique de 
ces singuliers phdnombnes paralt premidre vue extrdme- 
ment difficile. Je crois ndanmoins qu’il n’est pas impossible 
d’en faire I’analyse, de les ddcomposer en un certain nombre 
dc phdnomdnes plus simples, dont chacun pent facilement 
rentrer dans une catdgorie connue. 
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Tout d’abord , il est bien certain qu’il ne s’agit pas la d’hailu- 
cin|tions, au sens ou Fentendent habituellement les psycbo- 
iogues et les medecins ; dvidemmenl, on pourrait 6largir le 
sens du mot hallucination jusqu’a y faire rentrer de tels ph.6- 
nombnes, mais ce serait a mon avis une faute de methode, et 
nous n’en serions d’ailleurs pas plus avanc6s, quant h Finter- 
priStalion proprement dite. On n’ale droit de parler d’balluci- 
nations que lorsqu’on se trouve en presence de representa- 
tions analogues a celles qui caracterisent la perception vraie ; 
or, le phenombne que nous etudions parait caracterise 
precisement par Fabsence de representations des sens 
externes, par Fabsence de perceptions netles, vraies ou 
fausses. 

William James cependant, dans ses « Prineipes de psy- 
chologic » avail place Fobservation de M. P. en note a la fin 
du chapitre consacre a \<i. perception du reel (c. xxi). « Mon 
attention, disail-il, a 6t6 r6cemment attiree par une serie de 
laits que je ne sais guhre comment trailer, aussi en dirai-je 
un mot dans celte note. 11 s’agit d’un type d’experiences qui 
a frequemment trouvd place parmi les rdponses affirmatives 
failes au « recensement des hallucinations » el qui est g6n6- 
ralement ddcrit comme un « sentiment de presence »... et 
William James lermine sa note en disant que le phdnombne 
en question lui parait devoir §tre considdre comme une 
« conception laquelle est attachd le sentiment de Halite 
presenter mais sous une forme telle qu’il ne pent 6tre rangd 
facilement sous aucune rubrique du present travail (T. II, 
ch. XXI, p. 321). Le m6me auteur, dans son ouvrage sur 
F « Experience religieuse » laisse voir moins d’embarras, il 
qualifie simpleraenl le phdnombne en question d’hallucina- 
tiou incomplete, etle paragraphe qu’ii y consacre commence 
ainsi ; « Les plus curieuses preuves qu’il y ait touchant 
Fexistence d’un sentiment indiffdrencid derdalite, sont celles 
qui ressortent des cas d’hallucinations ; il est des hallucina- 
tions imparfaitement ddveloppdes : la personne affectde sent 
aldrs uhe presence, etc. (pp. 38 el 39). 


■k 
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Divers pWnomenes out 6t6 ainsi qualifies d’haliucinaiions 
iiicomplfeles ; les plus connus sent ceux que Ton appelle Imp- 
lement pseudo-hallucinations deKandinski. Jc ne cioisguere 
a I’exislence de ces pr6tendues pseudo-hallucinations ; les 
phdnomenesddcrils sous ce titreme paraissent etre lantdt des 
hallucinations 'v^ritables et completes, tantot des represen- 
tations n’ayant rien d’hallucinaloire ; mais, admit-on memo 
la sp6cificite des hallucinations de Kandinski, ni les phdno- 
mhnes decrits par William James, ni les visions intellec- 
tuelles des mystiques ne leur ressemblent. L’hallucination 
de Kandinski serait une hallucination dans laquelle le ma- 
lade voit devant lui un objet ou un personnage qu’il peut 
dderire, mais qu’il sail ne pas exister reellement ; il prend ce 
qu’il voit ainsi pour une sorte de fantasmagorie ; href, ce 
seraient des hallucinations n’ayant pas la commune appa- 
rence de parfaite rdalild objective. Or, dans les cas dtudids 
ici, nous remarquons exactement I’inverse : les phenomfenes 
de representation font defaut ou sout accessoires, alors que 
la conviction d’une prdsence rdelle et objective tend a se 
produire avec une extreme inlensitd, plus fortement mdme 
qu’en prdsence d’objets matdriels ; appeler pseudo-halluci- 
nations de tels phdnombnes, serait done s’exposer a des con- 
fusions graves. 

D’autre part, on ferait preuve de grande Idgbretd en ne 
voulant voir dans les visions intellectuelles rien autre que la 
croyance ferme k la presence d’un certain personnage sur- 
naturel. Tout chrdlien croit h I’omniprdsence de Dieu, tout 
" catholique k I’exislence d’un ange gardien I’accompagnanl 
sans cesse ; mais si fermes que soient leurs convictions, elles 
n’ont pas de lien direct avec le sentiment de presence : 
tous ceuxquil’ont dprouvd insistent bien sur ce point, qu’il 
renferme quelque chose de plus qu’une croyance banale, 
implicite ou exprimde, et d’ailleurs, s’il en dtait autrement, 
ils n’auraient gubre pu presenter ce phdnomene comme 
, incomprehensible et ineffable. La volonte, en outre est sans 
!' influence sur lui : la presence est sentie sans avoir eld le 
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moins du monde ddsirfie ou prevue, puis disparait sans qii’on 
ait*rien fait pour en chasser I’idde. Ces visions inieilec- 
iueiies ne sont eii rien comparables a une sorle de familia- 
rite qui souvent s’elablit entre la personne pieuse et Ffelre 
surnalurei avec lequel elle vit sans cesse par la pens6e : 
« n’est pas, dit Terese de Ahumada, comme une presence 
de Dieu qui se fait souvent senlir, surtout a ceux qui sont 
favorisds de I’oraison d’union et de quidtude; Tdme ne se 
met pas plus t6t & faire oraison, qu’elle Irouve, sembie-t-il, 
a qui parler; elle comprend qu’on I’dcoute, par les effets 
inldrieurs de la grace qu’elle ressent, par un ardent amour, 
une foi vive, de fermes resolutions et une grande tendresse 
spirituelle. C’est une grande gi’ace de Dieu, et ceux qui la 
rei’oivent la doivenl exlrfimemenl eslimer parce que c’est 
une oraison trbs elevee; raais ce n’est pas une vision : les 
effets seuls indiquent la presence de Dieu, e’est une voie par 
laquelle ii se fail sentir a Tame. Mais dans la vision dont je 
parlc, on voif clairement que Jdsus-Ghrist, fils de la Vierge, 
esl la. Dans celte manifere d’oraison [ci-dessus mentionn^e] 
certaines influences de la Divinity se rendent sensibles; ici, 
outre ces influences, notre dme voit que la Sainte Humanild 
Notre-Seigneur nous accompagne et qu’elle a la volonl6 de 
nous favoriser de ses grdces » (F?e, c. xxvii, p. 82, col. i). 

Une assez strange particularite, qui parail ne faire jamais 
ddfaut, exclut d’ailleurs complfetement Thypotlibse d’unph6- 
nombne banal de simple croyance : c’est la localisation spa- 
liale; nous avons vu que chez Terese de Abumada, la « pr6- 
sence » se manifestait tanldt a gauche et tanldt a droite, 
selon le pcrsonnage, el chez A. R, L., loujours ^ droite; elle 
pent se manifesler aussi bien en avant ou en arrifere, mais il 
semble qu’il n’y ail jamais sur ce point de doutes ou d’h6si- 
talion dans I’esprit du sujet. 

Je ne connais que deux tentatives d’interpr6tation scienti- 
fique de la vision inlelleclueile sous sa. troisibme forme : 
I’unei Irbs sopmaire, a ^16 proposes par Henri de Varignyi 
et fautre,' trbs obscqre* jpai! temes. j; r j 
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Henri de Varigny, dans la Revue sdentifique du t aoiit 
1884, donna un compte rendu assez ddtaiild du raemBire 
cel^bre du Pbre Hahn intituld : « Les phdnomfenes hyste- 
riques et les rdvdlations de sainle Thdrbse », compte rendu 
assez favorable, mais oh, bien entendu, le savant vulgarisa- 
teur se refuse a admettre avec le Pbre Hahn que les visions 
et paroles dites. intellectuelles soient inexplicables scientifi- 
quement, et mdritent d’etre rangdes parmiles phdnombnes 
« surnaturels » ; ils ne paraissent d’ailleurs pas i’embarrasser 
outre mesure, et voici ce qu’ii dit de la vision inteliec- 
tuelle ; 

« Thdrbse seinble avoir dprouvd dans cette circonstance et 
dans d’autres analogues, un sentiment — je ne dis pas une 
sensation, puisqu’aucun sens ne paratt avoir dprouvd d’hallu- 
cination, sauf Touie a de certains moments — un sentiment 
d’environnement, tel qu’on en peut dprouver, lorsquel’esprit 
est profonddment absorbd par un sujet quelconque, lors- 
qu’on s’abandonne k une mdditation intense. 11 a fait 
abstraction du corps qui n’esl plus perqu, et i’esprif se 
sent nager pour ainsi dire dans la pensde qui I’occupe » 
(p. 140). 

Cette explication, outre qu’elle n’est pas claire, est fausse 
en tous points. Le phdnombne meme n’est pas exactement 
decrit : « L’esprit, dit Varigny, se sent nager, pour ainsi 
dire, dans la pensde qui I’occupe. » Une telle impression n’a 
rien h voir avec la vision intellectuelle, surtout sous la forme 
qui consiste en un sentiment de prdsence. Quant au « sen- 
timent d’environnement », j’avoue ne pas bien comprendre 
ce que M. de Varigny entend par la ; Terese de Ahumada 
nulle part ne paiie d’environnement, elle se sent accompa- 
gnde, mais non entourde, puisque le personnage dont elle 
sent la presence se prdsente comme parfaitement localisd en 
un point prdcis de I’espace. 

W. James affirme, h propos des fails qu’il a observds, qu’ils 
« paraissent prouver suffisamment I’existence dans noire 
machinerie mentale d’un sentiment de realite presente plus 
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diffus et plus general que celui que nous donnent nos sens 
spiciaux. Go serait pour les psychologues un joli problfeme 
que de rechercher le sifege organique d’un tel sentiment; 
rien ne serait plus naturel que de le supposer en relation 
avec le sens musculaire, avec le sentiment que nos muscles 
s’innervent pour Taction. Tout ce qui aura ainsi innervd 
notre activity ou « fait frdmir notre chair » (made our flesh 
creep) — ce sont nos sens le plus souvent — ■ pourra nous 
apparaitre comme reel et present, fht-ce m6me une id4e 
abstraite (1903, p. 63). 

11 semble assez dlrange au premier abord de voirle savant 
professeurde Harvard renvoyer aux psychologues leproblbme 
dont la solution Tembarrase; on s’en 6tonne moins lorsqu’on 
s’est rendu compte, aprbs examen attentif, que I’ouvrage de 
W. James, par bien des c6t6s, ressemble plus &, un traitd 
d’apologdtique nouveau jeu qu’a un ouvrage de psychologie 
scientifique. En elle-meme, Texplication qu’il propose, ou 
plus exactementqu’ilsuggbre,estloin d’etre claire; void com- 
ment, a mon avis, on pourrait la comprendre ; on pourrait 
admettre que la difference entre les representations hallu- 
cinatoires et non hallucinatoires est une difference en quel- 
que sorte molrice, kinesth6sique : les representations non 
hallucinatoires ne seraient pas accompagnCes de certains 
mouvements d’adaptation sensorielle accompagnant habituel- 
leraent la perception vraie, normale, et, dans une certaine 
mesure aussi, les presentations hallucinatoires. On pourrait 
se demander si W. James n’a pas eu confus6ment Tidde que 
le sentiment de presence etail constitue par une sorte d’hal- 
lucination, privCe de tout element representatif et reduite, 
soit aux mouvements d’ adaption sensorielle soit a la reprd- 
sention de ces mouvements; 11 se produirait, dans la vision 
intellectuelle une orientation speciale de notre organisme 
semblable h cello qui se produit lorsque nous percevons un 
objet reel. Je doute cependant que telle ait ete la pensde de 
W. James, car nulle part dans ses ouvrages je n’ai trouve 
d’allusion k une difference de ce genre entre la simple repre- 
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sentation et rhallucination. D’ailleurs, rien n’eslmoiiis vrai- 
semblable que I’apparition d’hallucinations ainsi tronquj^’#, 
rMuites a ce qui semble n’6tre que Taccessoire; eetle bypo- 
thbse en outre n’expliquerait pas certains caractbres reniar- 
quables du pWnombne : pourquoi riotamment I’idSe qui sc 
pr^seute & I’esprit du sujet est-eile celle d’uue personne a 
laquelle il prete meme un caractbre moral plus ou moitis 
bien termini? 

Employer la methode normals pour dfiterminer la veritable 
nature de ces visions intellectuelles depersoonages, ceserait 
6tudier d’abord les conditions au milieu desquelles elles se 
produisenl, les etats spbciaux qu’elles semblent caractf5riser. 
Malheureusement il nous est impossible de proceder ainsi; 
nous ne savons en somme rien de precis sur I’btat mental 
g6n6ral des sujets dont nous lisons les observations dans Wil- 
liam James, et notre ignorance est 6gale pour un grand nom- 
bre de mystiques. Cependant, nous devons noler que les 
deux personnes chez lesquelles j’ai observb le sentiment de 
presence ou des ph^nombnes analogues etaient Tune et I’autre 
hystbriques, que Terese de Ahumada btait bgalement hysle- 
rique : cette coincidence peut fournir, sinon des arguments 
et des preuves, du moins des indications relatives a la direc- 
tion dans laquelle ilconvient de chercher. 

Le caractbre le plus remarquable de Ebtat mental hystb- 
rique, le caractbre essentiel peut-6tre, c’est la tendance non 
pas, ainsi qu’on I’a dit, au dedoublement de la personnalitb, 
mais, d’unefagon plus genbrale, auxactes automatiques dont 
le dbdoublement de la personnalitb nest que Texpression la 
plus frappante et la plus parfaite ; cette tendance se manifesto 
frbquemment sous forme de troubles de la volontd, c’est eile 
qui produit notamment le besoin de direction, si marque 
chez les hysteriques. Un autre caractbre, plus manifesto 
peut-6tre, quoique moins fundamental, c’esl I’excessivebmo- 
tivitb de ces malades, et surtout I’extrbme vivacitd de cer- 
tains souvenirs bmotifs qui, chez eux, atteignent et ddpas- 
;sent les emotions premibres; nous nous trouvons done 
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amends a chercher du c6t6 des troubles de la volonte el des 
troi;^ies dmotifs I’interprelation de la vision intellectueiie; 
00 pourrait d’ailleurs soutenir que, par definition, cette « vi- 
sion »elant supposee pure de tout element representatif, ne 
peut etre qu’un pheDomfene emotif ou volontaire, si cette 
assertion n’avait I’inconvenient de parattre s’appuyer sur la 
division surannee de I’dme en trois facultes, division genera- 
lement si nefasle pour les recherches psychologiques. 

11 est certain que des groupes sp6cifiqiies d’emotions 
accompagnent normalemenl la presence reconnue, auprbs 
de nous, d’une personne determin6e; sans 6tre psychologue, 
cliacun sail par experience que le ton emotif difffere selon 
que Ton est seul ou en presence de quelqu’un, et que la pre- 
sence de personnes differentes entraine generaiement des 
complexus dinotifs differents; a plus forte raison, ces corn- 
plexus apparaissent-ils avec une neltete et une intensild ex- 
tremes, si ie personnage prdsent est considere par le sujet 
comme extraordinaire en quelque faqon, et plus encore si le 
sujet lui-meme est d’une emotivitd anormale ou exagdree. 

Un second element d’explication nous sera fourni par ce 
fait, acluellement bien connu despsychologues,que certaines 
emotions ou certains complexus dmotionnels peuvent appa- 
raitre sans causes logiques, exactement comme peuvent 
reparaitre en d’autres cas, des complexus d’dldments reprd- 
sentalifs, constituant, par exemple, des hallucinations; en 
somme, il est bien conforme h tout ce que nous connaissons, 
de supposer qu’un groupe specifique d’emotions accompa- 
gnant normalement la presence d’une personae aupres du 
sujet, ou conqu comme devant I’accompagner si jamais elle 
venait a sc trouver presente, puisse se reproduire seul, sans 
raisons logiques, sans que la personne apparaisse. 

Selon la composition de ce groupe emotif variera, bien 
entendu, ie caractere attribudala personne suppesde; chez 
Terese de Ahumada paraissenl 6tre evoquees surtout alors 
des emotions k la fois de douceur, de grandeur, de majesie, 
et e’est surtout par la description de ces etats dmotifs qu’elle 
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cherehe a caract6riser Findescriptible impression cic pre- 
sence. L’ami de William James ne pent meme qualiOwr la 
personnalitd des iiidividus inconnus dont il lui sembie .s'ew- 
tir la presence, autrement que par des dpithfetes s’appliquant 
exclusWement aux emotions que lui-mdme ressent quand le 
phdnomdne se produit; ses explications reviennenl a dire 
que, dans le premier cas, il s’dtait senti emu comme Idrs- 
qu’on se trouve en presence d’une personne aussi faible 
qu’on se sentsoi-meme, et dans I’autrecas, comme lorsqu’on 
se trouve en presence d’une personne que Ton sent tres puis- 
sante. Chez A. M, B. se sentant suivie comme par une ombre, 
les dmotions accompagnant ce sentiment de presence avaient 
uncaractereneltementsexuel : c’dtaientlesdmotions memes 
dveilldes chez elle par le voisinage d’un homme, et donl la 
Constance ainsi que I’infensitd tout afaitanormales avaient did 
le vdritable motif pour lequel elle dtait venue me consulter. 

Quant aux qualitds pour ainsi dire reprdsentatives quo le 
sujet attribue aux personnages (aspect supposd, couleur des 
cheveux et du vdtement) j’ai montrd qu’elles s’expliquaient 
parfaitement par des associations dmotivo-sensorielles : 
ellessont dans une certaine mesure symboliques desdmoliens 
dprouvdes. 

L’extrdme vivacitd avec laquelle le phdnomdne s’impose a 
I’esprit, I’impression de rdalite intense qui raccompagne 
souvent rappelle beaucoup ce que Ton observe a I’occasioa 
des hallucinations, qui, elles aussi, sont souvent considdrdes 
par le malade comme plus rdelles que la rdalitd mdme ; cette 
brutalitd et ce realisme, doivent dtre, h mon avis attribues, 
dans un cas comme dans I’autre, h ce que les phdnomdncs 
considdrds sont absolument inddpendants de la volontd du 
sujet. 

Reste ^ rdsoudre une difficultd plus apparenle peut-elre 
que rdelle, que j’ai laissde de c6td jusqu’a prdsent, a savoir : 
la localisation de la vision intellectuelle, paradoxale ddtermi- 
^ nation spatiale d’un phdnomdne non reprdsentatif, si nelte 
y Dependant en certains cas. Pourquoi semble-t-il au sujet que 



INTERPRET AtrON PSYCHOLOGIQIJE DES « VISIONS rNTELLEGTDELLES » M 

le personnage apparu se trouve precisSment a droite ou a 
gau«lie, en avant ouen arrifere? L’ialerpr^tation de ce detail 
apparaitra, je crois, plus claire dans la deuxifeme parlie de 
mon explication, celle ou je me piacerai non plus an point de 
vue emotif, mais au point de vue volontam ou actif\ dhs 
maintenant cependanl,nous en possedons quelques eldmenls. 
On* n’est pas emu de la m6me fagon en presence d'un per- 
sonnage qui vous precede ou qui vous suit par derrifere, qui 
marche a votre droite ou qui marche a votre gauche. C’est 
un fait d’observafion banale que certaines personnnes ne 
peuvent souffrir qu’on les accompagne en se tenant a leur 
droite, et d’autres, en se tenant k leur gauche; chez cer- 
taines, I’emotion peut aller jusqu’a I’angoisse, si Ton contra- 
rie cette singulifcre preference; a un moindre degrd, il n’est 
personae peut-etre, pour qui un ton dmotif un peu special ne 
soil attache ii la presence d’une personne, selon qu’elle est 
h droite, a gauche, devant ou derriere. 

Dans le cas particulier de A. L. R., la raison de la localisa- 
tion a gauche parait dvidente : cette hystdrique dtait, sans 
s’en douter, profondement anesthdsique du cdtd gauche, au 
point qu’un Jour, en ma presence, elie s’est involontairement 
enfoncd son dpingle a chapeau entre I’ongle et la chair, sans 
s’en apercevoir : I’dpingle profondement plantde restait sus- 
pendue au bout du doigt tandis que A. L. R. la cherchait 
partout, car elle dtait en dehors de son champ visuel; A. L. 
R. qui n’avait jamais remarqud celle hemianeslhcsie tactile, 
avail en mdme temps une diminution de loules les sensibiii- 
tds du mdme c6le, it en resullait que, sans qu’elle sut pour- 
quoi, il lui dtait exlrdmement pduible de porter son atten- 
tion d’une fagon continue sur une personne placde a sa 
gauche, et la presence d’un compagnon h sa gauche, dans la 
rue ou ailleurs lui dtait trbs ddsagrdable, a moins qu’elle 
parvint a en faire abstraction au point qu’il n’existdt pour 
ainsi dire pas pour elle. 

Nous plagant maintenant au point de vue de Factivitd soil 
aulomatique, soil voiontaire, nous pouvons nousdemander si, 
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chez les mfemes sujets, quelque trouble de Getle activity 
n’interviendrait pas aussi dans I’apparition des visions ifttel- 
lecluelles de personnages, 

Une des tendances les plus remarquables qui caract^ri- 
sent r^tat mental des hyst^riques, et aussi de certains 
malades (ou demi-malades) ranges par M. Pierre Janet dans 
la categoric des psychasteniques, c’est le besoin de dir6c- 
tion; je n’entreprendrai pas aprfes M. Pierre Janet de dt5crire, 
mfime sommairement, et d^expliquer ce besoin de direction ; 
je rappelle qu’il pr^sente les vari6t6s les plus diverses, a la 
fois comme forme et comme intensife. 

Sous sa forme la plus grossifere et la plus frappante, c'est 
le besoin de direction somnambulique, le lien etroit qui unit 
I’hypnotist^ a son hypnotiseur, r(§duisant parfois le premier 
presqu’a I’^stat de simple automate. 

Ses formes att6nu6es, legferes, n’ont au conlraire rien de 
patbologique : c’est une sorte d’instinct trfes general, con- 
stant dans rhumanit6 et quientre pour une bonne part dans 
la constitution des instincts sociaux; le besoin de vivre en 
soci6td, de se marier, de se sentir entourfs d’une famille ou 
d’amis, -sont sous la d^pendance de cette m6me tendance; 
elle apparaltavec Evidence en tant que mobile principal d’un 
grand nombre d’actions humaines et fondement d’un grand 
nombre de croyances; aussi M. Murisier a-t-il pu, sans diffi- 
culld, monlrer le rdle important qu’il jouait dans la genbse 
du sentiment religieux. 

Entre ces formes att^nudes et les formes pathologiques 
grossibres, on peut ranger une foule de cas oil le besoin de 
direction se manifeste sous des formes spbciales, chez des 
sujets dontla volontd est plus ou moins malade; c’est chez 
des sujets de ce genre que j’ai pu observer k deux reprises 
des effets singuliers du besoin de direction qui m’ont paru 
jeter une grande clartb sur le phdnombne de la vision inlel- 
lectuelle, 

Le premier fut observd chez A. I. Y., grande hystdriquo 
qui bprouvait, comme la plupart de ses congdnbres, le besoin 
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d’etre pdriodiqiiement « remont^e » : ce besoin 6lait bien 
ente»du plus accentu6 dans les circonstances un peu diffi- 
ciles ou simplement imprdvues de Fexisteuce. Un jour elle 
viiit, toiile ddsorientde, m’annoncer qu’elle devait alter se 
faire arracher une dent; or, peu de temps auparavant, elle 
avail, dans les memes circonstances, r6volutionn6 tout le 
« Lbiivre denlaire » par une terrible atlaque hystdrique; 
elle voulaii que cette fois je vinsse Faccompagner, certaine 
que le seul rdconfort de ma presence pourrait obvier au 
retour des mfimes accidents. « Ilest, lui rdpondis-Je, bien 
superflu que J’aille avec vous, ayez seulement le ferme pro- 
po.s de m’obeir : Je vous defends d’avoir une attaque ». Aprfes 
une courte discussion, elle repondit : « Oui, c’est entendu, 
mais repelez-moi cela. » Je das repeter la fbrmule, et j’ajou- 
tai : « Yous penserez a moi pendant Fop^rafion, vous pen- 
serez a ce que je viens de vous dire et vous aurez la ferme 
volonid d’etre tranquille, de ne pas avoir d’attaque de nerfs. » 
(Juelques Jours aprbs, je la revis : « Eh bien, lui dis-je, 
comment s’est passde cette affaire de dent? » — « Parfaite- 
ment, mais, voyez comme c’est drdie : tout le temps que 
j’dtais dans le fauteuil du dentiste, vous dtiez a ma gauche, 
je vous apercevais, Je sentais que vous me teniez la main et 
Je savais que si je me tournais un peu je vous verrais tout h 
fait. » Bien entendu, elle ne s’y dtait pas trompde, elle savait 
parfaitement que Je ne Favais pas accompagnde et ne pou- 
vaitbtre la; elle avait eu en somme une hallucination con- 
sciente comptete de durde assez longue, mais en outre 
quelque chose de plus qu’une hallucination vulgaire : ma 
presence hallucinaloire avait eu sur cette volontd ddbile la 
m&me influence directrice qu’aurait eu ma presence rdelle, 
et avait detourne Fattaque. 

Dans le second cas, il s’agissait d'une jeune fille trfes ner- 
veuse, hystdrique ou tout au moins sur les frontiferes de 
Fhystdrie, dont je ddfinirais assez volonliers Fdtat par une 
formuie empruntde h M. Pierre Janet : « psychastdnie dvo- 
luant vers Fhystdrie ». EUe dtait venue me consulter pour 
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des troubles assez vari<5s. mais presentail quotidiennement 
enlre autres symptdmes, d’irrdsistibles impulsions a d«clii- 
rer le travail qu’elle venait de faire; souvent en outre, 
sous un prdlexte futile, ou m&me sans aucun prMexte, elle 
dtait en proie a des accfes d’irritabilitd telle qu’elle mettait en 
morceaux tout ce qui lui tombait sous la main, et parfois 
m6me jetait par la fenfitre diffdrents objets de son mobifier. 
Pour la ddbarrasser de ces ffi,cheuses impulsions, j’eus re- 
cours a la suggestion hypnotique : I’ayant endormie, je lui 
suggdrai que le souvenir de mes conseils et exhortations, lui 
revenant a I’esprit lorsqu’elle se sentirait ainsi enervde, lui 
donnerait la force de r^sister. Elle revint quelques jours 
aprbSj'm’annoriQant une grande amelioration : « Mais, ajouta- 
t-eile, c’est extrfimement genant : quand je travaille, vous 
6tes tout le temps devanl moi! » Informations prises, elle 
n’avait pas comme la prdc6dente une hallucination, mais 
toute la journde, les yeux baiss6s sur son ouvrage, elle avail 
la mfeme impression que si j’eusse dtd la I’encourageant par 
ma presence, et il lui semblait que si elle avail lev6 les yeux 
elle m’aurait aperqu devant elle ; le resultat pratique dlait 
d’ailleurs tel que je I'avais souhaitd : elle travaillait rdguliere- 
ment ef sans accfes d’irritation, le sentiment qu’elle avail de 
ma presence lui donnait la force morale d’exdcuter tranquille- 
ment son travail et la mettait meme dans un certain dtat 
d’euphorie ou tout lui semblait facile. 

A I’intensite pres, tous ces fails me paraissent ressembler 
extr6mement a ce que ddcrivent les mystiques. En des points, 
en effet, sur lesquels insistent souvent les grands mystiques, 
et Terese deAhumada en particulier, le plus interessant peut- 
6tre pour eux et qui leur paralt constiluer pour ainsi dire la 
marque du surnaturel divin dans ces visions, c’est le bend- 
fice moral, le rdconfort qu’ellos en retirent ; tout le temps 
que Terese de Ahumada sent ^ c6td d’elle la prdsencede 
Jdsus-Ghrist, tout lui semble facile : cette affirmation, a 
maintes reprises, revient sous sa plume. 

■ Nous avons ddja vu comment on pouvait, en considdrant la 
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vision intellectuelle de personnages exclusivement au point 
de vife 6motif, interpreter la localisation de cette vision dans 
I’espace; on entrevoit a present un aulre 6l6menl permettant 
d’expliquer ceUe localisation, si Ton envisage le plignoin^ne 
au point de vue volontaire. 11 semble, en eflet, qu’il puisse y 
avoir la, au moins dans certains cas, et en outre de ce que 
nous avons deja d^mfild, an pii^nombne de direction trfes 
parliculier et extremement prdcis. 

On sail que les hyst6riqnes ont en g6n6ral I’un des deux 
c6l6sdu corps plus faible que I’autre, soil au point de vue 
moteiir, soil au point de vue sensitif, soit aux deux a la fois. 
Chez A. I. Y. le c6t6 faible esl le gauche, mais exclusivement 
au point de vue moteur. Elle a jadis soignde pour une 
contracture permanente du membre inf^rieur de ce cMe ; la 
constracture a disparu, mais tend a reparaitre lorsque la 
malade est faligu6e, emue, ou simplement iorsqu’elle est 
pressdeet veut se ddp6clier : elle se met alors a boiler d’une 
faoon trbs apparente; dans ces conditions, si elle sort accom- 
pagnde d’une personne qui se tient a gauche, mSme sanslui 
donner le bras ni la toucher en aucune fagon, la claudication 
cesse complbtement; si la personne se tient droite au con- 
traire, A. 1. Y. se sent extrfemement mal a I’aise, et tend a 
boiter davantage. La personne qui I’accompagne jouedone 
un r6le de soutien purement moral, en un certain sens, 
puisque la malade ne s’appuie pas physiquement sur elle, 
mais de soutien materiel, en mftme temps, puisqu’ainsi dis- 
paraissent des accidents physiques, el puisque ce role peut 
changer du tout au tout, selon la position relative des deux 
personnages. 

II est dvidenl cependant, qu’en bonne logique, du moment 
que le c6t6 gauche n’est pas maldriellement soutenu, la pre- 
sence d’un compagnon a droite devrait avoir exactemenl les 
mfemes effels sur la claudication que sa presence & gauche ! 
Ce fait paradoxal nous montre du moins une sorte de locali- 
sation de la direction telle, qu’il esl permis de se demander 
si quelqu’6l6ment du myfeme ordre ne vient pas se surajouter 
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aux elements 6motifs, egalement localises, daas !es visions 
intellecluelles portant sur des personiiages, • 

En somme, si Ton met a part les visions inieliectuelies de 
la premiere categoric, ph^nom^nes assez banals el sans in- 
t^ret sp6cial, il semble qu’il y ait a la base ce ces ph(§no- 
mbnes de pr6tendue intuition, purement et simplemenl des 
fails de justification portant sur des emotions et des ten- 
dances. 


CONCLUSION. 

II semble done que les impressions diverses decrites sous 
le nom de « visions inieliectuelies » puisseiit etre toutes 
decompos6es par I’analyse en 6ldments n’ayant auciin carac- 
tbre sp^cialemen t ; s’il en est ainsi, si la forme reli- 

gieuse que prend en certains cas le groupement de ces pheiio- 
mbnes el(5menlaires presque banals iient uniquement aux 
circonstances et au milieu psychologique ou ils evoluent, on 
pourrait soulenir que les visions inieliectuelies elles-mfimes 
,ne doivent pas Mre consider^es^ a prop rement parler, comme 
des « phdnombnes religieux »; et peut-etre mfeme serait-on 
tent§ de gendraliser cette conclusion en affirmant qu’au 
point de vue psychologique, les phdnombnes religieux, quels 
qu’ils soient, ne ferment pas une categoric speciale, que cette 
cat6gorie pent 6tre conserv^e seulement si Ton se place a 
d’autres points de vue, au point de vue sociologique par 
exemple ; et il a 616 soutenu en eifet que les seuls caracteres 
distinctifs des ph6nom6nes dits religieux, 6taient sociaux, 
non psychologiques. Ce serait, semble-t-il, r6croulement de 
la psychologie religieuse tout entibre. 

Je ne crois pas, ndammoins, que de telles craintes soient 
actuellement justifi6es ; il ne suffirait pas, en effet, pour 
qu’elles le fussent, de montrer que les phbnoinbnes men- 
taux dits religieux sont, en derriibre analyse, conslitu6s iden- 
, tiquement des mbmes 6l6ments que. les autres (ce qui parait 
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d6ja certain), il ne suffirr.it mfeme pas de monlrer cfae les 
m6»es combinaisons d’dl^meuts et des processus analogues 
peuvent 6tre observes inddpendammeiit de toute tendance 
proprement religieuse; il faudrait montrer en outre d’une 
fa§on positive que si certains genres de fails ont 6t6 ainsi 
classes a part avec une etiquette particulibre, c’est pour des 
raisons pour ainsi dire ext6rieures. Or, je croirais assez 
volontiers, au contraire, que si certains ph^nombnes mentaux 
ont 6td de tous temps considbrbscomme ayant un caractbre 
reiigieux, que si certains dtats rares ou anormaux ont 6t6 de 
tout temps considdrds comme dependant de causes surnatu- 
relles, c’est bien pour des raisons psychologiques, c’est parce 
qu’ils presentent ce caraclbre commun d’apparattre presque 
udcessairement au siijet ou a son entourage comme depen- 
dant non de sa propre pei’sonnalite, mais de personnalitds 
aulres, et supbrieures a lui au moins par certains cdtbs : c’est 
ce que je m’btais efforcd de montrer dans mes leqons de 1905 
a propos de tout le groupe constitud par les phenomenes 
d’obsession et de possessions diaboliques, c’est ce qui ressor- 
tira peut-blre aussi des dtudes que j’ai enlreprises sur 
i’extase et ies phdnombnes analogues, diudes que je pense 
poursuivre durant plusieurs anndes. 

Notons d’ailleurs que quandmdme cesvues neseraient pas 
justifides, quand mdme les dtudes de psychologic religieuse 
aboutiraient h cette conclusion, en quelque sorte ndgatrice, 
que I’dtude sdparde et spdciale des fails mentaux dits reii- 
gieux repose sur une distinction en grande partie arlificielle, 
il n’en rdsulterait pas ndcessairement que Ton doive cesser 
de considerer la psychologie religieuse comme une brancbe 
distiocte ayant un objet particulier et mdme, jusqu’a un cer- 
tain point, des mdthodes speckles. 11 existe, en effet, une 
physiologie palhologique, et mdme une psychologie palho- 
logique, quoique Ton puisse espdrer ramener tous les phd- 
: nombnes qu’dludient ces sciences h certains types dludids 
dbja par la physiologie etla psychologie normale, et quoique 
Id distinction du normal et du palhologique soil, h ce que 
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soutiennent certains physiologistes, une pure distinction de 
mots. • 

En toas cas, c’est en multipliant les etudes portant sur dos 
points de ddtail que Ton pent esperer rdsoudre soil posilive- 
ment, soil n6gativement cetle question de la Idgitimiid de la 
psychologie religieuse, bien plutdt qu’en s eternisant en sld- 
riles discussions sur laThdorie oula m^tliode. 

EuGfeNE-BERNARD LeROY. 
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LE SHINNTOISME 

(SuUe^.) 


• 5. L’histoire des dieux. 

Dans ces s6joars d’un aspect si terrestre se meuvent des 
dieux d’un caract&re trop humain pour que leurs aventures 
ne soient pas souvent reelles. La mytliologie qui nous raconte 
ces exploits est, pour une large part, du roman ; mais elle 
n’en recele pas moins de I’liistoire. L’ancienne 6cole philo- 
logique cherclmil dans tons les hSros divins des 616ments 
nalurels, dans toules leurs actions des pMnomfenes, et 
comme les etymologies faciles ne lui faisaienl jamais defaut, 
elle ne voyait partout qu’aurores et crepuscules ; la nou?elle 
ecole evhemdriste, en revanche, a trop tendu a m6lamor- 
phoser les dieux naturistes en personnages historiques, h 
changer les soleils en simples etres humains ; mais, entre ces 
deux exagerations, il y a place pour une methode raisonnable. 
Cherchons done maintenant ce que la mythologie shinntoiste 
peut nous apprendre sur les origines du peuple japonais, et, 
sans songer a decouvrir des bribes d’hisloire dans toules nos 
Idgendes, tachons au moins de reconstituer, par grandes 
masses, revolution d’ensemble qu’elles out dil refieter. 

Ces I6gendes nous laissent voir d’abord ce qu’etait le Japon 
avant les Japonais, puisqu’elles nous montrent les conque- 
rants aux prises avec des aborigines. Les Emishi de nos 
textes, les « Barbaras »% sont manifestement les Ainous 

1 ) V 07 . t. XLIX, pp. 1-33; 127-153; 306-3^; t. L, pp. 149-199 ; 319-359; 
t. LI, pp. 376-392; t. Lll, pp. 33-77; 1 . LIV, pp. 163-2t7; 327-373. 

2} xN, 124, 159, 200 (coiffure particuii^re, tatouages), 202, 203 (pas d’orga- 
nisation sociale, promiscuile, vivent Thiver dans des trous, Fete dans des ntds, 
se valent defourrures, bolirentdu sang, sont tres pillards), 206 (ils se soumet- 
tent aisement a Yamato-dake, qu'ils prennent pour on dieu), 212 (reduits en 
esclavage, iis orient sans reMcfae, coupent les arbres sacres, menacent les 
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d’aujourd’hui*. C’estlarace qui, a Torigine, s’6lendail sur 
presque tout rarchipel®, mais que les Japonais refoui^renl 
peu apeu,du sud-ouest vers Test et le nordjusqu’ci ce qu elle 
Mt enlifereraent soumise, au xvfiie siecle, et acculde enfln 
dans rile d’Ezo, son habitat actuel* : race antique ‘ de sau- 

villageois, montrent « des coBurs de b^tes ») 2i4, 296 (supra, Lily p- 50^ 
n. i), 377 (en 483, rendent hommage it ia cour), If, 38 (en 540, mCniie 
demonstration d^obeissance), 96 (en 581, serment de fideliie soleonel de leiirs 
chefs, dans une riviere, apres s’^tre rince la boiiche comme rite porificatoire), 
1G8, 176, 209, 2’49, 252 (supra, t. L, p. 189, n. 5), 254 (oo leur fail 259, 
260, 261-262 (tribus diverses), 289, 354, 355, 389 (ils regoivent des rangs hono- 
ridques). Dans certains de ces textes, le nom d’Eaiishi est applique a des 
tribus faarbares mal definies; mais, le plus souvent, li d«§signe netlement les 
Alnous, dont nous pouvons suivre ainsi, pas a pas, ia soumission progressive. 
(Pour i’etymologie, cf, Aston, loc. p. 124, qui incline a ranger ie nom 
d’Emishi ou d'Ebisou dans le groupe des mots termines enshi on en sou par 
onomatopee, comrae sont notamment les noms d’oiseaux deja rencontres mpra, 
t. L, p. 343, n. 3, n. 4, etc. . .) 

1) AinouS; et non Ainos. Azno^fpris dans le sens dVmoA’o, in^tis) n’estqii’iin 
sobriquet meprisant donne par les Japonais k ce people inferieur, qirils repri- 
sentaient comme issu de rhoname et du chien (voy. Batchelor, op, ert.,. p, 16, 
28i, 284, 309). Mnous, « les Hommes », est au contraire ie vrai nom qua les 
Ainous eux-m^mes s'etaient applique, comme d’aulres primitifs, parce qu’ils se 
regardaient a i’origine comme les seuls hommes existants ou, tout au moins, 
comme les hommes par excellence. 

2) M. Chamberlain s’est attache a demontrer ce point en signalant, Jusque 
dans les parties meridionales de Tempire, des noms de iieux qui iui paraissent 
venir de la langue ainoue (Language, Mythology and Geographical Nomenda-* 
tare of Japan, viewed in the light of Ainu Studies, dans Memoirs of the Litera- 
ture College, Imperial University of Japan, voi. I, Toido, 1887). Mais, dans 
bien des cas, on peut donner a ces noms de lieux une eiymologle japonaise 
plus nalurelle (voir par ex. Aston, Nihongi, I, i09). Beureusement, ces argu- 
ments philoiogiques, si incertaius, sont inutiles, nos ancieos recueils olTrant 
assez d'indications historiques pour 6tabiir, de ia maniere la plus neiie, fan- 
cienne domination des Ainous dans le pays. 

3) On trouve m^me des Ainous plus au nord, notamment dans File Sakha- 
line, od ils voisinent avecies Ghiliaks (voy . Batchelor, p. 281 ; Hein, 385; etc.}. 
Cf. supra, t. L, p. 335, note. 

4) Le trait le plus curieux de leur analomle est, en eflet, un apialissemeot de 

Fhumerus et du tibia qui les distingue de toutes les races existantes, et qa'mi 
ne retroQve que chez certains hommes des caV'ernes de FEurope prehistorique. 
(Voir S. Kogm^\, Beitrage zur Fhysichen Anthropologie der Aina, dans MUth, 
am der Medicinischen Bacultat der Kaiserlick-Japanischen UniversUai, Tokio 
1894, band 2, n^ 2). ' 
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vaggsbarbus et chevelus‘, trbs doux et plutdt sympaihiques% 
mais sales®, rebelles a tout progrfes* et Iivr6s a I’alcool qui 
achbvera leur destruction’. Avant eux, ou a cdt6 d’eux, n’y 
axail-il pas eu d’aulres indigenes? Les demeures souterraines 
d^couvertes a Ezo et dans les ties adjacentes out conduit a sup- 
poser Fexistence d’une race ant6rieure, que les Ainous 
auraienl poussde vers le Nord comme ils I’^taient eux-mSmes 
par les Japonais, et qui serait repr6sent6e aujourd’hui par 
les habitants des Kouriles®. Ceseraient les Koropok-ghourou 

1) Cette villosite, qu’avaient remarquee les anciens voyageurs chinois (Cham- 
berlain, Koj.y Introd., p. lxiv, Parker, cit,^ p. 55), ei que signaie aussi 
un recit japonais relatifau vi® siecle (N, H, 96), a toujours frapp^ lesEuropeens ; 
eile ne consiitue poiirtant pas un caractere aussi exceptionne! qu’onie croit en 
general (par ex., Things Japanese, p. 22); les Todas de Flnde meridionale, les 
Kubiis de Sumatra, les Waigiou de la Nouvelle-Guinee sont veins comme des 
singes (de Quatrefages, Hommes fossiles et Eommes sa,uvages, p. 567 seq ; 
A. Eiville, II, 118, pour la derniere de ces peuplades). 

2) I^os anciens recueils les repr^sentent plutot comme mecbants ; mais c’e* 

taient des adversaires. « Les gens de ce pays... sont d’un caractere farouche. 
En outre, leur terre est vaste et fertile. Nous devrions done les attaquer et la 
prendre, » (N, 1 , 200.) Comme les Emishi resistaient, iis devinrent d’affreux 
« rebelies II est possible aussi que ieur douceur fut moins grande alors qu'a- 
prds des siecies de sujetion. En tout cas, de nos jours, M. Batchelor declare 
(p. 19) qif on trouverait malaisement un peuple plus aimable ; et meme en tenant 
compte de la sympathie particuliere que fait naitre Letude approfondie d’un 
pays, cette opinion, qu’appuient encore d’aulres temoi'gnages, peat 4tre tenue 
pour vraie, ‘ 

3) Detail important qui, a iui seul, suffirait a fexpliquer pourquoi la race la 
plus propre du monde ne se melangea presque pas a sa voisine, 

4) Exemples dans Batchelor, pp. 40 (moisson avec des coquillages), 63 (per- 
secutions contre un Ainou qui voulait se faire construire une maison a la japo- 
naise), 256 (refus d’empioyer des engrais, ei vifs reproches au missionnaire de 
peu de foi qui leur coiiseillait ce procede, injurieux pour ia puissance divine), 
.etc. . 

5) Malgre les dispositions paterneiies du Gouvernement Japonais actuel, ies 

Amoos ne sont plus qu’une peuplade en decadence (17.300 toes d'apres le 
receosemeot de 1900, dont le total r^pond presque exactement a celui de 1895: 
Res, stat. de TEmp. du Japan pour 1902, p. 17). — Stir Ezo etles Amous, voir 
bibiiographie, pari, Batchelor, delous les ouvrages pubiies jusqu’en 1887, dans 
Mem. of the Lit, ColL^n^ cit. ; pour les travaux ulterieurs, BibL de Wenck- 
stern, seq, • ‘ - 

' clans T, VIII^ p. 61 seq*, X, p. i87>eq,^Gf. aussi S.i Mors®, 

The Sheil^Meaps of Omori, iJans Memoir$ of the Science Department of the 
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de la tradition a’moue*, ies Tsoutchi-ghoumo de nos anciens 

documents^ Mais FhabilalioB en descavernes esi im fait imn 
vague.j Men g6n6ral® ;,e.t si les Tsoutchi-gliouEio ^taierii pent- 
6tre des 'Sauvages^,, peut-fetre aussifurent-iis toot simplemeoi 
des- brigands de m6me race que les Japooais^ Ce qoi deineiire 

University of ToMo, vol. I, part. 1 ; Chamberlain, Thmg$ Japanese^ p. 26 
seq,; Batchelor, 295 seq.; Torii Ryouzd, Tchishima Ainou (Tchishima, « les 
Mille lies », nom japonais des Kouriles), ToMo, 1903; etc... M. Tsouboi assi- 
mile cette race aux Esquimaux (meoioires divers dans le Tokio djlnnrouiy^ikbu 
ZassAi, Bulletin de ia Soc. d’anthrop. de Toldo). Voir enfin S. \agi, Mhon 
Kukogakou (Archeologie du Japon), Tokio, 1898. 

1) <c Geux qui habitenl en dessous », c’est-a-dire dans des trous souterranis. 
Voir Batchelor, 307 seq., qui d’aiileurs soutient aujourd’hui, eonlre Chamber- 
lain {Memoirs of the Lilt, Coll., loc, cit.), qu*aucune .race ne preceda ies 
Arnous dans le Japon septentrional {The Koropok-gnm or PiPdivellers of 
Worth Japan, Toklo, 1904, eiJapan Mail, voL XLII, p. 12). Cf. aussi li. niich- 
kock, The ancient pit-dwellers of Yezo, Washington, 1892, 

2) Voir plus haul, t. L, p. 354, n. 9 et t. LIV, p. 328, n. 4, - L’expression 
Tsoulchi-ghoumo est rattachee par certains au mot liomori, se cacher, et ce 
sobriquet voudrait dire alors « ceux qui secachent dans la terre » ; mais coinme 
le mot koumo a la m^rne racine, Taraignee etant pour les Japonais « celle qui 
se cache » (Aston, loc. cit., p. 129), la question ne presente guere dlnteret. 

3) Rien de plus nature!, en effet, que de se creuser des series de caves pour 
se garantir du froid. Sans sorlir de la r%ion qui nous occupe, nous Irouvons 
cet usage chez les Chinois et les Gor^ens (Aston, Wiho7%gi, I, 71, n. 4), chez les 
Mandchous (Parker, On Race Struggles in Corea, dans T, XVIII, part. 2, 
p. 173-174), chez les Ai'nous (N, 1, 203, et cf. Batchelor, p. 281, Dooman, op. 
cit,, p. 107-108), enfin chez les Japonais eux*m^mes, soil d^ns I’anliquite (le 
mouTO ; N, I, 71, 85, 123, 297, 376, 379, If, 375, et cf. supra, t. L, p, 182, 
n. 1), soit de nos jours, dans les campements instailes au debut duxix® siecle, 
h Ezo et aux Kouriles justement, comrne defense contre les Russes (noles du 
baron A. von Siebold, communiquees a M. Aston : voir Nihongi, loc. eii.). 

4) Une poesie cluN, 1, 124, les d6signe en effet sous le nom d’Emishi. (M. 
Koganei voit m^.meen eux des Ainous proprement dits : Uehauiie Urbewohmr 
von Japan, dms les Mittheilungen..., 1903, p. 297 seq.). — M. Aston (op. cit,, 
I, p. 62, n. 4, et Shinto, p. 108) pense que Soukouna-biko-na pourrait dire 
un indigene des Kouriles, ou ies habitants consent ensemble des peaux de 
petrels pour s’en vMir. D’autre part, nous avons vu que ce dieii a son parallele 
dans d’autres legendes septentrional es {supra, t. LH, p, 36, n. 2, et cf. aussi 
Lang, p, 167, n. 2). Les deux observations peuvent d’ailleurs s'entr aider. 

5) Le fait que nos legendes placent ces rebelies dans des regions depuis 
longtemps conquises, comrne le Yamato ou m6me Tsoukousbi, viendrait a 
Tappui de cette derniere opinion, qui est celle de M. Aston {ibid,, p. 129, n. I) : 
mais il resterait toujours a expliquer la poesie precitee. — Cf. li. Xoumada, 
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certain, c’est qu’un peuple au moins, les Ainous, occupait 
d6ja*!e pays quand les conqu6rants s’y etablirent*. 

Qu’diaient-ce done que ces conquerants, dont les descen- 
dants viennent d’6tonner le monde? De quelle race 6taient-ils 
sortis? D’oii 6taient-ils venus? Quand dtaient-ils entr6s dans 
i’archipel? 

La derniere de ces questions parall insoluble ; car les plus 
vieux recueils d’annales du pays, r6dig6s seulement au d6buf 
du vine sibcle de notre fere, el les plus anciennes relations 
chinoises du Japon, qui elles-mfemes ne remontent qu’au i®' et 
au II® sifecles, ne peuvent nous feclairer sur des fevfenements a 
coup sftr bien anterieurs. Nous voyons sans doute qu’fe ce 
moment, vers le temps de Jfesus-Christ, les Japonais fetaient 
un peuple avance deja et depuis longtemps sorti de la barba- 
rie primitive ; nous les trouvons en possession d’une civilisa- 
tion materielle assez complfete, d’une organisation sociale 
assez dfeveloppfee, d’une culture morale assez remarquable : 
et comme un tel felat de choses ne se cree pas en un jour, 
nous pourrions fetre tentfes d’attribuer, par ces seuls motifs, 
a un passfe trfes lointain I’epoque de leur fetablissement dans 
les ties. Ce serait la une dfeduction Ifemferaire, puisque nous 
n’avons aucun moyen de distinguer les progrfes qu’ils accom- 
plirent depuis leur arrivfee au Japon de ceux qui pouvaient 
leur fetre acquis dfejd dans un habitat antferieur. Nous ne 
possfedons d’ailleurs que des renseignements incertains sur 
leurs rapports avec I’felranger dans les premiers temps de 
I'fere chrfetienne, et a plus forte raison ignorons-nous si des 
circonstances forluites, comme la visile imprfevue de naufra- 

Mimi djlnnshou shinnron (Nouvelie discussion sur ies races d'hommes du 
Japon), Tokio, 1903; et voir enfin N, Gordon Munro, Frimitlm Culture in 
Japan, dans T, XXXIV, part. 2 (d6c. 1906). 

i) Dans son petit chapitre sur le Japon, qui cootient plus d'une verite, mais 
natureliement aussi beaucoup d’erreurs, Voltaire ecrit que « les Japonais m 
paraissent pas 6tre un melange de difTerents peupies, comme les Anglais, et 
presqae toutes oos nations: ils sembient toe aborigenes. » {Essai sur li$ 
Mmurs, cb. CXLll). En r^alite, les Japonais ne sont pas aborigenes, comme 
nous venous de le constater; et d'aulre part, les conqutonts sont un melange 
de piusieurs peupies, comme nous Fallons voir. 



S6 RBVUB DE l’histoire des keugions 

g6s porteurs de connaissances nouvelles, ne vinrent pas 
donneraleur progrfes, une 6poque fort ancienne, les-6lans 
qu’une Evolution normale n'etit pas produils*. Mais nous 
pouvons constater aussi que les tombeaux des empereurs et 
des grands, par leur aspect archaique comme par la longue 
serie de generations que suppose leur nombre m6me, nous 
reportent fatalement a quelques sifecles avant Jesus-Chrlst- ; 
que la langue Japonaise, si differente de loutes ses voisines, 
implique pareillement une elaboration trbs lointaine®; et 
qu’enfin le caractbre primitif des traditions relatives aux 
origines de la dynastie confirme toutes ces impressions*. 11 
semble done legitime d’accorder aux Japonais^ pour des 
raisons de bon sens, la haute antiquite qu’ils s’atlribuenl en 
yertu d’une chronologie puerile. Les hommes du vm*' siecle 
qui fabriqubrent cette chronologie etaient assurement fort 
embarrasses pour satisfaire Torgueil national ; ils avaieat 
devant eux une tradition orale, bornee par les limites de la 
memoire humaine, dechiquetee par I’oubli, et qui, de loule 
necessite, n’embrassait que quelques centaiiies d’anndes : 
vieille tapisserie, pleine de trous, qu’ils reprisbrent el allon- 
gbrent tant qu’ils parent; mais qui sait si, en reculant au 
VII® sibcle avant Jesus-Ghrist ravenement de leur premier 
empereur, ils ne se montraient pas, sgns ie vouloir, trop 
modesles, et si la realite cachee derribre ce voile ne ferait 
pas apparaitre des commencements encore plus lointains? 

Cette question de durbe est d’ailleurs peu imporlante en 
comparaison de la question d’origines qui s’y raltache. D’ofi 

1) C’est ainsi que plus tard le coton, par exeoaple, devait 6tre introduit a 
deux reprises dans I’arohipel (voir notre article sur la V^gHation au Japan, 
dans Aimaks de Geographie, n“ cit.). 

2) Voir Satow, Ancient sepulchral mounds in Kdzuke, dans T, VllI, part. 3 ; 
Aston, Nihongi, I, p. 135 et pass.-, Chamberlain, Things Japanese, 28 seq. ; 
Japan Mail, 2 mai 1899; S. Yagi, Kdko Bennran, Tokio, 1902; etfl. 

3) Cette anomalie linguistique conduit justement M. Chamberlain a rejeler 
« to an indefinitely early period » {’immigration du plus anoien element de la 
nation {Things Japanese, p, 347). 

4) Vid. sup., t. XLIX, p. 318, t. L, p, 327, 340, 341, 343, etc. 



LK SHINNTOISME 


§7 


etaient venus les conqu6rants? De quelle region ei de quelle 
rafike? Pas de probleme qui ait, a un plus haul degre, excite 
la curiosity des japonistes, exercd leur patience, et fait surgir 
enfin plusde laborieuses explications dontles meilleures sont 
douteuses et doot les pires sent btranges. Le vieux Ranipfer 
pensait quelesJaponais, avecleurlangue singulifere,n’avaienl 
pfi sorlirque de la tour de Babel un pieux ficossaisrelrouve 
en eux, avec une joie bruyante, les Tribus perdues dTsrabP; et 
M. Hyde Clarke vaddcouvrirleursaieux jusque dansla Haute 
Afrique^ A c6td de ces systbmes, qui visent trop loin, il en 

1) Op. dt, liv. I, cb. VI ; et cf. supra, t, LII, p. 39, n. 1. Kcempfer constatait que 
la difference des iangues ne permetpas de rattacher les Japonaisaux Ghinois; et 
il avail ires Men remarque aussi que, soil par ropposition fonci^re de ieurs carac- 
teres nationaux, soil paries millecontrastes quiapparaissent dans leur rnaniere 
de manger, de boire, de dorinir, de se v^tir, de se raser la de saluer, de 
s’asseoir, cfaccomplir eofin tons ies aclesde ia vie, les deux peoples ne peuvent 
^Ire rapproches. Par raalbeur, acette partie n%ative de sonsysteme, Kaompfer 
ajoute une partie positive aiissi bizarre que la premiere elait raisonnable. Pour 
lui, les Japonais desceodent des plus anciens « habitants de Babylone », et 
leur langue est one de cedes que la Providence, dans sa sagesse, jugea bon 
d’inspirer aux vains batisseurs de la Tour de confusion. Et le grand voyageur 
nous decrit par le menu, comme s’il en avait 4te lui-m^me temoin oculaire, 
fitineraire de la troupe errante qui, partie des rives de I’Euphrate, traverse la 
Perse» la CMne et la Goree, pour aboutir enSn a Parchipel japonais* 

2) N. Me Leod, Epitome of the ancient history of Japan and the ten lost 
tribes of lsra(^l, illustrated with the likeness of the Tycoons and heads of each 
dynasty, and narratives of their lives ; it also contains all the proofs of the 
Japanese descent from Osee, the last king of Israel, the Golden Unicorn, the 
brest of the house of Bphra'im, being in the centre of the Mikado^s crown, 
Nagasaki, 1875; et Illustrations to the Epitome of the Ancient History of Japan, 
including guidebook-views, specimens of the Ethnology of the different races 
in Japan, and their special belongings, Shinto and Buddhist pictures, legends 
and illustrated proofe of the descent of part of the Japanese race from lost 
Israel, Tokio, 1879. 

3) D’apres lui, les Accadiens-Babyloniens, les Egyptiens, les Lydiens, les 
Etrusques, les fondateurs de Fempire chinois et de Tempire japonais, ies cons- 
trocieurs des monuments de TAmerique du Nord, ies auteurs de ia civtiisalion 
du Mexique et da Perou, lOus en bloc appartienclraient a une race blanche 
tooranienne, dont le berceau se trouverait dans les regions saines et favorables 
de ia haute Afrique, qui aurait conquis d’abord i’Afrique cenlraie, puis se serait 
repandue en Egypte, en Grece, en Babylonie, dans Unde, en Chine, au Japon 
enfin, tandisqu^une autre branebe ailait; dans le sens oppose, aux deux conli- 
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est un qui, au contraire, cherche le but trop prbs, dans I’ar- 
chipel mfeme, etqui fait descendre les Japonais des AinoSs*. 
Viennent enfiii les theories qui rallachent ces conqu6raiits, 
soit au continent asiatique% soit a la rdgion malaise*, et qui, 
toutes deux, m6ritent un s^rieux examen. 

La solution du probleme peut 6tre cherchee de deux 
manibres : par un ensemble de raisonnements tires de nos 
connaissances actuelles sur la race japonaise et sur cedes 
qu’on peut iui comparer; et par I’dtude des traditions 
anciennes, des souvenirs que le peuple japonais lui-meme a 
pu garderde ses plus lointains commencements. Constaions 
tout de suite que la premiere mbthode ii’a donnb jusqu’a 
present aucunresullat decisif. Parmi ceuxquiTont employee, 
les uns etaient des anthropologistes qui croyaient pouvoir 
tout expliquer en rapprochant quelques traits physiques, 
d’autant plus difficiles a saisir que la nation japonaise est un 

nents de I’Amerique; et cette race primitive, anterieure aux Aryans, apres 
avoir facilement domine les aborigenes des lies japonaises, se serait maioienue 
d’aulant plus aisement dans le pays qu’elie y demeurait isoiee. Id encore, la 
iangue est le point de depart, M. Hyde Clarke fondant sa theorie sur les rap- 
ports qu’ii aurait decouverts entre le japonais et les dialectes des Aclianlis el 
autres peoples del’ Afrique occidentale. 

1) These souterme autrefois par Griffis {Mikado's Empire], qui d’ailleurs l^a 
abandonnee depuis, et admise aussi, dans une certaine mesure, par Satow 
(T, XXV, p. vn), Dooaiari (ibid , p. 122), etc. On peut invoquer sans doute les 
mariages que signalent nos vieux documents. Mais, sans parlerraemede toutes 
les differences qui separent si profondement les deux peupies, il suffit de 
remarquer que les metis d’Ainous et de Japonais s’eteignent a la quatrieme ge- 
neration (voy. Batchelor, 20, 289). 

2) Les Japonais seraient alors des Mongols, arrives par la Coree. E, Baek, 
Die korperlichen Eigenschaften der Japaner, dans MiUheilmigen..., vo!* HI, 
part. 28 et vol. IV, part. 32, et cf. le mtee, Memchen-Rassen Ostaslens mit 
specieller Riicksicht auf Japan, dms Verh, der BcrL GesellscL filr Anthrop.^ 
1901, pp. 166 seq., 202 seq.; J. J. Rein, op. cit , 383 seq. ; Chamberlain, 
Things Japanese, 346 seq. ; N. Kishimoto, The origin of the Japanese People,. 
dans The Far East, oct. 1897 ; etc. 

3) Hypothese rendue tres vraisemblabie par la direction du Kouro-Shio (Gou- 
rant Noir), qui, remontant des Philippines et de Formose vers le nord, baigne 
les lies Liou-Kioii et enveloppe enfin les cdtes de Kioushiou (Rein, 21 seq,, 
338). Voir notamment W, Doenitz, dans Mittheilungen...,, voL I, part. 2 et 8, 
vol. II, part, 12, etc. 
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melange de races diverses ; d’autres 6taient des pMiologues 
qui ^exagSraient Timportance des langues en matifere d’eth- 
nographie et qui s’en tenaient trop volonliers a d’incerlaines 
ressemblances. La question estaulrement compliqude. Pour 
la trailer avec I’ampleur qu’elie comporte et critiquer suivant 
un^ordre logique lous les 6l6ments qu’elie peut renfermer, il 
faudrait, nous plaQant en face des Japonais, et surtout des 
Japonais primitifs, les 6tudier d’abord comme unit6 humaine, 
avec lous leurs caracleres, physiques et moraus ; et il faudrait 
ensuite, examinant la fagon particulihre dont ces unites 
elles-mfimes se sont combinees pour former un corps, analy- 
ser en detail la soci^td, avec les formes varides de son orga- 
nisation et avec ses produits de toute sorte, bref avec tout 
ce qui sembierait de nature a nous revdler, ici encore, des 
trails specifiques et distinctifs. Mais, sans entrer dans trop 
de ddtails, il esl aisd de montrer que cetle dtude elle-mdrae, 
si compldle et si minutieuse qu’on la suppose, ne saurait 
gubre conduire a de vraies certitudes. Au point de vue phy- 
sique, les Japonais offrent surtout le type mongol ; mais, par 
certains cotds, ils rappellenl la race .malaise*. Au point de 

I) Caractdres aiiatoaiiques : cheveux noirs el droits, pommettes saillantes, 
barbe rare, yeox obliques, peau plus ou moins jaime. Mais ii ne faut pasperdre 
de ?oe que les Malais possbdeat ies principaux traits de ce type mongol. Les 
Japonais presentent d’ailleurs une variele de physionomies qui deroute Tobser- 
faleur: Doenitz trouve qulls ont ia face maiaise; Rein, qui admet pourtant To- 
rigioe continentaie, reconnait chez certains le teinl plus fonce des Malais (op, 
388, 391) ; ie L. Vincent estime que ia nuance dommante est un brun 
oliv^tre, bien distinct do jaune chioois {Le Japan, conlrib. a ia geogr. medi- 
caie, dans Archh\ de MM, mv., 1890); et Broca lui-mtoe, ayant remarque 
un jeune Bresilien qui suivait ses cours, iui demanda un jour s"il n’etait pas 
Japonais (Bordler, Geographie mMicale,p. 498'i. — Caracleres physiologiques. 
On a observe notammeni que les Malais sont la seuie race donl les plongeurs 
aieat la facuile de rester sous Peau fort loogtemps (Bordier, 506), Si ce fait est 
vraimeoi unique, il contribuerait a indiquer la]parente malaise des Japonais de 
Kioushioo, qu’un voyageur chinois du in® siecle s'etonne de voir piooger, pour 
allraper des poissons, sans s'inquieier de la profondeur ,(voy, Aston, Early 
Jap. Hut., p. 56). — Caracleres palhologiques. Une maladie fameuse des Japoa 
nais, k Mkke, n’esi autre chose que le beri-beri de UInde et de la'peninsuie 
malaise (VV. Anderson, Kakke, dans T, ¥1, part, 1, p. 155 seq. ; Baelz, In Ja- 
pan vorkormnetuh Infect ionskranhheUen, dans MUtheilmgen,,^, voL llJ,p. 30i ; 
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vue moral, 1 opinion moyenne des observateurs occidentaux 
leur reconnatt certaines qualif6s et quelques d^fauts qifl, de 
prime abord, semblent typiqaes* ; mais, a k reflexion, on 
saperQoit que la pluparl de ces caractbres mentaux sont 

tantot universels’, tanfbt variables avecles provinces du pays 
les classes de la soci6t6 on les ^poques de I'hisloire* ; et fina- 
lement, si Ikme japonaise, vue d’ensemble, prgsente une 
originality qni I’yioigne dn continent* en I’approchant peut- 

L!« Japanuohe Kakke; Cb. Remy, Notes m^aies sur le 

Japan, dms Archiv. gen. demed. , vol. I, p. 513 seq., II, 157 seq; D' K \Iiura 
memoires divers dans Virchow ArcMv . f. pathologische Anatomie, vol. Ill’ 

IQoi/^R’ Service, Beri-beri, Londres, 

1904). Remarquons aussi que lalepre, si repandue chez les Malayo-Polvn^siens 
(Bordier, 507, A. Reville, II. 22), apparait justement comme une des antiques 
«offps » dela Grande Purification (R, X, 61= cf. d’ailleurs znfm, p 88, 

opinion generale en leuraltri- 
buant d une part, lapropretfe, la bontS, un goOt artistique raffine, d'autre part 
la vanile le manpe du sens des affaires et une certaine inaptitude a Li- 
e.erles idSes abstraites (rhings Japanese, 234). Sur les trois premiers pLois 

rlt --‘ique n'approche des Japonais pC la 

proprete corporelle, qui est dailleurs un principe essentiel du shinntoisme • 
aucun peuple au monde ne les egale pour la douceur et le charme des rapTrls’ 
soeiaux , aucun peuple enfin, pas mSme les anciens Grecs, n’a pousse^aussi 

2) Exempie ; la vanite. Les Francais se croient le flambeau du monde- les 

Inil I’aristocratie de I'bumaniW; etc... Si les Oeci- 

den aux qu. arriyent au Japon se montrent si cheques de la vanite irponali 
c est simplement, je crois, parce que, se regardant comme d’une esp^fe supe- 

la mdme opinion. Sous ce rapport, les Chinois sont peut-dtre, au fond le non 
pie le plus raisonnable, parce qu’ils ont plus d’orgLl que de vLitB nn^it 
sont plus flers de leur culture que de leurs exploits et qle leur atlLliemenJ 

‘ «™ll 4.S 




j- j ' 1 i. . * Clans 10 t 6 n 3 ps, nous dsvons 

mltif? pf ° oa^'aclSres vraiment pri- 

4 ) 0 . . ... 1 . 
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Mre des ties oc6aniennes‘, on ne pent cependant tirer dela 
des conclusions absolues quant aux origines de la nation. Ni 
Fanthropologie, ni la psycbologie ne peuvent done nous 
6clairer pleinement. Serons-nous plus heureux avec la socio- 
logie? On pourrait penser, a premiere vue, qu’en examinant 
I’organisalion sociale primitive, depuis la constitution intime 
de fa famille jusqu’au syslbme politique g^n^ral, certains 
points de contact permettraientd’6lablirquelque filiation avec 
d’aulres peoples ; mais le droit, tant privd que pdnai et public, 
se ddveloppe partout, sous I’empire des mfemes besoins, avec 
des aspects trop uniformes pour que la seule anaiogie de 
quelques coutumes suffise a 6tablir I’existence d’un tronc 
commun e De meme pour les produits sociaux. Les produits 

audience M. Sienkiewicz, ministre de France au Japon, disait a ce diplomate : 

« Vous aiiez cbez les Japonais : ce sont des Chinois, n’est-ce pas? » (Je me 
permeis de citer ce trait d’une conversation dont les deux interioculeurs sont 
moris). Done, ii n’y a pas tr^s ionglemps, ie chef d^un grand Elat moderne 
iiaii aussi avance qoe les enfants japonais du xvii® slecle qui prehaient les 
Europ^ens pour des Chinois (voir Ksempfer, II, 37i). G’esl en se fondant sur 
des notions de ce genre qu’oti fait de bonne politique ^trangere. — Depuis 
iors, I’Europe a appris que les Japonais ne sont pas des Chinois ; et en reaiite, 
m abime profood les separe ies uns des autres. Poor s’en rendre comple avec 
quelque precision, comparer H. Smith, Chinese characteristics^ el Walter 
Dening, Mental charaeieristies of the Japanese, dans T, XIX, p. 17 seq* 

1) Reprenons ies trois qualit^s indiqu^es plus haul. La proprete japonaise, 
qui forme un contraste si frappant avec la salete ehinoise, se retrouve au 
contraire chez les Polynesiens, grands nageurs, qui vivent presque autant dans 
Teau que sur terre et se baignent au moins une fois par jour (voir A. Heville, 
n, 16). Pour la bonte, on pent choisir comme critere precis Faccueil fait aux 
idrangers: chez les Chinois ou Ies Coreens, hostilile manifeste; en revanche, 
dans i’empire que Ksempfer proposait si juslement a I’Europe comme « une 
Ecole de civilite » (11, 374), hospitalite parfaite ; or, ies Polynesiens aussi 
reQurent d'aiiord les Occidentaux en amis et ne se rnontrerenl pas moins enciins 
que ies Japonais a Tadoption des nouveautes etrangeres. Quant au sens esthe* 
tique, enOn, lorsqu'on shmagine les Japonais primitifs, avec leors tatouages et 
leurs parures brillantes, dansant couronn^s de fleurs et chantant des vers a la 
nature, ne croirait-on pas assister a une scene de ia douce vie polynesienne 
dVulrefois? (voir K, 220 et pass., et cf. A, Reville, 11, 23 seq., ou sont resu- 
mes les iravaux de Fornander, Gerland, etc.). 

2) Par exemple, qu’on prenne le sy.stfeme familial, telqull resulte surtoui de la 
nomenclature des parentis. On aura beau relourner de toutes famous les tableaux 
de Morgan {Systems of consanguinity and affinity of the human family ^Smithso- 
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mat^riels 61abor6s par la plus ancienne civilisation Japonaise 
seoibleraient devoir fournir des indices pr6cieux, parc§ que 
ce sbnt la choses tangibles ; raais si certains details paraissent 
d’origine malaise', d’autres tdmoignent plutot d’influeaces 
continentales® ; et rarchdologie pent d’autant moins nous 

niao Institution, i870)j et comparer ies systtoes maiais ou tooraniens an sys^leme 
japonais (pour iequel voy. par ex. Chamberlain, Kojf., Introd., p. xxxvi seq.) : 
on ne pourra tirer de la aucune determination au point de viie des afOni- 
tes etbnographiqaes, parce que, comme Ta tres bien montre Lubbocic (op. 
Git,, chap. IV, en particulier pp. 154, 164, 177, 194, 1.97), ie developpenient 
de la parente est i’expression d’uri progres tout a fait general ei spontaii^^ 
i) Alimentation : liqueur fabriquee peut-etre comme le kava polyaesien 
(suptxi, t. LII, p. 35, n. 7 et cf. A, RtAdile, H, 23. A. Rordier, 172, etc.' ; usage 
possible du betel (Munro, loc» cit,^ p. 138); emploi des assieites de feuilles, 
qu’on retrouve jusqu a Madagascar (A. Rambaud, France coloniale, 405). — 
Habitation : constructions malaises par I’erection du batiment sur des piliers et 
par la disposition particuliere des latrines (E. S. Morse, Japanese homes and 
their surroundings, Boston, 1885; Dooman, 56; Dcenitx, loc. dt.; etc. Dans 
la langue arcbaique, les latrines sont appelees kaha-ya, « maison de riviere », 
ce qui semble bien indiquer qu’eiles etaient placees sur un cours d'eaii : voy. 
Chamberlain, Koj,, Introd., p. xxvn. Rein explique les piliers de la maison 
japonaise par Tutilite d’avoir, dans un climat humide, un courant d"air enire 
le plancher et le sol. Cependant, deux passages obscurs du K, 130, 195, sera- 
blent parler d’habitations sur pilotis; et ie Yamato Monogatari, T, ¥.1, part, i, 
p. 109, nous dit formellement, au x® siecle, que « jadis, ies gens demeuraient 
dans des maisons eievees sur des plateformes qui se proiongeaient sur la riviere 
Ikouta A. II est fort possible d’ailleurs que cesysttoe ait tHe simplement local). 
— Mobiiier : Toreiiler de bols polyn^sien (voy. A. Reville, li, 22, et cf, d’ail- 
ieurs P. Pierret, Diet, d'arch. egypt^, p. 127); poteries de forme malaise 
(Munro, loc. cU., p, 126). — Vetement : ie sarang maiais (un Chinois le 
remarque : Parker, loc. cit., p. 42). — Cercueils : supra, t. p. 322, n. 5. 

2) Alimentation ; apres avoir longtemps mange avec ieurs doigts (observa- 
tions chinoises dans Aston, Early Jap. Hist., p. 54, et Parker, loc. eH.^ p. 44), 
Ies Japonais emploient les baguettes de Ieurs voisins (K, 60, etc.). — Habita- 
tion : on 3 cru retrouver un souvenir de la tente des tribus nomades dans les 
passages du K, 130 et du N, 1, 112, ou il est dit que deux chefs locaux Miirent 
pour Djimmou et son frere une saile de banquet reposant « sur un pied uni- 
que » ou « sur un seulpilier »; mais ie texte du N, enajoutant que cette cons- 
truction fut etablie sur le bord d’une riviere, donne piutdt raison a Motoori, qui 
voit dans ce « palais » un Edifice surplombant le cours d'eau et appuye sur un 
pilotis. Comme detail d’ architecture, le torii serait d’origine continentale (voir 
Satow, T, II, p. 104; Chamberlain, dans Joum. Anihrop. Institute of Great 
Britain, 1895, T, XXIII, p. xxxvin, el Things Jap., 407-408; Samuel Take, 
dans Trans. Jap. Soc., voi. IV, part. 2; Aston, dans XXVII, part. 4, 
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instruire en ce qui touche les Japonais primitifs que leurs 
plus durables monuments, c’est-a-dire leurs tombes, ne por- 
tbrent Jamais (inscriptions D’autre part, les produits 
moraux de cette antique socidtd, a commencer par lelangage, 
viennent s’opposer a tout systeme absolu. Le japonais est 
une langue agglutinante qui, par sa grammaire, se rapproche 
du.corben et qui peut done 6tre classee, comme lui, avec le 
mongol et le mandchou, dans le groupe des langues 
altaiques® ; mais, par son vocabulaire, e’est une langue a 

p. 153 seq., et Shinto, i78f 231-232; Goblet d^AIviella, la Vote des dieux^ 
19Q6j p* 23). ~ V^tement : un Ghinois constate que ie costume des femmes 
japonaises rappelle certains v^tements de- son pays (Aston, ibid,, 5 i), ^ 
Parure : certains des « joyaux courbes » sont faits d'une sorte de jade qn’on 
ne retrouve pas an Japoii (Henry von Siebold, I^otes on Japanese Archeologif, 
p. 15 ; Miine, The Stone Age in Japan, dans Joiirn* Anthrop, Instit, of Gr, 
Brit,, vol. X, 4; ef. d’aiiieurs Aston, Early Jap. flisl., p. 54). — Outiis,: 
la ebarrue japonaise, qd ressemble fort a celle de raniiqoe Egypte, pourrait 
$.tre venue du continent (voy. Things Japanese, p. 19). — Armes : la flfiche 
sifflante {supra, t. LIV, p. 203, n. 1) serait d’origioe chinoise (Chamberlain, 
K, lotrod., p. Lxix); Giles dit que ces traits resonnanis (« a huit yeux », 
suivant le N, I, 87) etaient dicoches par les bandits comme signal d’altaque ; 
d'apres Parker, ce seraii one invention des Huns ; en tout cas, il semble Men 
que nous ayons la une importation continentale. — Tombeaux : poteries core- 
ennes Things Japanese, et cf, Aston, M/iongi, v° « potters »). — 
Resterait a savoir de quand datent tous ces emprunts; car plusieors d’entre 
eux nous apparaissent comme d’epoque assez recente, et par consequent, au 
point de vue des origines, its nc presentent pas le meme interet que las details 
de source oceanienne, sans doute Men anMrieurs. 

1) Ai-je besoin de rappeier que les Japonais ne possedaieot aucun systeme 
d’ecriture j usque vers Tan 400 de notre ere, ou iis adopterent les ideographes 
chfoois? (Gonlre les pretendus djiundai'-modji, ou caracteres de r§.ge des 
dieox », voir Chamberlain, dans T, X, supp., p. xuii, dans Journ, Roy, 
Asiat, Soc. for Great Br juiilet 1883; Aston, dans Chrysanthemum, mai 
1881, dans Joiuvi. Roy, Asiat, Soc., juillet 1895, dans T, XXIII, p. i seq.^ 
M. Gourant, dans T, XXIII, p. 5 seq. ; etc...) Mais i! est curieux de constater 
que, meme apres le v® siecle, la coutume des tombeaux sans inscriptions per- 
siste, sans doute par esprit conservateur. 

2) Ressemblances entre le japonais et le cor§ea dans !a conjiigaison des 
verbes ; dans le fait que Fadjectif aussi se conjugue, plus completement d'aii- 
leurs en coreen qu'en japonais; dans Fempioi des particuies; etc. (voir Aston, 
A comparative study of the Japanese and Korean Languages, dans Joum, 
A^iat, Soc,, New ser., voL XI, part, 3, et A. H. Lay, The Study of Korean 
from the standpoint of a student of Japanese, 1906, dans T, XXXIV, part. 1, 
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part, qu on n’a jamais pu ranger dans aucunefamilleconnue*; 
et ses terminaisons, si riches en voyelles, rappeileraienl Wen 
pluldt les idiomes sonores de la region oc6anienne\ La phi- 
lologie ne pent done gufere nous fournir ici que des rensei- 
gnements fallacieux® ; et le caractfere douteux de ses conclu- 
sions apparatt d une manifere plus ^vidente encore lorsqu’on 
r6fl6chif que la plus ^froite parents entre les langues de delix 
nations ne prouve nullement I’idenlite de leurs origines 
ethniques . Quant aux autres produits moraux de la vieille 


P. 49 seq,). Ge caraetere agglutinant du japonais le rapproche egalement des 
kngues dravidiennes de I’Inde meridionale (roy. T, XXV, p. vrii, et cf. H. B. 
Hulbert, A Comparalive Grammar of the Korean language and the BratidUm 
B>alects of Southern India), du turc (parallele grammatical par Dooman, dans 

f Voir aussi K. Munzinger, Bie Psychologie 
de) /apamechen Sprache, da.ns les Mittheilungen..., vol. VI, part. 53 

1) M. Aston (too. cit.) a vainement essayS d’etablir des points de contact 
avec levoeabulairecorden; comme le dit M. Chamberlain {Things Japanese, 

u shadowy. » Du chinois, les Japonais ont 

ChU ^ ^ resurent la civilisation meme de la 

2 ts chinois, comma mous faisons avec des mots grecs, tous les termes tech- 
niques qu exigeait 1 adoption de la culture europeenne; mais, aux origines rien 

ITZZI’T «. .i™, .. 

peut comprendre un Japonais. Les ressemblances de mots que M. Aston r.vaii 
® '®"g“es aryennes (Has Japanese an affinity 

rlreni' T vooabulaire, soit proebe 

Zal il a^r''’ f toe des lies Liou-Kiou (voir Chambtiain, 

XXm ,r ^1 fTT" ^^^ttonary of the Luehuan Language, dans T, 

, pp., e c . A Vocabulary of the most ancient words of the Japanese 
Language, par Chamberlain et Ueda, T, XVI, part. 3, p. 225 seq ) ^ 

2) L organe japonais estrebelle aux consonnes finales, qui au conlraire tc^ 
minent la plupart des substantifs corgens. Pour dire « France “. un Ja on L 

JaTreToIearrT ouvrag^s relall aux 

Ir • a chaque page des mots d’allure si iaponaise aae 

au^en^ eltos^n’en analogies peuvent 6tre fortuites quant 

penrs^ntrec “ r P^ysiologiqu\. Je 

sify„'.TsivxiTr»)? “ '■“'“'“8" w»“'. 

4) Che> .ous, !„ d„c.n’d.„|, d'„ prf,,, p,, „„ 


#vr. : 
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culture japonaise, morale proprement dite, estli6tique, 
bag«ige inteliectuel, les quelques inductions qu’on en pourrait 
tirer ne rfisisteraient pas mieux a une critique scrupuleuse * ; 
et le seul 6l6inent qui, en dernifere analyse, semble pouvoir 
apporter quelque lumiere directrice dans les com plexites de 
ce d6bat obscur, c'est peut-6tre la religion, parce que la se 
tro’uve Finstrument Iraditionnel et conservateur par excel- 
lence*. 

Voyon s done si le Shinntb ne pourra pas nous donner la clef 
de ce fameux problbme ; et puisque tous les raisonnements 
abstraits qu’on peul faire k Fheure pr^sente ne conduisent 
a rien de certain, essayons d’une autre melhode : adressons- 
nous au peuple japonais lui-mfeme, ala mylhologie oil 
survivent ses plus anciennes traditions. Cette mythologie, 
prise dans son ensemble, apparait comme un vaste drame 
dont les tableaux se succedent avec une certaine unit6 d’ac- 
tion, mais sans unite de lieu ; tout au contraire, la sefene se 
trouve transportee, a plusieurs reprises et par des sauts 
brusques, d’un bout h Fautre du monde connu des Japonais 
primitifs ; et par suite, il est clair que des masses legendaires 
diverses, correspondant a des groupes sociaux distincts, ont 
dd se rdunir autour d’un centre commun sans perdre tout k 

fiique, mais un idbme derive du latin, ce qui n'implique pourtantpas une ori-* 
gine identique a celle des Italiens, des Portugais ou des Espagnois. Si nous 
avons une laogue Mine, ce n’est pas que nous descendions uniquement deS 
Romains : c'est que ies Gaulois ont appris Ires vite la iangue superieure de 
leurs vainqueurs, et que les Francs a leur tour ont facilement accept© ia Iangue 
superieure de leurs vaincus, Qu’on applique ces observations a i’origine, si 
lointaine, des Japonais, et on verra ce qui peut resier des theories philologiques 
absolues. 

1) Par exempie, les moeurs faciles des Japonais primitifs rappellent bieti 
rOceanie (voir Ghamberiain, Xq/», Introd., p. xl seq,, Hein, 390, etc., et cf„ 
A. Reviiie, If, 20, 25 et pass.); mais on ne peut fonder de conclusions precises 
sur un fait d’ordre si gendrai. Leurs tatouages egaiement font songer aux Poly- 
ndsiens (supra, t. L, p. 332, n. 2, et cf. A. Reviiie, II, 67-72, Bordier, 4i2) ; 
mais les Emishi aussi se tatouaient (supm, ibid,), Les elements intellectuels 
apportes par les legendes du dehors perdentieur caractere specifiqueen entrant 
dans un monde nouveau (sur ce point, voir Lang, p, 612-613). Etc..^ 

2) Cf. supra, t, L, p. iT7, n, 2, p, 180, n. i et 2, etc. 
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, fait' le.ui* marque d’origine. Pr^^cisonsle mouvemenf do, r6cif ^ 

au point de vue topographique. Au d^but, le couple cr6ateur 
descend du Ciel dans File d’Ono-ghoro et, presque aussitdt, 
engendre I lie d Awadji, c est-a-dire la grande lie qui forme, 
a Fest, la Mer Inldrieure, entre File Principale* ct File de 
Shikokou ; lorsque Izanami meurt, elle est enseveiie a la 
frontifere d Idzoumo, dans la partie nord-ouest de FllePrfn- 
cipale, et c est dans Idzoumo encore qu’Izanaghi trouve la 
sortie des Enters; mais quand il se purifie ensiiite, c’est en 
Himouka, au sud de Tsoukousbi, File de Kioushiou actuelle; 
et son dernier lieu de repos nous est signals dans la rdgion 
du lac Biwa, done, de nouveau, en pleine lie Principale®. 
Cette diversite, jointe aux connaissances gdographiques. 
etendues que suppose Fdnumdration des lies credes par les 
deux dieux, montre assez que ce premier mythe fuf arrangd 
|i une dpoque ou toutes les provinces dtaient' ddjii unies sous 
a mdme domination : done, impossible d’en tirer des conclu- 
sions ethnographiques; mais voyons les mythes suivants. 
Aussitot aprbs la guerre cdleste entre Amateras et Szannod, 
ce dernier inaugure sa carribre terrestre sur les bords de la 
rivibre d’ldzoumo, et c’est dans cette rdgion qu’une longue 
suite Idgendaire situe ses aventures et celles de ses descen- 
dants, en particulier celles d’Oh-kouni-noushi=. Cependant 
la ddesse du Soleil ddeide de confdrer a son petit-fils la 
souverainete du Japon, et Oh-kouni-noushi finit par se sou- 
mettre; mais chose curieuse, ce n’est pas k Idzoumo que 
descend alors le dieu cdleste : c’est, centre toute logique sur 
un pic de Tsoukoushi, k Fautre extrdmitd del’empire ; et une 
autre legende nous montre bientdt un deses fils, Ho-ouori, 

1) Cette lie, qu’on appelle souvent 4 tort Nihon on Nippon fie « Levant » 

-to..., ,ignin,., .i«pS 

2) K, 19, 21, 31, 39, 45. 
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enseveli auprfes du m6me monl Takatchiho, aprfes cinq cent 
qu^tre-vingts ans de s^jour dans ce pays*. De la, deuxpetits- 
enfauts de Ho-ouori, a savoir Djitnmou et son frere, parlent 
vers rest, suivaut un itineraire qu’on nous ddcrit dans tons 
ses ddtaiis*, et, apr^s la conqu^le du Yamato, le pi’emier 
empereur humain est entered sur le mont Oundbi, une col- 
line de cette province fameuse, qui va demeurer le sifege du 
gouvernement sous une longue lignde de successeurs*. Le Ya- 
mato et les districts adjacents deviennentdoncle centre de la 
Idgende, bien que le grand dieu d’Idzoumo se rappelle encore, 
plus d’une fois, au souvenir des vivants*; et Yamato-dakd 
dtend au loin, par ses vastes conqudtes a i’ouest comme a 
Test, la gloire de ce pays dont il porte le nom“. Ndanmoins, 
peu apres, un autre groupe de legendes nous montre, de 
nouveau, la capitate daos Tsoukoushi,d’ou s’embarqueDjinn- 
gh6 pour son expedition en Corde”; a son retour^ du reste, 
elle remonle au Yamato, ou se termine sa carridre’’, et ok 
sera ddsormais la sedne des dvdnements®. Que conclure de 

1) K, 104, ill seq., 128. 

2) K, 130 seq., et cf. N, I, HO seq. 

3) K, 153, 154, 156, 158, 159, 162, 166, 173, 183, 201 et 226 (en tout,douze 

eiBpereurs dont les capiiales respectives sont toujours situees dans cette 
,'regioo|'. ' 

4) K, i75 seq*, 193 seg, Qf» supra, t, LIV, p. 196, n* 2. 

5) K, 206 seq., 209 seq. 

6) K, 227, 229, 232 seq. Le N, I, 219 suppose que son epoux, Tehouai, 
aurait eu sa residence dans le Yamato d’abord, puis dans Tsoukoushi, ce qui 
tobiirait un lien eiitre les deux groupes de legendes. Le K, 227 dit simplement 
que Fempereur « habiia le palais de Toyora, a Anato, et aussi ie palais de 
Kasiiiki, dans Tsoukoushi, » Remarquons cependant que^ merae d’apres cette 
derniere version, les capitales deTchouai rie sont plus, comme cedes despreoiiers 
conqoerants, dans ie sud de Kioushiou, mais au nord de cette lie : Tsoukoushi, 
dans un sens restreint, designe en efTet la partie de Kioushiou la plus rapprochee 
de file Principale; et e’est le detroit actuel de Shimonos^ki qu’on appeiait 
Anato, la Porte du Trou parce que, d’apres une vieille tradition recueillie 
par Moioori (voir Chamberlain, sur K, 208, n. 22), les deux grandes lies 
avaientete jadis unies par un isthme perc6 d’uae cavite naturelieou lesjonques 
pouvaienl passer, 

' 7)£, 2B5 seq., 240. 

8) Si bien que ^expression. « Yamato-neko y> {neko, terme honoriOque), 
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tous ces changements & vue, sinon que lamythologie shinn- 
toisle est un melange de trois cycles Idgendaires, dont^Ies 
centres respectifs furent Idzoumo, le Yamato, Tsoukoushi? 
Et nos reeds, que viennent d’ailleurs appuyer dans une 
certaine mesure les annales du continent*, n’indiquenl-ils 
pas clairement, soil qu’ldzoumo fut absorb^ par le Yamalo % 
puis le Yamato par Tsoukoushi’, soil qu’ldzoumo et le 
Yamato furent soumis direclement par Tsoukoushi encore % 
mais qu’en tout cas des immigr6s dtablis dans Tile Principale 
furent peu a peu conquis par des hommes venus du Sud? 

Restek savoir d’oh dtaient arrives, d’abord les habitants 
del’ile Principale, ensuile leurs vainqueurs. Les conditions 
gdographiques designent tout naturellement, pour les pre- 
miers, la Cor6e^ Pour les seconds, elles permetlent de sup- 

appanie d’abord dans les noms propres de trois suocesseurs de Djimmou (K^ 
158, 162, 166, N, I, 146, 147, 148), semble devenir ensuite une sorte de nom 
commun, comme Fharaon ou Cesar (N, 11, 210), 

1) Voir Chamberlain, Kojiki, Introd,, p, lsi?; Aston, Early japannsc 
History^ pp. 40, 53, 55, etc, — Les derniers travaux archcolognques conrirmeiit 
ces distinctions : voy. en effet Munro, loc, cit,, p. 168 el pass, 

2) Si Pon ne suppose pas qu’ldzoumo fut d’abord un royaume independanl, 
on ne peat gu^re s’expliquer la place toute particuiiere qu’i! oceiipe dans la 
mythologie. Le cycle dldzoomo, que nos recueils piacent d’aiileurs avant le 
cycle du Yamato, mentionnait a peine cette derniere province. La deposition d’Oh- 
kouni»noushi a toutes les apparences d’un recit bistorique : ie vieux chef 
defend d’abord son royaume, resiste a tous les messages du peupie conquerant ; 
mais finaiement, abandonne par ses fils, dont i’un est aile « poorsuivre des 
oiseaux et attraper des poissons », tandis que I’aulre se laisse tout de suite 
effrayer par les envoyes celestes, il faut bien qu’il cede k la force eidisparaisse 
(K, 100-105). Pourtant, en abdiquant sa puissance temporelle sur « le fertile 
Kitsould il s’est reserve un certain r6ie reiigieux (voir N, 1, 80, R XXYH, dans 
Aston, p. 275, et cf. p, 145) : double eirconstance qui eclaire ses vengeances 
poslhumes contre ies gens du Yamato. Enfin, Yamato»dake est oblige de 
pacifier encore Idzoumo, tout comme lesterres non encore conquises(K, 208-209). 

3) D’une part, toute la Mgende de Djimmou en temoigne; d’aulre part, ies 
recils chinois (voy, Chamberlain, loc, cit,) disent netiement que Jih-pen 
engloutit le Yamato : or, pour eux, Jih-p^n, c’dtaii Tsoukoushi. 

4) Hypothese moms probable. Il est vrai que ies documents chinois ne 
parlent pas d’Idzoumo comme d’un royaume distinct du Yamato? mais cet 
argument negatif ne saurait pr4valoir centre les indices tres nets qu’offre le 
recit indigene. 

; f 5) La mythologie encore vient aTappui de cette induction normale : d’apr^s 
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poser rinsulinde. que les Liou-Riou prolongent, comme un 
trak d’uaion direct', jusqu’au point du Japon on, d’apr^s nos 
legendes, le clan divin tomha du ciel’. Les plus anciens 

one varianie significative, Szannod, banni du ciel/^serait descendu d'abord, 
avee son Ills Itakerou, en Coree, puis, ne trouvant pas ce pays a son goUt, il 
aumit pass^ au Japon pour s’etablir enfin dans la province d’Idzoumo (N, I, 
57-58, K, 89). CL aussi N, I, 169, 225, etc. 

1) Non seolement ceite longue rangee d’iles s’elend, comme une serie d’kapes 
toutes preparees, de Fextremite nord-est de Formose aux premiers dots du 
Japon meridional, maisFaspect m^me des habitants, leur langue, lears coutiimes 
soot aulant de points de contact (voir Satow, Notes on LoochoOf dans T, I, p. i 
seq.; R. H, Brunton, Notes taken during a visit to OkinaiBa-Shima^ T, IV, 
p. 66 seq. ; Chamberlain, On the manners and cmtoms of the Loochoans^ T, 
XXI, p. 271 seq., et Things Japanese, 267 seq., 348; cf. aussi Rein, op. cit,, 
53! seq.; Dooman, loc, cit., p, 123; etc,). Au point de vue linguistique, 
M . Chamberlain invoque ie caractere altaique commun aux deux idiomes pour 
soiitenir Forigine continentale des conquerants japooais {luchuan Language, 
p, 8 seq.). Mais une profonde obscurite enveioppe les relations du Japon et des 
Liou-Kiou jusqu'a iafin du xii® siecle, et si Fon constate une parente entre le japo- 
nais arcbaique el le dialeete des Liou-Kiou, on ignore quelle langue pouvaient 
paiier les habitants de ces lies au moment de la conqu^te, plusieurs siecies 
avant Jesus-Ghrist. 11 est tres possible qu’un mouvement ethnique fort ancien, 
Venn du sud par les Liou-Kiou au Japon, ait 6ie suivi plus tard d’un reflux 
linguistique allant deFarchipel dominants ces lies subordonnees; el Fhypothese 
est d’autant plus vraisemblable que, de nos jours encore, comme le constate 
M. Chamberlain iui-m^me {ibid., p. 5 seq.), le dialeete des Liou-Kiou offre, 
pour chaque idee, une couple de mots, dont Fun, le plus nouveau, est tire du 
japonais, tandis que le plus ancien demeure tout a fait stranger a cette langue, 

2) K, i 11-112. II est aise de comprendre pourquoi le fils des dieux descend 
sor la cime d’une montagne. L’histoire des voyages en Oceanie etablit ce fait 
que des etrangers abordant une ile sont pris constamment pour des dieux, et 
qu’on les regarde volontiers comme tombes du ciel (voy. A. Revilie, II, 44, les 
indigenes de Noukahiva, apercevant les premiers navires europeens, les croient 
venus des images, avec du tonnerre dans leurs canons; 105-107* Cook tue a 
Hawai pour n’avoir rien compris a cette situation; 152, 156, 159, 167; cf. aussi 
Lubbock, 2.16, etc,). Get etat d’esprit engendre une croyance solide, que la 
vanite humaine fait aisement adopter par les conquerants eux-m^rnes, et qui 
devieot un my the precis (voir par ex. H. Spencer, I, 292, 294, n, 1). Conse« 
quence : les notions de mer et de ciel se confondenl dans les imaginations; de 
mystmeux vaisseaux volent a travers les vents aussi bien qu'ils fendent les 
yagues {vid. sup,, t. LII, p. 36, n. 7, t. LVI,- p. 350, n. 5, 6, 7), Mais plus la 
conception d’une origine celeste se precise dans la tradition (voir par ex, T, 
XVI, part, i, p. 60), plus eile se degage aussi, peua peu, delldeede navigation, 
qui iui avail donn^ naissance. On en vient done a la vision legendaire d'un dieu 
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colons seraient ainsi des Mongols d’Asie ‘ ; leurs conqu(5ranis, 
des Malais ou des Malayo-polyn^siens, amenes sans dwite 
par la grande route du Gourant Noir^ ; et ainsi s’esplique- 
raient les complexitds que nous avons observees chez le 
peuple japonais. Examinons done si cette hypothfese, fondee 
sur la topographie meme des cycles religieux, va se trouver 
confirmbe ou affaiblie par les autres 6l6nfientsdu problenSe. 
En ce qui louche, d’abord, les caraetbres physiques, elle 
concilia les deux systbmes en presence ; rimmigration 
continentale aurait fourni la masse de la population ; I’immi- 
gration malaise, la classe aristocratique ; et la proportion 
mbme de ces deux elements ferait comprendre la prddomi- 

qui descend tout droit du ciel ; etquoi de plus nature!, des iors, que de le faire 
atterrir sur un de ces hauls sommets, couverts de nuages, qui semblent si pr^s 
de la piaine celeste? G’est ainsi que Ninighi arrive, en fendant les nues, sur le 
pic de Takatchilio {mpra, t. LIV, p. 348, n. 1 et p. 352, n. 2, 3, 4). — Quant 
a Tendroit ou il Mtil ensuite son palais (£, il2-ii3, N, i, 70, 73, 87, 90), les 
commentateurs discutent ionguement sur le point de savoir s’if se trouve au 
sud-est ou au sud-ouest de Kioushiou ; mais de pareils details n’ofrrent gu^re 
d’inter^t dans un recit fabuleux qui ne peut avoir de vaieur que cooiuie indi- 
cation generale ; Fimportant est de constater que, pour la montagoe comoae 
pour Femplacemeiit du palais, nos mythes indiquent le sud de ilie, 

1) Non pas des Goreens, mais des Mongols venus de i*Asie eentrale par la 
Coree, 

2) L’archipei malais fut le berceau de presquetoutes iespeuplades repandues 
dans les lies du Pacifique. G’est de la que partirent, vers le sud-ouest, les 
eioonantes migrations que la mousson et les courants amenerent, comme les 
pierres-ponces du Krakatoa, jusqu a Madagascar (A. Graodidier, Hist, de la 
g^ogr^ de Madagascar^ 1885, etc. ; Max Leclerc, Les peuplades de Madagascar ; 
Girard de Rialle, La population de Madagascar jdms Rev, d'kist, des reUglons, 
t. XX, p* 180 seq. ; E. F. Gautier, op. cit.^ p. 293 seq., 308,311 ; etc.). C'est 
de \h. aussi que s’§lancerent, vers le sud-est e.l Test, les essaims puissanis qui, 
pardegres, peuplerent toute laPolyn^sie, de la Nouvelie-Zelande aux Sandwich 
(voir A. Reville, II, 18, etc.). Comment ne pas admettre qu’une derniere 
branebe de cet immense evenlail se soit etendue aussi vers ie nord-est, ou la 
poriaient les mgmes raisons naturelles, achevant d’envelopper i’oeean par ia 
conqu^te de Farchipel japonais ? Tout porte meme a croire que, dans Fordre 
historique, ee developpement dut suivre une marche inverse, et que e’est du 
cote de leurs si proches voisins que les Malais furent tout d’abord entraines. 
En tout cas, que les conquerants aient die des Malais purs ou des Malayo-poly- 
nesiens, e’est seuiement par une origine oceanienne qu’on peut expliquer une 
bonne moitie des caracteresjaponais.^^^ ^^^^^^^ ^^^^^^^^ 
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nance du type mongol*. Les caract^res moraux de nos 
Japwiais seraient pareillement 6lucid6s ; c’est au sang 
g6n6reux de la race m^ridionale qu’iis devraient cette vive 
et souple intelligence, ce tier esprit guerrier, cet amour 
joyeux de la nature et de i’arl qui font d’eux un peuple 
unique en Asie^ Au point de vue social, la difigrence des 
defix races mettrait en pleine lumifere I’organisation antique : 
une immense classe rurale, destin^e a rester pour d’innom- 
brables gfinfirations dans un etat de servage% et, trbs au- 
dessus d’elle % une caste dirigeante subdivisde a son tour 
suivant des distinctions oti se perpdtuaient les souvenirs de 

1) These d’autant plus ?raisembiable que la race japonaise actuelle offre 
encore deux types bien distincts : d'une part, le type du paysan, avec sa large 
face ronde, ses gros yeux peu brides, son nez iarge et apiati, ses pommettes 
saiilantes, sa large bouche eotr’ouverte; d’autre part, le type noble, ceiui des 
vieiiles estampes qui representent des acieurs dans leurs rules epiques, avecle 
visage ovale, les yeux obliques et fendus, le nez un peu aquilin, les joues 
moiris pro^minentes, la bouche plus fine. Or, le premier type esl ceiui qu’on 
observe le plus souvent dans le nord-est; le second, dans le sud-ouest; et le 
second est plus rare que ie premier. 

2) Aujourd’bui mt^rae, c’est de Satsouma, au sud-ouest de Kioushiou, que 
vieonent les chefs de la marine et de Farmee; de Tchdshiou, nom chinois de 
Nagato, la province de i’lle Principale la plus rapprochee de Kioushiou encore, 
que sortent ies grands poiitiques (marquis Ilo, comte Ino-oue, etc.); et, sous 
ie nom abrege de Sat-Tcho^ ce sont ees deux elans du sud-ouest qui, apres 
avoir restaure le pouvoir imperial, continuent de diriger revolution du pays. — 
D’une maniere generale, Fesprit eveiile des Japonais, leur humeur joviale, leur 
amour des aventures, leur passion pour Fart oratoire, les chants lyriques, ies 
representations dramatiques, bref, tout Fensemble de ieurs dons et de leurs 
goats inteliectuels, etablit entre eux et les Polynesiens (voy. A. Reviile, 11, 20, 
25, etc.) une connexion qu’on ne retrouve plus'. lorsqiFon les compare a leurs 
vdisins du continent. 

3) Voir D. B. Simmons el J. H. Wiginore, Notes on Land Tenure and Local 
Instiiuiions in Old Japan, dans T, XIX, part 1, p. 133 seq., 160 seq. ; 
K. Fiorenz, Altjapanische Culturzustiinde, ioG» cit., p. 168 seq. lieht ete bien 
etraoge de ne pas trouver, au Japon cotume partout, cerlaines formes d’escla- 
vage : Chamberlain, qoi en avail ni6 Fexistence (Xoj., Introd., p. xli), Fadmet 
aujourd’hu! {Things Japanese, 347). 

4) Observation chinoise, au lu® siecle : « Quand des hommes de la basse 
classe renconirent un homme de qaalite, ils quittent la route et se retirentdans 
Fberbe. Pour lui adresser la parole, ils s'accroupissent ou s’agenouiilent, les 
deux mains sur ie sol. » (T, XVI, part. I, p. 58.) 
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la conqufite*. Les produits mat6riels de cette civilisation, 
avec leur vari6t6 si d^concertante, deviendraient aussi iStel- 
ligibles : on concevrait pourquoi une construction malaise 
pouvait 6tre meubi^e d’ustensiles cor6ens^ M6me solution 
enfin pour les produits moraux. La langue japonaise, en 
particulier, serait la transformation, trbs vraisemblable, d’un 
vieux fonds alta'ique, analogue au coreen, qu’auraient parl6 
les habitants de 1 ile Principale, et que les guerriers du Sud, 
moins civilises, auraient adopts en Fadoucissant snivant leurs 
propres besoins*. Quant aux autres produits moraux, ils 
seraient 6galement la r(3sultante des deux actions en pre- 
sence *; et le plus important d’entre eux, c’est-li-dire la reli- 
gion, serait une combinaison toute naturelle des croyances 
et l^gendes locales, groupies autour de la tradition malt resse 
des conquerants, puis augment^es encore de d6veIoppements 

^ 1) La lisle des noms de famille [Seishi-rokou ou Shodji-rokmi), dressee un 
sifecle apres la redaction de nos mythes, nous donne a cel egard une ciassiS- 
cation d’autant plus interessante qu’eile est tout a fait precise. On y distingue 
nettement : 1“ les kobetsou, families imperiales qui font remonler leur origine 
ala diesse de Soleil, et qui apparaissent d’abord dans les ouvrages historiques 
oomme apparentees a Djimmou ; 2» les ahimmbelsou, nobles de sang divin qui 
se subdivisent eux-mtoes en tennshim (dieux celestes),'descendants des immi- 
grants Tenus du sud aveo Djimmou, et en tchiki (dieux terrestres), deseen- 
dants des chefs locaux qu’il rencontra dans le Yamato ; 3o les bambeUou ou ban- 
zokou, descendants des immigrants arrives, a diverses epoques, de la Coree et 
de la Chine, (Pour la correspondance de cette classification avec les kahand 

voir Fiorenz, tec. cff., p. 166 seq., 171 seq.). 

2) La tradition se maintient bien plus Jongtemps pour I’arcbitecture que pour 
les objets mobihers. C’est ainsi que les temples shinntoTstes, oi, entrerenl 
pourtant maintes choses dtrange.res, sont encore batis, de nos jours, sur le 
modele de la butte primitive (voir description dataillee dans Satow, The Shinto 
Temples ofJsi, T, II, 106 seq.). Les « deux grands Palais divins », eternelle- 
menl reconstruits sur le mSme plan invariable, ont garde, a travers ce renou- 
vellement perpetuel des matariaux, la purete du type ancien (cf. en Babylonie • 
C. Fossey,Be«. d’hist. des rel, t. XLIX, p. 429). 

3) II nest pas neoessaire d’aller bien loin pour trouver dans Thistoire un 
phenomene de ce genre : en Chine, les conquarants mandchous apprirent le 
chmois, enie pronongant k leur manifere; d'oil le dialecte de Pekin. 

4) Pour la morale, notamment, il semble bien que I’antique distinction des 

ama-tsou-tsourm (pachds celestes) et des kouni.lsou-tsoumi(peoMs terrestres 
se rallache a cette diversity d’origines (voir R X, 60-61). ^ 
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spontan^s pendant leur s6jour dans I’archipel mfeme; par oil 
Ton s’expliquerait pourquoi le Shinntd contient, outre ses 
trails universels, certaines iddes conlinentales, en mfeme 
temps que les conceptions ocdaniennes dominent, comme 
nous I’avons vu ii maintes reprises et comme nous le verrons 
encore, dans les mythes aussi bien que dans le culte public '. 
Ainsi, en supposant un ancien peuple mongol submerge par 
une vague oc6anienne, tout s’dclaire, el les questions que 
laissaient obscures les partisans d’une origine toute mongole 
ou toute malaise se rdsolvent d’elles-mfimes par la concilia- 
tion de ces deux systemes absolus''. Simple bypothbse, d’ail- 
leui’s : mais I’histoire est faite de conjectures; et lorsqu’une 
th6orie, appuyee sur un large corps de traditions, aide a 

1) Nombre de mythes japonais presenteiii un caraciere trop universel pour 
qu’on en puisse iirer des indices ethnographiques. L’etode coraparee des reli- 
gions primitives detruit les conclusions etroites des philologues qui voyaient 
ilnfloeiice chinoise dans tons les cas ou ils apercevaienl im rapport enlre un 
mythe japonais et un mythe chinois ; il ne serait pas moins exagere d’afOrmer 
une influence ocdanienoe toutes les fois qu’on decouvre de pareilies ressem- 
blances entre un mythe japonais et un mythe poiynesien ; car, non plus que les 
langues, les legendes ne peuvent prouver la parent absolue des races, 
Funite fonclere de I’esprit humain, qui fait s’epanouir partoul les m^mes 
eroyances spontanees, les voyages des raarchands, qui colportent des conies 
aux pays les plus eioignes, les miile incidents ignores qui peuvent unir aussi 
aisemeot les hommes par les chemins de ia mer que par les grandes voies con- 
tinentales, montrent suffisamment qu’ii n’y a point de limites a la puissance de 
diffusion d’uo recit. II n'en reste pas moins que, prises par grandes masses, 
les mythologies acquierent un sens que leurs details n^avaient pas. La legends 
du singe et de la tortue est la mSme au Japon qu'aux Philippines et a Java 
(Kern, Rev\ (fhist. des religions, XX, 208) : concordance curieuse, mais dont 
on D 0 saurait iirer evidemment aucune conclusion precise quant a Forigine 
malaise des Japonais. En revanche, quand nous constatons que nos legendes 
dldzoumo, manifesteraent relatives a un peuple d'agriculteurs, conliennent en 
meme temps des ailusioos caracteristiques a la Goree (N, f, 57, etc.}, et 
qu'aossitdt apres le cycle de Tsoukoushi se trouve rempii d’histoires oceaniennes 
(K, 114-129), point de depart de toute Fepopee des conquerants, n’avons-nous 
pas la de serieux indices quant aux directions d’ou etaient venus les groupes 
d'hommes qui conserverent ces legendes? Or, ce qu^indique deja Fhistoire des 
dieux du Shinntd sera conflrme encore par la nature de leur culte. 

2) Par exempfe, M. Chamberlain, qui admet Forigine mongole (T, XXIH, 

supp., p. 8), est bien oblige d’avouer que, dans ces conditions, la langue japo- 
naise reste inexplicable {Things Japanese, 317). , ^ ' 
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elucider tous les points qui s’y raltachent, peut-6tre appro- 
che-t-elle bien prfes de la verit6. * 

La mythologie du Shinntd nous fournit done, par sa topo- 
graphie gdnerale, par ses indications sur la m6lde des 
anciennes tribus, par les caraetbres mftmes du trdsor reli- 
gieux qu’elle livre h la science comparative, une solution 
probable et rationnelle du probibme le plus abstrus qil’ait 
soulevd I’histoire japonaise. A partir du moment ob les 
divers couranls Idgendaires se trouvent canalisds dans le 
Yamato, ils ne prbsenlent pluslememe intbret. Pouiiant, le 
rbgne d’Ohdjinn*, fils de Djinnghd, contient encore, sous 
forme de rdcits fabuleux, de prdcieux renseignements sur 
les ddbuts de cetfe influence continentale^ qui^ Irois sibcles 
plus tard, avec I’introduction du bouddhisme, derail 
transformer toute la civilisation du pays. Mais sous le suc- 
cesseur d’Ohdjinn lui-mSme, Ninntokou’, le merveilleux est 
d6ja plus rare dans nos annales, et sous I’empereur suivant, 
Ritchiou‘, on voit parallre enfin des historiographesL 
Desormais, cette Ibgende de la classe conquerante qui cons- 
tituait la ligne directrice des mylhes s’inildchil tout b fait 
dans ledomaine positif : I’dpopbe des heros divins resle dans 

1) laterm^diaire entre le regne de Djinnglid, aa iii® siecle, et celai de Nion- 
tokou, qui remplit le iv® siecle. L’examen des annales'chinoises arneue M. Aston 
a cette conclusion qu’ii y eut bien une imperatricejaponaise au ni® siecle, mais 
qu'ii est tres peu probable qu'elleait conquis la Goree {Eaiii/Jap, 48 seq.j 
73); cependant, ies annales coreennes que cite M. Aston lui-meaie (p. 61) 
peuvent iaisser a penser que, si la Yanite japonaise exagera cette cooqu^te, 
I’amour-propre coreen, d’autre part, tendit k diminuer importance des incur- 
sions reeiies et frequentes qui eurent lieu vers ce moment, 

2) Voir K, 252, 253, 258, etc. Gf. aussi le R XI (dans Aston, 305). 

3) 3i 3-399,' d’apres la chronologie oficielle. 

4) 400-405, suivant cette m^tne chronologie. Mais ce n’est guere qu'on siecle 
plus tard, vers Tan 500, que les dates seront generalement exactes, 

5) N, I, 307, qui attribue le fait a i’an 403. Ges historiographes (fouhito) 
furent surlout des rapporteurs charges de noter ies choses extraordinaires qui 
pouvaient se passer ou se raconter dans les provinces ; mais ils n en conser- 
verenl pas moins le souvenir de faits interessants au point de vue psyclmlo- 
gique, et ieur existence mtoe permet de supposer que la cour avail deja ses 
archivistes (voir d’aiileurs Aston, Mhongi, p. xii). 
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les hauteurs du pass§, etla chronique nouvelle n’esi plusque 
I’histcfire des hommes. 


6. La vie des diedx. 

* 

La mythologie du Shinnld ne nous renseigne pas seule- 
ment sur I’histoire des Japonais primitifs : elle nous fait 
connaitre aussi leur culture. Les grands cycles Idgendaires 
nous montraient I’dvolution gtoerale du peuple, la mfilee 
des tribus qui s’unirent pour le former, la naissance et I’or- 
ganisalion de I’empire : les details de ces mythes viennent 
a leur tour 6clairer les aspects plus intimes de la civilisation 
nationale. La vie des dieux nous peint toute Fexistence 
mafdrielle, sociale et morale des conqueranls. 

Au point de vue materiel, d’abord, nous voyons se dega- 
ger les premiers lineaments de Fteonomie politique japo- 
naise. Nous observons comment les anciens Japonais avaicnt 
su repondre aux besoins essenliels de i’alimentation*, de 
Fhabitation*, du v6tement% aux besoins non moins primitifs 

1) Aliments d'origine miii^rale : Fean (K, 75, etc.), jusqu a Fintroduction du 

the au IX® siecie, le set (K, 120), qui r^vMe toojours un peuple agricole et 
sedentaire; d’origine vegetale : le riz surtout, puis d’aulres c^reales, certains 
legumes, quelques fruits, et, comme boissop, le sak6 t, L, p. 323- 

324 et pass.); d'origine animaie ; le poisson et le gibier, qui ne devait dtre 
interdit que par le bouddhisme [ibid,^ p. 143, i65). Cuisine des dieux : K, 105. 

2) Maisons, palais et temples pareillement b^s sur le modeie commun de la 

hutie prirnilive (^oir Satovv, T, II, p, 106 seq., IX, part. 2, p. 191, el Cham- 
berlain, Things Jap.^ p, 40); en outre, habitations souterraines (ci-dessus, 
p. 54, n. 3), et aquatiques (p. 62, u. 1); le tout, groupe parfois en villages, 
mais piotOt en petits hameaux espac6s (voy, Cbamberlain, £q/., Introd., 
p. xxvi). Mobilier : naites (K, 149,212, 288, 300, et cf. supra^ L LI, p. 390); 
coussins (K, 122, 212, N, I, 99, 102, etc.); tables (qui, a Fencontre de ce que 
dit Chamberlain, Iiq/., Introd., p. xxx, sembient bien avoir servi pour 
manger : cf. en elTal, d'une part, N, I, 32, 81, 102, d’autre part observations 
chinoises dans T, XVI, part. 1, p. 54); etc. Balimeni special pour les iresors 
(K, 43, 135). Pour les maisons, eavernes, etc., dans le Giel, voir K, 54, 105, 
el pass , , ' ■ . 

3) Costume ires complete tisse avec ies fibres du chanvre ou de Fecorce de 
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de la lutte‘, de laparure’, aux besoins plus raffinds dfijii 
qui concernent la sante% les moyens de communidaiion*, 
le developpement moral sous toutes ses formes'’, les jeux°; 
comment, pour obtenir les objets deslinds a satisfaire ces 
besoins, ils pratiquaienl les industries extractives’, Tin- 

mfirier, colore par frottement avec de la garance et autres plaales ' tiocioriales 
(iK, 79 et cf. Chamberlain, loe, cit., p. xxx ; voir aossi supra, L L, p. 165, 
n. 2, et p. 333, n, 3), 

1) Armes variees : arcs (K, 46, 74, 94, 96, 112, etc.), avec garde en culr 
pour protfc‘ger I’avant-bras (le (omo, K, 46, 228, N, I, 34, 36. 87,254), carquois 
(K, 46, ii2, N, I, 34, 36, etc.), et fleches empennees (K, 73, 94, 96, 307_, fi 
pointes en os, puis en fer et meme en culvre (renseignements chinois T, XV|, 
part, i, p. 54 et 57, XXJJ, part, i, p. 42, et cfK, 298), a tfous sil'llanls 
(supra, p. 62, n. 2) ; maillets de pierre (K, 112, 142, X, I, 123, 124, 24(i) ou de 
bois (N, I, 194) ; sabres (K, 32, 37, 63, 74, 101, etc.); lances (K, 18, 76, 77, 
210, elc.); boucliers (K, 82, 132, 144, 176, N, I, 81 et pass.). Lieox fortifies 
par des palissades (K, 188, N, I, 172, 364, et cf. observation cbinoise dans 
T,XVJ., part. 1, p. 54). 

2) Colliers, bracelets, ornements de t6te : K, 43, 47 seq., 55 seq,,etc. {supra, 
t. XLIX, p. 311, 312, 313, 315, t. L, p. 159, t. LII, p. 64, etc ). Miroirs : K, 
55 seq., 109, 261, etc., N, I, 20, 43, 47, 49, 76, 83, 168, 185, etc. 

3) Vid. sup,, t. L, p. 181, n. 2, p. 325, 353. 

4) Routes, mal entretenues (K, iOO, 254, etc., et cf. description chirioise do 
III® siecle, dans T, XVI, part. 1, p. 56). Navigation sur raer, sur les lacs ei les 
etangs, sur quelques rivieres (K, 121, 131, etc.). Barques, avec avirons et 
peut-4tre un gouvernail (K, 2i8, 232, etc., et voir Chamberlain, loe. dL, 
p. XXV, a. 23). Usage du cheval, pour le monter, mais non pour trainer des 
vehicules (R I, 114, et cf. aussi T, IV, part. 2, p. 409). 

5) Instruction : en attendant Tecriture, ils paraisseot avoir eu recours aux 
entailles sur le bois et aux cordes nouees (voy. en effetilffl 7'wan-Lin, /os. eit., 
p. 43, et cf. les cordes nouees de i'ancienne Chine et les « quipos » peruviens). 
Art : les cylindres et figurines de terre cuite {vld, sup., t. L, p. 334, n. 1). Reli- 
gion : amuietles et fetiches, objets du culle (supra, t. LII, p. 53 seq. et pass.). 

6) Lutte (violente comme le pancrace grec, et qui, par ses coups do pieds, 
rappelle la savate frangaise : voir le r6cit du N, I, 173, ou triomphe Nomi no 
Soukoune, qui deviendra le dieu des lutteurs) ; jeu du ballon (qui n apparaft 
cependant que dans ie N, II, 185); combats de coqs (N, I, 348); danses pro- 
fanes (K, 328, N, I, 318, 381, 382, etc., notamment une danse de guerre, N, II, 
388) ; musique, avec instruments primitifs (K, 58, 229, et cf. Aston, Shinto, 
p. 238); etc... 

7) Peche : hamegons, filets (K, 101, 105, 119, 131, 234, N, I, 92, etc.). 
Ghasse : arcs et fleches (K, 94, 101, 119, etc.), plages (N, I, 130). Giieiilette 
des fruits spontanes (K, 36, 37, 73). Abatage des bois(N, U, 147, R Vlll, 193- 
194). Exploitation des mines et carrieres (K, 54-55). 
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* * 

doslrie agricole Mesinauslriesmanafaelariferes. avec un 

systenft familial tendant vers le type corporalif% I’in- 
dustrie commerciale‘, rindustriedes transports'; comment 
I s inauguraient la division du travail par la repartition 

retrouvsl'/rr^’l’lp*^' qu’a Madagascar, Oise 

relrourSnt d ailleurs les deux systemes natureis de culture du riz, en raonta-ne 

et en marais, la legende fait aussi repandre les premiers grains de cettrantiaue 
cereale par une divinitc descendue du ciel sur le soLet dine IntS 
E F Gautier, op at., p. d56-357, et cf. sap., t. LIV, p. 348, n. 1). Pour 
1 elevage, voir ci-dessus, t. L, p. 355. ' 

2) Pour I’alimentation, fabrication du sake (K, 238-239, 253) Pour Fhabita- 
lon, Industrie du bdtiment (N, I, 58, 80, R VIII, 194). Pour le vWemelt 
taag, (ni »p , L, p. ,60, « a,. 

part. l,_p. 5*). Pour la guerre, armurerie (N, I, 81). Pour la parure, ioail- 

fN “rn uA ’ ‘^°““““i“ations, constructions navales 

hmnl ’ • ’ r ~ ®P«“>aleaaenlle travail du cuivre et du 

bronze, voir .Anderson, dans le Handbook, Introd., p. 109 seq • Rein Iwlm 

. *p«», pp. ao. as, W. Gortni ./ V™" 

K ; Industry, jum 1896; Aston, Nihmgi, II, p. 414; Cham- 

berlain, Things Jap., p. 277 seq.; Munro, loc. cit., p. 6 et pass.; etc — 

fK SsTi ^ *®3), la faucille 

k’ 54 t r*; , ^ (K, 71), la navette 

(K, 54, etc.). Cf. les objets trouves dans les fouilles (Munro, /oc. cit. pp 18 

sq. etpass.), ’ ' 

3) ¥oir ci-dessus, 1. LIV, p. 213. 

JioturtT " "aturellement sa oontre- 

partie sur la terre (outre le commerce de village, foires provinoiales notees par 

u. J,,.,.,, : T, XVI, p„t. ,, P. 58), dep 

troc primiuf (K, 119, etcf. T, foe. cifo), puis I’emploi de pieces d'etoife, de 
eiianvre surtout, comme gtalon des valeurs (N, I, 89, II, 222), en attendant la 
monnaie metailique (N, I, 391, II. 34, 360, 372, 414i. 

5)Pratiqu§e plutdt par vole de mer que par voie terrestre, comme il etait 
naturel dans un pays a la fois maritime et montagueux. Cette navigation 6tait 
d-a. ieurs assez avancSe : Chamberlain, qui ne voit dans les plus anciennes 
parties de nos recueils que I’emploi miraculeux de « paniers impermeables a 
1 eau et depourvus de rames » {loc. cit., p. xxv), semble oublier les « solides 
bateaux de camphrier » qui apparaissent des le ddbut des legendesfK 28 
etc. exphquant d’avanee les incursions ultdrieures sur les c6tes coreenneA' el 
a aiiieurs, ces iameux « paniers sans interstices » (K, 121, N, I, 93. 96, etc ) 
ne seraient-ils pas un souvenir des radeaux en roseauxque certaines peuplades 
oceaniennes employaient a Forigine, avant de creuser, comme les Japonais 
aussi, Ieurs pirogues dans des troncsd’arbres?(voir E. F. Gmior, Madagascar, 
p. 364, et cf. supra, t. LIV, p. 18i, n. 1, et p. 197, n. 2), 
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des (dches domestiques' et par la distinction des mdliers^; 
comment, en un mot, ils ebauchaient pen & peucetle eco- 
nomie nalionale, encore si rudimentaire, qui n’en devait 
pas moins, quelquessifeclesplus tard, devancer FEuropedans 
Fadoption de la lettre de change, du chfeque, del’escompte, 
des modes de crddit ies plus ingdnieux, supporter sans il6- 
chir, pendant plus de deux sibcles, un rdgime protection- 
niste absolu, et aboutir enfin, quand Fempire fut ouvert, au 
grand essor de Fheure pr6sente“. Mais laissons cette vie 
mat^rielle pour en venir a la vie sociale, qui offre des traits 
plus originaux. 

Dans ce nouveau domaine, qui d’ailleurs est si proche du 
precMent*, nous trouvons des coutumes d’aulant plus intd- 
ressantes que, d’ordinaire, F6l6ment religieux s’y unit dlroite- 
mentaucaractere Juridique. Observons d’abordle droit privd 
el, sans revenir sur la condition des personnes, libres ou 
esclaves% commenoons par examiner la constitution de la 
famille. Nous avons vu que les Japonais primitifs admettaient 
la polygamie'. Nous savons aussi que les conditions du 

1) Tandis que leshommes chassent et p^chent, les femmes s'occopent surlout 
a tisser ies vetements de la famille (K, 53, 99, i07, ou intervient la deesse 
Yorodzou-hata, « Myriade de mdtiers », N, I, 41, 45, 75, 90, 291, etc...); la 
culture parait etre un travail commun aux deux sexes (K, 52, N, I, 40, 47, 
48). ■ 

2) Voir par ex. N, I, 8i, qui, dans une seule phrase, disting'ue les chapeliers, 
les fabricants de boucliers, les forgerons, les preparateurs de fibres v§getales 
et les joailliers* CL aussi K, 55, etc. — Cette division des travaux biimains est 
sans doute I’origine de la conception religieuse qui attribue des domaines spe- 
ciaux aux dieux eux-m^mes, depuis les departements de la nature jusqu'aoi 
diverses parties de la maison [md, sup,, t. LI, p. 384, 389, et cf. A. iieville, 
II, 197). 

3) Voir la dvilisafion japonaise, leg. d'ouv, Sorbonne, p. 15 seq. 

4) Par example, la propret§, qui, chez les Japonais, est un besoin materiel, 
devient la source de plusieurs coutumes sociales, en m^me temps qu’un rite 
reiigieux et un principe moral essentiel. 

5) Voir cLdessus, p. 71, n, 3. GL aussi N, 1, 71, 209, 356, IJ, 48, 64, 73, 74, 
82, 87, 93, 100, 113, 115, etc... 

6) Supra, t. L, p. 328, n. 2. Un observateur chioois constate que, chez eux, 
« tous ies hommes de haut rang ont quatre ou cinq femmes ; Ies auires, deux 
ou trois, » (T, XVI, part, i, p. 54). 
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mariage 6taieEt trfes larges a r^poquehistoriqoe^ Les formes 
de ce^ontrarsiirtout, telles qu’oo peut les distiiigaer sous le 
mythe du premier couple", sont' curieuses a etudier. On. y 
reconoatt, saus dtoEnemeot, ce famenx rite-magique de la 
circiimaoibulatiori® qiii, dans le pradakchma hindou comme' 
en taot d’nsages pareils, repose sur on principe solaireS con- 
firm^ jostement par d’aotres passages de nos recueils^ On 

1) Supra, t. L, p. 329, n. 1. Voir aussi Satow, T, ni, app*, pp. 14, 25; 

Chamberlain, iCoj., Introd., p, xxxviii; Aston, Shinto, 91, 250, 300. 
N’anrions-nous pas un vestige d’exogamie dans la variante du N, 1,30, oii 
Izaoami defend a Izanaghi de la regarder parce quits sont du oudjil 

(ougara, dit la glose en kana). Gf., cbez les Maiais, on etat de transition ana- 
logue a eelui que nous avons observe chez les anciens Japonais (C. A. Wiiken, 
analyse dans Rev, d'kisL des religmis, i. XVIII, p, 114, t, XXIf, p. ill, 
t. XXin, p. 391), et pour ie passage de iinceste primitif a sa prohibition 
generate, E. Durklieim, Annie sociologique, vol. 1. 

2) ¥id, sup., t. LI, p. 378, n. 2, et t. LIV, p. 184, n. 4. 

3) K, 20 seq., N, I, i2seq. ; etcf. N, II, 259, R 11, 423. (Lidee essentielle 
du rile est exprioiee par ie verbe migourou, u toiirner autour » d'un objet ) 

4) Voir Goblet d’Alviella, Moullns d prieres, roues magiques et circumambu* 
latmis, et dans Rev. d'hist, des 7*eiigions, t. XXXV, p. 117 seq., t. XXXVI, 
p- 154; William Simpson, The Buddhist Graying •wheel, p. 285; Jevons, 
Jntvod, to Religion, g, 2iQ; eio,. 

5) Gf. supra, t. LIV, p. 188, ii. 4 : la defense de marcher contre ie soieil. 
M. Aston pense que ie Shinnto contient bien cette interdiction fondamentale, 
mais non pas la circumambulation qui en derive, et qui devrait entrainer ia 
marche des personnages dans une direction invariable, leur c5te droit tourne 
contre Fobjet central {op. cit., p. 240, et cf. pp. 90, 157, 312, 321). 11 est exact 
que, dans le pradakchma brahmanique et bouddhique, le mouvement doit 
s’operer, en principe, dans ie sens des aiguilles d’une montre ; mais cette regie 
comporte des exceptions, au moins apparentes, dans certains rites magiques 
ou furieraires qui font tourner Fofficiant d’abord de clroite a gauche, puis de 
gauche a droite {Goblet d*Alvielia, loc, cit,, t XXXV, p. 119, V. Henry, op, 
cU., p. 202, E. x^ymonier, Le Cambodge, I, p, 47, etc.); et ie recit japonais, ou 
se combinent aussi les deox mouvements, apparall bien comme uo vestige 
maleriei de quelque procMure analogue, dont les Japonais du vino siecle ne 
savaient plus les raisons, Remarquons qu'en ce qui touche llnterdiction m^me 
d’aller contre le soieil, nos textes se contredisent (nid, sup., loc. cit.), et que 
la meme confusion se retrouve pr^cis^ment, pour la ceremonie du manage, 
dans les versions do K, 20 et du N, 12, 16, ou c’esl tantot Fhomme, tantdt la 
femme qui doit s’avancer de gauche a droite. Si I’on rapproche ces deux ioco- 
h^rences Tone de Fautre, n’en devra-t-on pas conciure que I’erreur sur ie 
principe se reheta dans son application, et qua, loin d'opposer la r^ie soiaire 
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constate aussi que, conformement aux idOes de purele qui 
inspirent tout le shiuntoisme, les jeunes dpoux se retii%tent, 
pour la consommation du mariage, dans une hulte nupliale 
particulifere'. D’aulres coutumes encore pourraient se rat- 
tacher a cette meme notion on a des sentiments analogues’ . 
Enfin, notre legende, oil toutest compromis un instant parce 
qu’Izanami « a parlO la premiere », nous aide a appr6cier la 
condition de la femme dans le Japon primitif’. L’dtat d’infe- 
rioritd que ce texte implique 6tait d’ailleurs trfes relatif : 

an rite matrimonial, on doit voir dans rambiguiie du second une consequence 
normaie de i’incertitude qui planait sur la premiere? 

1) Ldi fous&jai K, 19, N, I, 12, 14 (maison erigee par [zanaghi et Izaoami a 
leur arrivee dans Pile d’Onoghoro), ou encore K, 64, N, 1, 54 (palais de linages 
de Szanood). Gf, aussi, pour Tdpoque humaine, N, I, 400, On craignait evidem- 
ment de contaminer Phabitation ordinaire. 

2) Par exemple, en 646, on nous signale Pabus des amendes expiatoires 
impos^es aux nouveaux 6poux (N, I, 220-221); Pemploi du mot hara’i sernble 
bien indiquer Porigine religieuse de cette pratique; et plus tard, iin commerita- 
teur nous decrit, sous ce m^me nom, une coutume significative : an cours du 
premier mois de Pannee qui suivait un mariage, les amis du jeune liomme 
envahissaient sa demeure, avec des seaux d’eau, et aspergeaieni sans merci 
leur camarade. ■— Autres usages connexes : supra, t. LI, p. 38i, n. 3 fet cf. 
Rev. d'hist. des religions, t. XIII, p, 40); t. LIV, p. 204, o. i; Parker, loc. 
Git., p. 44 (franchir le feu, comme en Chine) ; etc> — M. Aston soiitient que le 
mariage n’eut jamais, au Japon, un caractere reiigieux (op. cit,, pp, 91, 249)* 
II est bien certain que, dans les temps modernes, ce simple fait social n'a eie 
iegarde ni comme un acte sacre, ni rneme comme un contrat d’ordre public, 
mais comme one convention purement domestique (car, jusqu’aux formal lies 
rntroduites par le nouveau Code civil, je beau-pere se contentait d'envoyer une 
notification a la raairie, pour que le nom de sa fiiie fut transfere sur le registre 
du domicile de Pepoux). Mais, sans parler meme des diviniles protectrices du 
lien conjugal, que mentionne M. Aston lui-meme (pp. 66, 249), les rites de 
circumambulation, d’isolement, de purification que nous venons d’observer 
n’indiquent-ils pas une origine religieuse? 

3) K, 20-21 (sup., t. LIV, p. 184, n, 4). Dans la version du N, la supe- 
riorite de Phomme est indiquee d'une maniere plus nette, et meme on peu 
rude : (c Lorsqu’ils se rencontrerent a un c6te (du pilier), la divinite femelle 
parla la premiere et dlt : « Oh I chose deiicieuse I J’ai rencontre on beau jeune 
horame. » Le dieu m§,le fut mecontent, et dit : « Je suis homme, et, en vertiide 
mon droit, j’aurais dh parler le premier. Pourquoi done an contraire, toi, une 
femme, as-tuparle la premiere? G*Mait de mauvais augure, Tournoos de nou- 
veau. » (N, I, 13, et cf. 15, 16, 17-18), Pour des prohibitions analogues, voir 
notamment Hev. d'hist* des religions, t. XIII, p. 39. 
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d’autres passages, en efiet, nous montrent qu’a cette gpoque, 
c est^a-dire bien des sibcles avant le rbgne, au moins a,ppa- 
rent, des principes chinois en cette matifere*, la femme 
japonaise occupait une situation 41evee, soit dans la vie pri- 
vies soil meme dans la vie publique'. II est vrai qu’au cours 
du manage, si la femme gardait safid61it6*, I’homme avail 


1) Ges pnncipes, codifies surtout dans VOnna Datgaliou{\a. Grande Eoole des 
femmes), du moraliste Kai'bara Ekikenn (1630-1714), ont oontribuS a former la Ja- 
ponaise actuelle des hautes classes, c’est-a-dire le type fdminin le plus parfait 
qu on puisseconcevoir; mais cette education, fondee en Chine surle m6pris de la 
temme, repose plutdt, au Japon, sur un juste sentiment de oeauedoitetrel’har- 
monie conjugate; la nuance apparait torsqu’on al’occasion, tresrare pourunEu- 
ropeen, d’observer les Japonais, non dans les rapports sociaux ou ils gardent 
oujours une attitude the&trale, mais dansl’intimiledela famille, aux heures ob 
e mari oonsulte sa femme ; et on constate alors que les vieilles moeurs indigtoes 
ont, malgre tout, surveou jusqu'a nos jours. (Pour YOnna Daigakou, voirCham- 

erlain, Joum. Roy. Asiaf. Soc., X, part. 3, et Things Jap., p. 426 seq., ou R 
Longs, MxtlheU. des Seminars fur Orientalische Sprachen, vol. I, Berlin, 1898.) 

2) Divers episodes prouvent que, loin de se trouver dans un etat de sujStion 
absolu vis-k-vis de ses parents mdles, elle pouvait se conduire avec une assez 
grande liberty : voir K, 69, 330, iN, I, 329-330, 399 seq., etc. Sans sortir du 
mariage, certains textes sembleraient indiquer que le pere de I’^pouse faisait 4 
1 epoux des cadeaux a I’occasion des noces ; nous aurions alors une esp6ce de 
dot, avec les conditions d’independance et de dignitS dont ce systems est I’in- 
dice ordinaire (recits du K, 116, 122, oh M. Chamberlain comprend ainsi les 
« marchandises offertes sur cent tables >> par le dieu de la Grande montagne 
a bzannod ou par le dieu des Mers a Ho-ouori ; voir cependant le N, I, 84, qui 
fait allusion plut6t a un banquet de bienvenue; et cf. aussi le N, I, 301). 
Remarquons enfin que « le nom d’un enfant doit lui etre donn6 par sa mSre » 
(K, 190, et cf. N, I, 104). 

3) En dehors meme d’Amateras, qui dirige toute la politique cSleste, I’auda- 
cieuse.Oudzoume tient certes bien sa place dans I’assemblee des dieux (K, 58, 
108, oh on I’envoie comme ambassadrice, parce que, si elle est « un 6tre feminiil 
deiioat », elle est aussi « une divinite qui conquiert les dieux en les affron- 
tant >>); dans le mythe de Djimmou, on rencontre une femme qui joue le rSle 
de chef local (N, I, 194); c’est une heroine, Djinngh6, qui envahitla Coree;et 

histoire japonaise comptera encore plus d’une imperatrice (cf. d’ailleurs suprd, 
t. XLIX, p. 310, n. 3). Vers fan 1000, k la cour de Kibto, les dames d’honneuf 
tiendront tSte aux courtisans, et ee sont des femmes d’esprit qui composeronl 
aloj's les principaux chefs-d’oeuvre de la iittkrature japonaise. 

4) L adultbre dela femme exists (Nj U, 221, ddcret imperial del’an 646 oh I’em- 
pereur Kdtokou, se defiant de la jalousie masculine, exige que le mari ait sirappui 
de sa plainte les ddciaratipns de trois tdmoins) ; mais en somme, le cas n’apparalt 

: ^fesque jamais dans n^,^tes (daps nnedurieuse histoire duN, 1,301, c’est sane 
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des allures plus libres*; et cependant, iie faul-il pas lenir 
compte de la charmante coutume qu’avaient les 6poiuc, au 
moment ou I’ua d’eux partait pour quelque voyage, de se 
faire mutuellement, a leur ceinture peut-6tre, un nceud que 
seule devait d^truire la main qui ravait forme®? Quant au 
divorce, il etait sans doute assez frequent, plutdt en raison 
de I’inconstance des maris que de la jalousie des femmes^; et 
nous avons vu que pour cette dissolution du lien conjugal, 

!e Favoir qu’une priiicesse trompe son epoux); en sorte qu’on pent prevoir deja 
I’etai dechosesaetuel, oaradulterefeminin estinconnu dans toutela classe elevee. 

1) Vid, sup., t* L, p. 328, n. 2. 

2) L’empereiir Souininn, abandonne par sa femme, cherciie a la reteriir ; « Qui 

denouera, lui fait-il dire parun messager, la frafche cordelette quetu as iiee? » 
(K, 190; et cf. les poesies analogues du Manyoshiou que cite Chamberlain, 
m Joco), Le lexte porte : midzou no ouo-Mmo, que Chamberlain traduit par 
« fresh small pendant » ; et pour lui, comme pour les commentaleurs indigenes, 
cette expression designe la ceinture interieure qui, chez rhomriie cornoie chez 
la femme, retenait le vMement de dessous. Mais dOiulre part, dans ilnde, on 
trouve une coutume magique qui peut donner a retlechir sur ce point : chaque 
epoux, au moment des adieux, prend trois fils de chanvre, en tresse one petite 
corde et fattache au bras de Tautre en maniere de bracelet (observation du 
prince Henri d’Orleans, dans PAssam, expliquee par V. Henry, ojp. p. 126- 
127). Je me suis done demande si notre recit ne contiendrait pas une survi- 
vance dumeme usage. Or, au point de vue philologique, ietexte viendrait plutot 
a I’appui de cette nouvelle interpretation. Le mot frais, joli, est sans 

interet; mais ouo peut se traduire aussi bien par « chanvre » que par a petit » 
(Pideogramme choisi par le compiiateur n’a guere d’imporiance); et himo veut 
dire, tout simplement, « tresse, cordelette )>. 11 est done fort possible que les 
documents archai’qiies aient employe une expression dont ie sens precis, d^ja 
perdu au viii® siecle, serait celui du vieux rite de i’Assam. 

3) La jalousie, en effet, ne s'accorde guere avec la polygamie. Cependant, 
nos recits nous montrent des heroines qui ne supportent guere Pinfideiile de 
leur epoux {sup., t. LiV, p. 195, n. 2, p. 203, n. 1, in fine, etc.); et peut-etre 
ce sentiment fut-il plus deveioppe a Pepoque primitive , alors que le systeme 
polygame etait compensS par I’ind^pendance de la femme japonaise, qoe dans 
les temps modernes, ou la monogamie dominait, mais ou les enseignements 
chinois avaient faitde la jalousie une des « cinq maladies » du caractere femi- 
nin. Le dernier terme de cette Evolution se trouve dans ia l%isiation actuelle: 
d’apres les Codes en vigueur, si Padultere de la femme est une cause de divorce 
pour ie mari, Padultere du mart n’est en aucun cas une cause de divorce pour 
la femme (Code cm/, art. 813); et tandis que Padultere de la femme est passible 
d’un emprisonnement de six mois a deux ans, Padultere du mari ne comporte 
aucune peine {Code p^nal, art. 353), 
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comme pour sa formation, ilyaYaitdes formiiles consacreesV 
Des ^onjoiots, ' passons aox eofants. Si le maxiage 6tait 
regarde comme - .entraloaiit one cerfaine sooilliire, a plus 
forte raison deYait'il en etre ainsi de raccoucliement^ De 
oombreuses legendes nous diseiit, eii effel, qu’ici encore il 
fallait une cabane spdciale^ : coutume quidevait se perp6tiier, 
dan§ File de Hatchidjd, jusqu’aux premiferes anuses du 
regime actuel^. Le meme esprit de propret6 se manifestait 
ensuite dans les'soins donnas a Fenfanl^^. :Les Japonais ne 
semblent pas avoir connu la couvade, bien qu’on la retrouve 
chez les Amoos L En revanche, la toute-pnissance pateraelle, 
r6v6i6e notamment par Fabandon probable des nouveaumes 
mal venns^et parFobdissance absolue des fils rappelle assez 

1) Of. supra, t. LIV, p. 172, n. 2, p. 362, n. 6. 

2) C’est i’idee graerale de I’impurete de la femme, soil lors de sa puberle ou 
de ses epoques, soil au moment de ses couches (Frazer, op. dC, I, 253 seq.; 

V. Henry, 74; C. Fossey, 44, 5i ; M. Mauss, loc. di., 47, 52; etc ). Onconnalt 

sof ce point les conceptions des Hehreux XII, 1, XV, 19, et cf, R, 

Smith, op, cit,^ app., 447 seq,); dies se retrouvent d’ailleurs dans la ceremo- 
nie catholique des relevailies, on la femme s’agenouiile au seuiide l’%lise pour 
recevoir des aspersions d’eau benite (voir ie Rituel remain, Be heneclictione 
muUerk post partum) » Constatons seulement que cette croyance si repanclue 
existe en particulier dans la region malaise (A. Revilie, ,Tf, 163; Waiiz-Gerland, 

VI, 355). . ' ■ ■ 

3) Uouhoxiya. K, 118, 126, 241; N, 1,71,73, 94, 103,277, m^supra, t. L, 
p. 182, n. 1, p. 332, n. 1, t, LIV, p. 192, n. 3. Cette hutte isol^e, que M. Aston 
(p. 113) signale aussi chez les Arabes, se retrouve, plus prSs du Japon, chez 
maintes peupladesoceanieones (voir Frazer, I, 253-255). Enfin, au Japon m^me, 
Fidee de Fimpurete qu’entraine i'accouchement se manifeste par d’autres pra- 
tiques analogues, doot temoignent divers recits histoiiques : en 811, la femme 
d’on pr6ire ayant eU d«§Iivree pr^s du Ghekou, les deux epoux doirent faire 
une purification rituelie, et desormais aucune femme enceinte ne sera admise a 
depasser le toril de ce temple; en 882, une chienne ayant mis has dans I’en- 
ceinle du Palais imperial, un prince est envoye en ambassade a Ice et Fon 
observe plusieurs jours d’abstinence (voy. Aston, p. 251), 

4) Elle y Cut observee, en 1878, par MM. F. V. Dickins et E. Satow (voirleur 
recit, A irisit to Hachijo^ dans T, VI, part. 2, p. 435 seq.). 

5) Pouries enfants des dieux, comme pour les petits princes iraperiaux, on 
nous signale im groupe nombreux de baigneuses (K, 190; N, I, 104, 11,293). 

6) Voir Batchelor, op, cit., p. 44. 

'7) tid, sup., t. LIV, p. 184, n, 1, ) , ... ,/ 

8) Exemple : Yamal o-dake (K, 210). 
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lesmoeurs des peuplades antiques. L’adoption,qui, plus (ard, 
devait lenir taut de place dans la legislation el da»s les 
moeurs du pays', paralt dtrangfere aux temps primilifs’. 
Nous arrivons enfiti au droit de propriele, qui d’aiileurs pr6- 
sente encore un caraclere familial. Dans cet ordre d’iddes, 
il nous suffira de constalerla sainteld des limites’ ; la sim- 
plicite des contrats * ; I’arbitraire des successions, qui,*daas 
le droit public, dvidemment fonde sur le droit privb, n’ob- 
servent pas la rbgle de primogeniture^ Reste alors seulement 
a rappeler, pour terminer sur ces coutumes familiales, Fa- 
bandon religieux de la maison du mort% avec sa repercus- 
sion, dans le domaine politique, sur les cliangemenls de 
capitales^ : usage qui, une fois de plus, met en lumibre la 
notion de puretd rituelle illustreedejapar la construction de 
la hutte nuptiale et de la cabane d’accouchemenl*. 

1) Yolr Sbigheno An-6ki, The evils of abdication, heirship and adopli^m, 
conference a la Grakoushika'i-inn, resumee par W. Dening dans Tj XV, part. 
1, p, 72 seq.; Things Japanese^ 17 seq. ; etc. 

2) Le cas exceptionnei que signale Satow" (T, VR, part. 2, p. 122) est a la 
fois trop vague et trop special pour qu’on en puisse conclure a inexistence pri- 
mitive d’une institution, que tant d’autres indices rattachent a Tinfluence de la 
Chine {cf. d’aiileurs N, II, 2). 

3) K, 45, 52; N, I, 48; etc, (Gf., pour les homes magiques, Mauss, loc. 
p. 57, n. 6, p. 58, n. 3). 

4) K, 119, etc. C’est seulement dans des circonstances extraordioaires, 
comme Fabdication d’Oh-kouni-noushi, qu’on voit intervenir des formes de 
cession, solennelles (N, I, 69, 81), 

5) Ce principe, evidemment Stranger a !a periode lapius ancienne (N, I, 110), 
apparait ensuite peu a peu, soil dans les fails (N, I, 140), soil surlout dans ies 
idees (N, I, 273, 384), et finalement semble s’alTeraiir au siecle (X, If, 
242); mais en somme, si on examine la liste des premiers empereurs, on voit 
que ce n’etait pas toujours Fun des fils qui succedait k son pere, et que ce Ols 
etait rarement Faine. 

6) Vid. sup,^ t. LIV, p. 364, n, 4, Lamdme coutume se retrouve dans mainles 
r%ions (H. Spencer, I, 349 seq.), notamment en Oceanie (A« Reville, II, 163 ; 
Mauss, loG, ciL, p. 45, n. 1 ; etc.), Cf. aussi les usages de la Perse (D. Menant, 
op. cil,, p. 194), et dans i’Inde, apr^s la mort du pere de familie, Fextioction 
du foyer, qu’on raliume ensuite (V. Henry, 217). 

7) Vid. sup., ibid. Exempie : N, I, 277. 

8) L’unite psychologique de ces usages est bjen marquee par une curieuse 
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Le caractifere familial de ces institutions primitiyes va repa- 
rallr^ encore dans les coutumes p6nales\ qui d’ailleurs, 
comme on pouvait s’y atlendre, reposent aussi sur un fon- 
dement religieux. Ce n’est pas que la religion soitrunique 
source de ce droit criminel’; mais elle en eslaumoinsle 
principe le plus ancien et, certains 6gards, le soutien le 
plus ferme*. Consid^rons, en effet, les infractions, les actions 
qui en naissent et les peines qu’elles peuvent entrainer. A 
lire le Rituel de la Grande Purification, il semblerait que les 
pires d6lits consistent a « renverser les separations des 
rizieres, comblerles canaux d’irrigation, ouvrir les vannes », 
et la suite et auprbs de ces attentats, vraiment execrables 
pour unpeople d’agriculteurs, le fait de blesser ou de tuer, 
de « couper la chair vivanle)), n’apparaitqu’en seconde ligneS 
malgre lasouillure qu’implique toujours I’effusion du sang®. 

D’auire part, nos recueils condamnent des crimes qu’ignorait 

interdiction locale, qui snbsista jusqu’a une epoque recente : ii elait defendu de 
naitre ou de mourir sur le sol sacre de Tile d’llsoukoiishima, 

1) Un observateur chinois note, dans certains cas, [’extirpation deia famiiie du 
coupabie (T, XVI, part, i, p. 54). Gf^Mauss, loc, cit,, p. 54. 

2) Opinion soulenue par H, Weipert (dans les Mitt he Hung en,,., Heft 58^ 
p. 365 seq.), et qu’approuve Florenz (T, XXVII, part. 1, pp. 56, 58) , 

3) M. Aston pense au contraire que, dans ce domaine, la morale devanga 
plutot la religion (SMnfo, p. 246-247). 

4) R X, 60; cf. K, 230, N, I, 40, 48, etc. 

5) R X, 6i. Je ne crois pas que la distinction des offenses en x(c4iestes » el 
terrestres » soit, comme le soutient M, Aston (p. 300), un simple procede de 

rbMorique emplojd ici pour couper une longue enumeration en deux phrases 
«§legamment balanc^es. 

6) Vid, sup., t. LIV, p. 364, n. 4. CL aussi Satow, Westminster Review, 

no cit,, p. 50; Florenz, T,XXVn, p. 85-86; Aston, op. cit,, p. 243, 252. Bans 
nos textes, I’homicide, meme justifie, entraine une purification rituelle (exempie 
tres net dii K, 29i : supra, t. LIV, p. 194, n. 2). Au commencement du 
ve siecle, les hommes employes au service des ecuries imperiales ayant ete 
marques au visage pour qu’on put distinguer leur corporation, le dieu IzanagM 
declare qu’ii « ne pent souffriri’odeur du sang », etlacoutume est abandonnee 
(N, 1, 307). Aujourd’hui meme, le mot le plus usite pour designer une bles- 
sure est k^ga, c.-a»d. souiiiure; et quand Hepburn veut nous donner an 
exempie de i’emploi du verbe kigashi, poiluer, il trouve tout de suite celui-ci: 
ithi om ayaskite miya quo kigmhi^ souiiler un temple en y repandant du sang 
{DM., p.‘ 283). , ' ' , , ■ ’ 

‘ - ’ I 
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le rituel, comme le - brigandage , la rebellion, on le refus de 
payer les taxes IN ’est-il pas dvideot qoe les premiers mefaiis 
se rapp'orlent aoi^pliis. anciens taboos religieux, les derniers, 
a Fordre dtabli par ima socidte mieox orgaoisee ^ Mais par 
quelle procddiire va-t-on agir. coiitre eux? Si Fon est eu pre- 
sence de violations du taboo, ce sera par one purification, 
soil gdndrale^ soit personnelle en meme temps d'ailleurs 
que la vengeance, priv6e “ oo poMiqoe ^ pourra trouver a 
s'exercer. Dans le -second cas, au coolraire, la justice 
privee puis Faction publique,% seront seules a interveiiir; 
pourtant, quand les moyens humains iie soffiront pas, on 
aura volontiers recours a Fordalie^. A quelles saiictions 

1) Supra, t. L, p. 347, n. 8, t. Ln,p. 88, n* 2, t. LIV, p. 198, n.3, etc. 

2) Uii trait qui marque bien cette difference, c’est que les fauies riiuellejs 
sent regard6es comme de yeritables contraventions, dans ie sens juridique actuei 
de ce mot, c’est-a-dire qu’elles ont pu ^tre commises « soit par inadvertanee, 
soit de propos deliber4 « (R X, 60, et cf. Mauss, loc. cit., p. 55). 

3) G’est4-dire, soit nationale (tous les six mois), soit locale. R X, 59seq. ; 
K, 230 ; N, 1, 221, 224, 333, 338, 352, 378. 

4) K, 39 seq., 59, 291 ; N, I, 26, 31, 48-50, 308, 360. 

5) D’autant plus frequente que la purification individueile est assez rare, — 
La purification elie-roeme, entrainant une amende, finit par donner lieu a de 
nombreuses extorsions : les villageois y forcent les compagnons d’un ouvrier 
mort sur leur route ou d’un paysan noye dans ia riviere, les hommes de corvee 
qui font cuire leur riz au bord du chemin ou i’emprunteur d’un pot qui a ren- 
verse cet ustensile, et il iautun decret imperial (de i’an 646) poor mettre flo a 
cesabus(N, 11,221-222). 

6) Exernple : les peines snpplementaires que Tassemblee des dieux infiige a 
Szannod (K, 59). 

7) N, I, 334, etc. Premiere forme de justice qui devail suppleer, jiisqu’a 
r^poque moderne, aux d6fauts de Forganisution officielle, et que cette derniin'e 
devait nieme autoriser, en la reglementant (voir J. Dauiremer, Vendetta m 
Japarif dans T, XIII, part. 1, p. 82 seq.), 

8) Exercee soit par les chefs iocaux, soit par ie poovoir central, L’empereur 
Mouretsoii (498-506) nous est represente comme airnant fort ies instructions 
criminelles, aussi bien d’ailleurs que la vue des suppHces (X, 1, 399;. — Emploi 
de la torture note 'par un Chinois : T, XXII, part. 1, p. 42; cf. aussi N, II, 
82, etc. 

9) Par ie feu (N, I, 73, 85, 89); par I’eau bouiliante (N, I, 258, 310, If, 22, ou 
un magistral trop zele fait perir ainsi nombre de justiciables) ; par le serpent 
(T, XXn, part. 1, p. 43), Gf. supra^ t. L, p. 182, n. i, p. 339, n. 2, t. LIV, 
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enfin aboutira-t on? Pour les fautes religieuses, le plus 
souv^t, a une simple amende qui apaiserales dieux% bien 
que de terribles chUlimenJs aient dd exister a ^origine^ Les 
debts profanes, en revanche, suivant la gravity des cas, con- 
duiront le coupable a la perte de ses biens de sa liberie* ou 
de sa vie®. Au demeurant, si un meme individu a viol6 la 
loi (fivine et la loi humaine tout ensemble, il sera logique- 
ment condamn4 a une expiation rituelle doubl(5e d’un chdti- 
ment civil Ainsi, la tradition sacrde et la conscience sociale 

1) K, 59, N, I, 48, 49, 57, 360 (cf. Florenz, T, XXVII, part. 1, p. 5i seq., et 

Aston, op. p. 303). 

2) L’arrachement des polls et des ongles de Szannod (K, 59, N, I, 48-50) en 
est un indice assez claie; et quo! qu’en dise Florenz, qui ne veut voir la qu'un 
symbole purificatoire (ioc, cit,, p. 57), la rigueur habitueiie des peines qu^ap- 
peilent les violations du tabou (voy, Mauss, loe, eit., p. 55) montre bien qu’ii 
s'agissait aussi d’un chitiment corporel. 

3) Un certain Aganoko, ayant depouilie le cadavre de ia princesse Medori, 
mise a mortpar ordre de i’empereur, est lui-m6me condamn^i a la peine capi- 
lale, puis gr^cie moyennent confiscation deson domaine, qui s’appellera desor- 
raais Tania-de, « le Prix des joyaux » (N, I, 293). Cf. aussi N, I, 308, etc. 

4) Prison ; N, I, 395, etc. — Esclavage : N, II, 83, 333, etc., et cf. observa- 
tion chiooise dans T, XXII, part, i, p. 42. — Le bannissement, quenousavons 
deja rencontre comme peine religieuse (K, 59, N, I, 48 seq.), est aussi un ch^- 
timent civil (K, 300, N, I, 324, 329, II, 234, 333, 339, et cf. T, ibid.). 

5) Par etranglement (N, I, 234), par le feu (N, If, 82), etc. — Pour d’autres 
peines moins graves : Ma Twan- Lin's Aecouni, p. 42, etc...., et cf. Aston, 
Shinto^ p, 244. . 

6) Cas typique dans le N, I, 308. Une princesse qu’aimait Tempereur Ritchiou 
est morte dans des circonstances mysterieuses {vuL sup., i, LII, p. 72). « Alors 
Pempereur, f^che de n’avoir pu apaiser la malediction divine (par une premiere 
tentative indiquee supra, p. 85, n. 6) et d’avoir ainsi cause la mort de la con- 
cubine imperiale, s’eiTorqade connaitre oh gisait la faute. Quelqu’un dit : «Le 
Kimi des Kourouma-motchi (chef de la corporation hereditaire qui s’occupait 
des chars) est alie au pays de Tsoukoushi, ou il a passe en revue toute la cor- 
poration des Kourouma-motchi, et il aemmene aveceux les hommes qui avaient 
ete donoes pour ie service des divinites (trois dieux de Tsoukoushi : cf. N, I, 
307). G’est sdrement un offense », Sur-le-champ, i’empereur fit appeler le Kimi, 
et i’interrogea, Les faits ayant Ate etablis, Fempereur enumera les offenses que 
le Kimi avait commises, en iui disant : « Bien que simple Kimi des Kouroimm- 
molchi, tu Ues approprie, de fagon arbiiraire, les sujets du Fils du Ciei : c’est 
une premiere offense., Tu feseinpare d'eux a tort, les englobant dans la cor- 
poration des Kourouma-motchi apre§ qu’ils avaient ete attribu^s au service des 
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travaillent de concert k fonder un droit criminel. Du c6t6 
religieux, on trouve surtout des vestiges de Irfes vieux tat)Ous, 
presque incomprdhensibles ddja k Tan be de Fhistoire japo- 
naise*; dans le domaine profane, ce sent en gknkral des in- 
fractions mat ddfinies, qu’une procedure de fantaisie rkprime 
en leur appliquant des peines kgalement arbilraires. Mais on 
n’en voit pas moins s’organiser pen k pen, en se degageanl 
de sa vieille enveloppe religieuse, un droit pdnal coutumier 
qui sans doute n’eut gubre tardd a devenir droit dcrit, si, des 
le dkbut du vm“ siecle, I’adoption subite d’un code cbinois 
n’ktait venue mettre fin a ce progrbs spontane ^ 

Le droit public lui-mbme est encore tout impregnb de 

dieox du Ciel el de la Terre : e’est une seconde oileiise; » En consequence, ii 
lui imposa la mauvaise amende purificatoire et la bonne amende purificatoire 
(sur ces expressions, cl; N, I,: 48,' et Fiorenz, T, XXVIIVparliF^i, ,p.. 55), ei ;ii 
Tenvoya au cap: Nagasou, pour- s'y iaver et purifier.' Ei qoand ,ie Kiml eiil 
accompli cette expiation, Tempereur lui commanda, disaiit : « Desormais, tu oe 
peux avoir ia charge de la corporation ■ des ■Kourouma-molchi de Tsoukooshi.. »■ 
II confisqua done ious ces Kourouma-motchi, ei leur donna une destination 
nouvelie en les offrant aux trois divinites. » Riende plus netque ce document 
ou apparait avec une clarte parfaite la distinction du cole religieux et du cdte 
profane, soil quant a Finfractioo, soit quant a la peine qui s’ensuit. 

1) Les commenlateurs indigenes sont en desaccord sur la signification des 
principaies offenses enumerees dans le R X, et les caracteres ^chinols, loin 
d’eclairer le lecteur europeen, s’interposent souvent comme un voile sur les 
vieux.mots japonais qu’ils tSohent de representer. Par .exemple, quatre carae- 
teres du texie, doot les deux derniers, employes phonetiquement, nindiqueot 
aucun sens, et dont les deux premiers ont pu ^tre ecrits aussi bien pour rendre 
des sons que pour donner leur sens ideographique, sont lus tantot shira-hUo 
kokoumij e’est-a-dire « les hommes blancs » (affliges de laches blanches sur 
la peau) d'une part, et d^'autre part « les excroissances » (sur lesquelles on 
s’entend encore moins que sur Tespece de iepre precedenle), tantot shrra-hi toko 
koumif e’est-a-dire « la cohabitation la clarte du jour » (s/rim, bianc ou clair, 
hi, jour, toko, lit, koumou^ se reunir ; vid. sup., t, LI, p. 381, n. 3, el cf. 
T, XXVII, part 1, p. 87 seq.). 

2) En 701 , premiere annee de Fere Taihd, promulgation du Taiho-Mtsou, 
code p6nal directement inspire du droit criminel de la dynastie des ThaDg(voir 
Gr. Appert, dans Nouvelie Rev, hist de droit, 1892, p. 212 seq., 1893, p. 302 
seq.). — Ii faut remarquer d^aiiieurs que,’mtoe quand un systeme de lols pre- 
cises aura ete 4tabii, les Japonais conserveront toujours une tendance a juger 
chaque espece particuliere d’apres F^quite plutdl qifen vertu de regies rigides 
(voy. J. H. Wigmore, op, cit, p* 72 seq.). 
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religion bien que,la aussi, une divergence croissante tende 

separer les affaires temporelles des choses spirituelies. 
Cette division apparalt d6ja dans les mythes des dieux’ ; elle 
se precise dans les legendes plus hutnaines’; elle delate 
enfin dansTexercice positif des divers pouvoirs de I’empe- 
reur : car, des trois prerogatives qu’il possdde, a savoir la 
fonction de grand-pretre national, celle de reprdsentant du 
pays vis-a-vis de I’dtranger et, par suite, de chef de rarmde, 
celle de patriarche et d’administraleur souverain de tout ce 
qui concerne les diverses families s’il est une charge qu’il 
ait laissde de bonne heures h des personnages speciaux et 
permanents, e’est bien son office sacerdotaP. Mais les plus 
anciens mythes ne nous montrent pas encore cel dtatde cen- 
tralisation politique; et si nous y clierchons des renseigne- 
ments sur les institutions qui la prdeedbrent, nous nous trou- 
vons plutbt en face d’une democratic qued’un gouvernement 
absolu. Dans le Ciel, en effet, il n’y a point de monarque'. 
Toutes les fois qu’ils doivent prendre une importante ddei- 
sion, les dieux se rdunissent en masse, et chacun a voix au 
conseir. C’est tout au plus si quelques figures suprdmes, 

1) Gf. supra, i, LIJ, p. 37, n. 3. 

2) Fonction sacerdotale de Koyan6 et autres dieux, dans le mythe de 
Feciipse (qui d’aiiieurs fut eFidemment arrange apres coup) : supra, t. LIV, 
p. 213, n, 4* 

3) Abdication d'Oh-kouni-noushi (ci-dessus, 68 , n. 2). 

4) VoirFlorenz, Alljapanische Culturzustdnde, p. 166 seq. 

5) Les nakatomi sont en effet une corporation hereditaire dont Forigine se 
perd dans la iegende (cf. supra, t- LII, p. 37, n. 4, ei Aston, op. cit., p. 200 
seq.). Le premier empereur lui-m^me, s’il n’a pas de colleges sacerdotaux sous 
la main, confie volontiers a un des minislres le soin de diriger une fete reli- 
gieuse, en sa presence (N, I, 122). 

6) Amateras, qui sembie dominer toutie panth<§on, n’echappe aux violences 
de Szarmod que pour tomber au pouvoir des dieux qui la irament hors de sa 
caverne. Get etat de choses trouve d*ailleurs sa confirmation dans la langue : le 
mot soumera, qui signifie « souverain » (meme racine que souherou, gouverner, 
Satow, T, VII, part. 2, p. Ii8, Aston, p. 424), et qu’on employait pour 
designer Fempereur terrestre, est applique aussi bien aux dieux des Vents 

la d4e,sse,du Soleii, , . 

7) Vid, sup,, U LiV, p. 334, n. 1, 
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comme Amat6ras ou Takaghi, semblent convoquer ou pr6- 
sider rassembl6e‘ : on 6coute le dieu de la Ruse, el on*suit 
son avis a I’unanimite ’. La socidtd des dieux, reflet de cello 
des hommes, nous peint done une vie publique analogue k 
celle que les peuplades primitives menent sur la place de 
leur village. Or, les rdcits suivants, en transportant la sebne 
sur la terre, ne tdmoignent gubre d’une organisation plus 
parfaite. Les conquerants se heurtent a une longue sbrie de 
chefs locaux, qui semblent gouverner en famille’, el le pre- 
mier empereur lui-mbme partage le commandemenlavec son 
frere jusqu’k la mort de ce dernier*. Peu a peu,les vaincus 
abdiquent ; le souverain distribue leurs terres a ses fidbles® : 
on assiste a une premibre fbodalite, qui annonce dbjb. celle 
du Moyen-fi,ge ®. Mais e’est seulement au viP sibcle, et sous 
I’influence chinoise surtout, qu’une vbritable centralisation 
s’btablit, avec un droit adminislratif plus precis ’ que n’avaient 
jamais bib les rbgles constitutionnelles*. 

Aprbs ce coup d’oeil rapide sur la vie sociale des .laponais 
primitifs, voyons enfin ce que les mythes ont A nous ap- 
prendre sur leur vie morale elle-meme, e’est-a-dire sur la 

1) M. Dooman exagere lorsqu’il pretend {loe. cit,^ p. 72) qoe les iexies m 
HODS disent rien sur ce point : voy. en effet K, 93. 

2) K, 54, 93. Dans les cas moins compliques, le nom de ce dieu n’apparait 
pas : exerapie, le jugement de Szannod (K, 59). 

3) K, 138, 444, 206, 211. 

4) K, 430-141. 

5} K, 203;N, I, 192, 266-267. Gf, aussi N, II, 197, 206, 401, etc. 

6) II ne faudrait cependant pas croire, comme Hirata, que eet etat social pri- 
mitif soil pared a la f^odaiite organisee qu’on observe a partir du xi® siecle 
(Hirata, Kai-^dai-ki, T, III, app., p. 50, et cf. Chamberiain, loc, p, lxii). 
Pour ce dernier systeme politique, voir notamment G. Appert, Un code de la 
fMalite japonaise au xin® sUde, dans ISouvdle Bev^ hist, de droit, mai- 
juin 1900; cf. aussi J. G, Hall, Japanese Feudal Law, dans T, XXXiV, pari, i 
(1906). 

7) Voir G. Appert, Essaisur les institutions japonaises, dans Nonvelle Rev, 
hist de droit, 1892, p. 212, 1893, p. 302, 731, 1896, p. 18; el K. Asakawa, 
The Early Institutional Life of Japan, Tokio, 1905. 

8) Par exemple, aucune regie de succession au trone (cf. supra, p, 84, 
n. 5), 
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parlie la plus 6levee de leur civilisation. Ea ce qui touche, 
d’abord, le c6l6 inlellecluel, il serait oiseux de rappeler ici 
les caractferes dislinclifs de ces intelligences enfantines el les 
legendes na'ives oh elles condenshrent leur humble science de 
I’univers h De meme pour rdlbment esthhtique, que nous 
avops deja observb, a maintes reprises, soil dans i’admira- 
tion profonde de cette race amoureuse du beau en presence 
do la nature % soil dans les premiers essais qui marqubrent 
chez elle le commencement des divers arts’. Ce qu’il importe 
surtout d’examiner maintenant, c’est la morale proprement 
dile ; et a cet dgard encore, ce sont les traditions religieuses 
qui peuvent le mieux nous instruire de I’btat de choses le 
plus ancien, en faisant transparallre sous les actions des 
dieux la conduite primitive des hommes. Si nous considb- 
rons ainsi les aventures divines ou survivent les sentiments 
du peuple qui les imagine, nous conslatons un curieux m6- 
lange de passions brutales, vestiges dvidenls de I’antique sau- 
vagerie, etde tendances plus douces, qui indiquent deja une 
cerlaine culture morale. Les dieux du Shinnlo sont impul- 

1) Vid, sup,, t, XLIX, p. 3i seq., t. LIV, p. 163 seq. 

2) K, 22 seq., 50 seq., 64, lii, 116, 212, 245, 262, etc. 

3) Parure(ci-dessus, p. 76, n. 2, et cf. aussiK, 346; architecture (p, 75, n. 2); 
germes de la sculpture [sup.^ t. L, p. 334, n. 1), de la peinture {;ibid>, p. 332, 
n. 2, et cf. N, I, 350); danse {ci-dessus, p. 61, n. 4, p. 76, n. 6, et pour les 
danses religieuses, K, 58, 425, N, I; M, 79, etc.); musique {supi^a, ibid.); art 
iitteraire : poemes (les outa^ avec jeux de mots, sup., t, LIV, p. 199, n, 1, 
habllete a terminer des vers incomplets, K, 214,330), prose (les norito surtout, 
aux periodes sonores, dont les dieux admirenl la beaule, N, I, 49); le tout 
s*unissant dans le drame sacre, d’ou sortira le thetoe {vid. sup., t. XLIX, 
p. 315-316, t. L, p. 331, note, t. LII, p. 58, n. 2, t. LIV, p. 213, d. 4, etc. ; 
cf. les origines religieuses du theatre chez d'aulres peoples, A. et M. Croiset^ 
Hist, de la Lilt, grecqus, t. Ill, pp. 24, 86, etc., Syivain Levi, Le ThHtre 
indien, p. 316 et pass., Ed. Montet, La religion et le theatre en Perse, dans 
Rtiu didst, des religions, t, XIX, pp. 277 seq., M. Courant, EnChine, p. 141 
seq., etc. ; voir aussi A. Reville, H, 84-86, pour une evolution toute pareiiie en 
Poiynesie, avec les memes representations dramatiques des legendes divines, 
les mdrnes traits communs de peinture rouge du visage, de couronnes de 
plantes, etc.; ei pour plus de details en ce qui concerne ie theMre japonais, 
A. B^hazet, op, cU , pp- 49 seq., 39 seq.)* 
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sifs, impatients, violents ; toule impression vivo produil chez 
eux une action nerveuse immediate, un geste irrefl^chi, ins- 
tinctif, instantan6 comme un mouvement reflexe ou comme 
la detente d’un arc. Izanaghi, voyant son 6pouse morte en 
couches, met en pieces son enfant*; aux Enfers, il ne pent 
contenir un moment la curiositd qui I’entraine’ ; quand^un 
autre de ses fils, Szannod, vienl gdmir en sa presence, il le 
chasse, le maudit’; etle mdme Szannoo, a son tour, justifie 
son nom de « Mdle impetueux » en massacrant, dans une 
soudaine montde de fureur, la bonne deesse de laNourri- 
ture ' ; en attendant que bientdt tel autre dieu, venu pour 
faire de tranquilles condoldances a la famille d’un ami, s^em- 
porte brusquement, renverse a coups de pieds lahutteoh 
repose le cadavre Ces personnages fougueux sont braves % 
comme ils convient; mais ils sont surlout rusds\ Leurs 

1) « Alors i’auguste Izanaghi s’ecria : « Oh ! mon auguste et cbarmante 
jeune scBur! Oh! f avoir. echangee centre ce seul enfant! Et ii se Irainait 
autour de son auguste oreilier, et il se trainait autour de ses pieds augusles, et 
il pleurait; et de ses augustes larmes naquit la divinite qui habile sur le moot 
Kagou, et dont le nom est Naki-saha-me no kami (la Femelle qui pieure et 
gemit)* » (K, 30-3i, et la suite supra, t. L, p. 181). Pour des fails analogues 
chez d’aiitres primitifs, voy. par ex. Mauss., loc.cit,, p. 46. 

2) K, 35 : supra, t. LIV, p. 358. 

3) « Le grand et auguste Izanaghi dit a i’auguste Szannod : « Comment se 
fait-il qu’au lieu de gouverner la region que je favais conOee, tu te lameotes 
et pleures? » 11 repondit : « Ton serviteur gemit parce qu’il desire aller a la 
terre de sa feue mere, au Ne no kata-sou kouni. » Alors ie grand et auguste 
dieu Izanaghi fut tres irrit4, et dit : « S’i! en est ainsi, tu n’habiteras pas ceiie 
terre », et aussitdt ii le chassa. d’une expulsion divine. » (Iv, 45 et ef. supra, 
L L,p. 163). 

4) N, I, 32 : supra, t. XLIX, p. 32, et cL t. LIV, p. 338, n. 7. 

5) K, 98 : supra, t. LIV, p. 173, n. 2. 

6) Exemple : Yamato-dake, qui, sou vent seul et parfois sans armes (supra, 
t. LTV, p. 169, n. 3), va cornbattre tous les ennemis de Test et de Fouest iK, 
203, 206, 209-210, 217). 

7) Nous en avons dej^ rencontr4 bien des preuves {supra, t. LIV, p. 194, n. 
2, p. 101, n. 4, in fine, p. 203, n. 1, etc). D’une maniere geoeraie, la ruse est 
admiree, estim^e, comme chez tous las' primitifs. Les dieux y ont sans cesse 
recours, suit entre eux (voir t. XLIX, pp. 315-317), soit dans ieurs rapports 
avecies hommes (t. LIV, p. 169, n. 3), et les homines y ont recours pareliie- 
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guerres perp^tuelles, en d6pit du formalisme sacre qai ies 
d6coj’e% de I’ampleur des d6fis % du loyalisme ardent qu’oii 
voit s’y manifester*, n’en comportent pas moins des moyens 
de combat d’une gdndrositd douteuse. C’est a des guet-apens 
que Djimmou a recours pour se debarrasser de ses adver- 
saires‘ ; Yamato-dakd, le « brave du Japon '>,le typeiliustre 

merit, soil entre eux (exemples ci-dessous), soft dans leurs rapports avec les 
dieux (a commencer par les na’ives finesses de nos Rituels : cf. sur ce dernier 
point Mariilier, dans Redued'hist, des religions, t, XXX?I, p. 353). 

1) K, 133, 161, 180, 181, 194, etc., N, I, 113, 119, 121, etc. Ceremonies 
purement riluelies, comme dans rantiquite occidentale (cf. notre these Le 

de la guerre som la Uepublique romaine, Paris, 1891, p, 42 seq., et, pour le 
dolm bonus en temps de guerre, p. 89 seq., 130 seq., etc,). 

2) K, 37-38, 45 seq,, 181, etc. 

3) K, 101 seq., 108, 112, 114, etc, 

4) « Quand raugosle Kamou-Yamato«Ihare-biko (nomprimitif de Djimmou) 
arriva a ia grande caverne d'Ohsaka, des Tsoutclii-ghoumo a queue, quatre- 
vingts brigands, Py altendaient. Alors Tauguste fils dela Celeste divinite com- 
manda qu’un banquet fht otfert aux quatre-vingts brigands. Puis il designa 
quatre-viiigtsserviteurs, un pour chacun des quatre-vingts brigands, fit ceindre 
un sabre A chacun de ces serviteurs, et leur donna ses instructions, en leur 
disant : « Lorsque voos m’entendrez chanter, frappez tous en m$me temps. » 
Et le chant par iequei ii les averlit qu’ils devaient se melire a frapper les 
Tsoutchi-ghoumo disait : « Dans la grande caverne d’Ohsaka, des hommes 
sont entres et se tiennent nombreux. Bien que ces bommes soient entres et se 
tiennent nombreux, ies fiis des puissants guerriers les abattront et les an^anti- 
ront avec leurs teles de maillets, avec leurs maillets de pierre. Les fils des 
puissants guerriers, avec leurs t4tes de maillets, avec leurs maillets de pierre, 
feraient bien de frapper, maintenant I » A ce chant, ils tirerent leurs armes et, 
simultanement, les massacrerent tous, » (K, 141-142), Get exploit est suivi de 
chants de guerre .que nous donne le passage correspondant du N, et dont un 
seiii exemple permettra d’apprdcier le caractere archaique : « Ho ! c'est le 
moment. Ho! c’est ie moment. Hal Hal Pcha ! Tout-M’heure, mes enfants ! 
Tout-a-i’heure, mes enfants! » (N, I, 124; et cf, d’autres chants analogues, 
sans sorlir de la legende de Djimmou, dans le K, 140-141, 142, 143, 144, dans 
le N, I, 118, 122, 123, 126, 127). — Auparavant, le m^me Djimmou avail fait 
p6rir un ennemi dans im piege, que ce dernier d’ailleurs lui destinait, « II y 
avail dans Ouda deux freres, Oukashi aine et Oukashi cadet (Ye-Oukashi et 
Oto-Oukashi). L^auguste Kamou-Yamalo-Ihare-bikoenvoya ie corbeau longde 
huit pieds en eclaireur, pour les interrogeret leur dire : « L’auguste enfant de 
ia Celeste divioite est venu jusqu’ici. Youlez-vous respectueusement le servir? ^ 
Mais Oukashi aine attendit de pied ferme, et ii langa one fleche sifflante centre 
le messager pour Pobliger a retourner en arri6re. En sorle que Fendroit oh la 
fleche sifflante etait tombhe s*appeUe maintenant Kaboura-zaki (ia Pointe de la 
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da guerrier, se d6guise en femme pour Sgorger des chefs 
ennemis qui se livraient a la joie d’une fete', ou bien lue par 

fleche). Puis, dlsant qu’il voulait combattre, i! essayacle rassembier une armee. 
Mais comme il nV pouvait parvenir, il deciara d’une niaoiere troropeuse qu’il 
servarait avec respect I’auguste prince; sur quoi, ii balit uoe grande salle, y 
pla^a une trappe, et altendit. Sur ces entrefaites, Oukashi cadet vint se pre- 
senter au prealable, et rendit hommage, disanl : « Le frere de ton servileur, 
Oukashi I’ain^, a renvoye, en tirant sur lui, le messager de Paoguste enfani 
de la Celeste clivinite, et, se proposant de t’attendre pour fattaquer, il a essayc 
de reunir une armee ; mais, ne pouvant y parvenir, il a b^ti une grande salie 
et dispose a rinterieur une trappe, dans I’intention de s^eniparer de toi. Ton 
serviteur est doncvenu t’iiiformer de tout cela. » Alors I’augaste .\fitchi no Omi, 
anc^tre des chefs d’Ohtomo, et i’auguste Oh-koome, aneetre des seigneurs 
de Koume (cf, K, 112), convoquerent Oukashi aine et I’insulterent, en lui 
disant : « Dans la grande salle que tu as bade pour servir le prince avec 
respect, entre done Je premier, toi, mechant drole, et declare netteraent 
la maniere clorit tu entendais respectueusement le servir. » Et aussitdt, 
saisissant la poignee de leurs sabres, jouant avec leurs lances et flxarit 
ieurs fleches dans leurs arcs, ils le pousserent a Tinterieur : si bien qu’ii fut 
pris dans le piege qu’il avail lui-meme prepare, et qu’il mourut. Puis ils le 
tirerent au dehors, et le taillerent en pieces ; de sorte que I’endroit s’appelle 
Ouda no Tchihara (la Plaine du sang, d’Ouda). Cela fait, I’auguste prince donna 
a son armee tout le grand festin que lui offrait Oukashi cadet, (Suit, un chant 
de victoire, puis i’inclication qu’Oukashi cadet, en recompense de sa trahison, 
devint le chef herMitaire d’une corporation chargee de fournir i’eau a la Mai- 
son imperiale, K, 138-141). 

1) « En arrivant a la maison des deux brigands Koumasos (rebelles du siid de 
Tsoukoushi, que J’empereur lui avail ordonne d’aller combattre}, Fauguste Ouo- 
ousou (un des premiers noms du heros) vit que, pres de cette demeure, il y 
avail line triple ceinture de guerriers qui s’etaient creuse une cavorne pour 
I’habiter. Ceux-ci discutaient bruyamment une fcHe pour la nouvelle caverne et 
preparaient leur nourriture (ils allaient pendre ]a cremaillere » : cf. K, 327- 
328). L’augusle prince se promena nonchalamment aux alentours, attendant le 
jour des rejouissances. Quand vint ce jour, ayant delie son auguste chevelure 
qui jusqu’ alors toit nouee au sommet de sa t^te (coiffure des garcons, cf. K, 
206), et Fayant rabattue a la maniere des jeimes filles, puis ayant mis les 
augustes v^tements de sa tante (Yamato-hime, la grande-pr^lresse dice, cL 
K, 183, 186), il avait toutl’aspect d’une jeune fille veritable. Mele aux concu- 
bines, il entra dans la caverne. Alors les deux brigands Koumasos, frere aine 
et frere cadet, charm^s a la vue de cette vierge, la plac^rent entre eux, et 
manifesterent leur joie de fa§on exuberante. Mais quand la ffHe fut a son plus 
haul point, Fauguste Guo-^ousou, tirant le sabre qu’ii avait cache dans son sein, 
et saisissant le frere ain6 au collet, lui enfonga Farme dans la poitrine; sur 
quoi le plus jeune frere, alarme, s’enfuit au dehors. Mais, le poursuivant et 
Fatteignant aux derniers degres de la caverne, et le saisissant par la peau du 
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surprise un liomme qui se croyait son ami et auqiiel il n’a 
laiss| qu’un sabre de bois pour se d6fendre ‘ ; Djinnghb cache 
ses soldals dans un « vaisseau de deuil » % puis, quand les 

dosj i’auguste prince lui enfonca son sabre au bas des reins, Alors le brigand 
Konmaso parla, disant : « Ne reraue pas le sabre : ton serviteur a quelque 
chose a dire. « L’auguste prince lui laissa done un moment de repitj en Is 
rnaiiftenanl abattu a terre. Et le brigand demanda : « Qui est la personne 
auguste? » II repondit : Je suis Fauguste enfant d’Oh-tarashi-hiko-osliiro- 
ouake (« le seigneur gouvernant, prince parfait et grand », oom primitif de 
Fempereur Keiko), le celeste souverain qui, residanl en son palais de Hishiro a 
Makimoukou, gouverne la Terre des Huit grandes ites ; et mon nom est : « le 
roi Yamato-ouo-gouna {« le Jeune hommedu Yamato », anciennomde Yamato- 
dake). Apprenant que vous deux, miserables bandits Koumasos, vous etiez 
insoumis et irrespectueux, e’est lui (le souverain) qui m’a envoy6 avecle com- 
niandement de vous saisir et de vous mettre a mort. » Le brigand Koiimaso 
dit : « Cela doit etre vrai. Personne dans FOuest n’etait brave etfortcomme 
nous deux. Mais dans la Terre du grand Yamato, ily a un horome plus brave 
que nous deux : oui, il y en a un. C’est pourquoi je veiix Foffrir un auguste 
nom. Dorenavant, il est juste que tu sois loue comme Fauguste enfant Ya- 
mato-dake. » A peine avait-il termine que Fauguste prince ie fendit comme un 
melon ruur, et Facheva. Et desormais, il iut toujours loue sous Fauguste nom 
d’auguste YamatO’dake. » (K, 206*208, et cf. N, I, 201), Cette legende montre 
bien radmiratioo generaie des homraes du temps pour les perEdies beureuses, 
puisqu’en pared cas les victiraes elles-m^mes sont les premieres a exalter leur 
vainqueur. Cf. Zeus sbntroduisant, d%uise, dans la demeure de Lycaon, puis 
le tuant, avec ses fils, au milieu du festin (Pausanias, VIIl, 2, 1; Onde^ Metam., 
I, 163 seq.). 

1) « Entrant dans la Terre dTdzoumo, et desirant tuer le brigand de ce pays, 
des son arrivee ii se iia d’amitie avec lui. Ensuite, ayant fabrique secreteraent, 
avec du bois de chene, un faux sabre, et s’en etant augusternent ceint, il alia 
se baigoer avec le brigand dans la riviere Hiv Puis, sortant de Feau ie premier, 
et prenant et mettani a son cote le sabre que le brigand dTdzoumo avaitenleve 
et pose a terre, Fauguste Yamato-dake dit : « Echangeons nos sabres ! Et 
ainsi, quand il sortit a son tour de la riviere, le brigand dTdzoumo se ceignit 
du faux sabre de Fauguste Yamato-dake. Sur quo! Fauguste Yamako-dake le 
trompa, en lui disant : « Viens done! et croisons nos sabres I » Mais lorsqu’il 
voulut sortir son sabre, ie brigand dTdzoumo ne put tirer ce sabre imite. 
Aussitot Fauguste Yamako-dake tira ie sien, et tua le brigand dTdzoumo. Puis 
il chania augusternent, disant : <c Quel malheur que ie sabre dont s’etait ceint 
ie brigand dTdzoumo, et autour duquel s’enroulaient tant de cordons, n'ait pas 
eu de lame veritable I » (K, 208-209). 

, 2) c< Tandis que Fauguste princesse Okinaga-tarashi (nom reel de Fimp^ratrice) 
revenaitau Yamato (apres avoir conquis la Coree), comme eile avail des doutes 
quant au coeur du peuple, elle pr^para un vaisseau de deuil (cf , supra^ t . L, 
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deux armies se trouvent enfin face ^ face, eile fait cribler de 
flfeches des troupes qui, tromp6es par elle, avaienl^ ddja 
rompu les cordes de leurs arcs*. Presque toujours, d’ailleurs, 
ces straiag^mes sans merci sont employes contre des « re- 
belles » : les Japonais d’alors n’agissent pas auirement que 
les EuropSens d’aujourd’hui dans leurs rapports avec les 
« races inf^rieures » qui font quelque objection & se lajsser 
conquerir ; c’est la lutte brulale, fond6e sur Torgueil*, la cu- 
pidit6 ’ et I’ignorance*, avec toutes les ruses sauvages,toutes 
les lueurs farouches qui s’allument sous le front bas du guer- 
rier\ Entre eux, au contraire, ces hommes violents prati- 

p. 322, n. 5), mil dans ce vaisseau I’auguste enfant (nd au moment de son 
retour), et laissa se repandre le bruit que Faugusle enfant §iait mort. Pendant 
qu’elle s'avangait ainsi, le roi Kagosaka et le roi Osbikouma (ses beaux-fils), 
ayant appris ce voyage, penserent Faltendre pour la tuer. Ils se rendirent a 
la plaine de Toga, cherchant un presage; et le roi Kagosaka elait monte suriin 
ch^ne, quand un grand sanglier furieux survint, deracina le chSne, et devora 
aussitdt le roi Kagosaka. Son frere cadet, le roi Osbikouma, sans se laisser abaltre 
par cet ev^nement, rassembla une armee et resta en embuscade, pour attaquer 
le vaisseau dedeuil qu’ii croyait vide (de defenseurs). Mais alors, des flancs du 
vaisseau, une armee debarqua, qui se presenta pour la bataille. » (K, 235). 

1) « Les deux armees combattaient sans aucun recuL Alors i’auguste Tak§- 
fourou'kouma (general en chef de rimperatrice) combina un plan : il fit dire 
que Tauguste princesse Okinaga-tarashi etait morte, que par consequent ii n'y 
avail plus de motif pour continuer la bataille; et sur-ie-champ, ii fit rompre les 
cordes des arcs, pour montrer qu’il se rendait, Le general en chef da roi 
Osbikouma, trompe par ce mensonge, fit aussi detencire les arcs et deposer les 
armes. Mais a ce moment, les guerriers (de Fimperatrice) tirerent des nceuds 
de ieur chevelure des cordes prdparees k Favance, band^rent de nouveau ieors 
arcs, puis poursuivirent et taillerent en pieces les ennemis. » (K, 236; et cf. le 
N, I, 329-240, ou le general de Djinngh^, employant par surcroit le stratageme 
que le K attribuait Yamato-dak6, fait jeter a Feau par ses troupes des sabres 
de bois, que vont remplacer leurs armes veritables), 

2) K, 101 : « Nous avons daigne conferee a noire auguste enfant ton royaume, 
le Pays central des plaines de joncs, comme laterre qu’ii doit gouverner. Alors# 
comment est ton cceur? (Que dis-tu k cela?) ». K, 108 : « Cette route ^tant celle 
par ou notre auguste enfant va descendre du Giel, qui doncose se trouver ainsi 
sur son passage? ». Etc. 

3) N, I, 200 (supraf p. 53, n. 2), K,.229 (infra, p. 101, n. 2), etc. 

4) N, 1, 203, 206, 212, etc. 

5) On aimait mieux, parfois, tuer femmes et enfantsque de les laisser tomber 
aux mains du vainqueur (N, II, 264). 
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quent d6jk certaines vertus sociales. 11s sont trop pieins de 
vie, frop d^bordants de passions pour ne pas commettre par- 
fois des crimes ; mais ils connaissent aussi I’amour mutuel, 
principe de loute raoralitd. Ce sentiment perce d’abord sous 
une forme inferieure, inlerm6diaire entre I’^goisme pur et la 
vdrUable sympathie : I’amour-propre qui veut rapprobation 
d’autrui % qui engendre la vanity sous ses formes les plus 
diverses % et qui, dans les cas d’extrfeme humiliation, ne laisse 
d’autre alternative que la vengeance* ou la mort*. Puis, I’a- 
mour du prochain apparalt k son tour, commence a se 
montrer dans le cercle de la famille, L’amour sexuel, a lire 
nos rdeits, semble presque toujours d^buter en coup de 
foudre"; mais, malgre la fougue de leurs instincts, les 
hommes traitent le plus souvent avec douceur les compagnes 
qu’ils se sont choisies et celles-ci leur tiSmoignent un pro- 

i) Get « ego-altruisme », qui d’ordinaire prepare Faitruisme proprement dit 
cf. H. Spencer, Fnnci 2 :)es de psychologie, § 519 seq., Prmcipes de sociologie, 
§ 94 seq.), et qui joue natureilement le plus grand r61e dans une sociele de 
guerriers comme ceiie que nous decrivent nos iegendes, restera le plus sur 
fondement de la morale chez leurs descendants, soil k Fepoque |_feodaie, soit 
meme a Fheure presente. 

2} Par exemple, les folies d^penses pour la construction des tombeaux {voir le 
N, 11,218 seq.). 

3) K, 38, 70, 116, 442, 306, 336, etc... 

4) K, lOi, 198, 237, 303, 308, etc. 

5) K,62(t LIV, p. 201, n. 4), 72 (p. 203, n. 1), 94 Jp. 334, n. 4), 115 
(p. 170), 122 (t. L, p. 187, n. 3). 

6) Cette exception a la brutality primitive apparait^dej a dans les plus anciens 
restes de la iitterature arcbaique, c’est-a-dire dans les chants, Exemple : Oh« 
kouni-noushi faisant sa cour a la princesse de Nouna-kaha. « Ce dieu Ya-tchi- 
hoko (« dieu des Suit miile lances », un des cinqnoms du heros), alia courtiser 
la princesse de Nouna-kaha (« Bividredagune », nom de lieu sans doute), dans 
la Terre de Koshi; et en arrivant a la maison de la princesse, il chanta, disant; 
(c Moi, Fauguste dieu des Huit mille lances, n’ayant pu trouver une Spouse 
dans la Terre des Hail ties, etayant appris que, dans la lointaine Terre de Koshi, 
ii y a une vierge sage, ayant appris qu’il y a une vierge irhs belle, je me tiens 
id pour ia demander vraiment, je vais et viens pour la demander. Sans mtoe 
avoir d6nou6 le cordon de mon sabre, sans avoir encore detacbe mon voile, je 
pousse la porte en planches ferm§e par la jeune fille ; tandis que je suis ici, je 
tire la porte en avant. Tandis que Je suis ici, le nouy^ (cf. sup,, t. L, p. 345, 
n. 8) chante sur ia montagne verte, et le veritable oiseau de la lande, le faisan, 
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fond ddvouement*. Les parents, h quelques exceptions prfes 
sont fiers de leurs rejetons, dont its c^ltibrenl la naissance 
par des exclamations enthousiastes " ; les enfants, mfime les 

fait resonner son cri ; Foiseaude la basse-cour, le coq, chante. Oh ! quel mallieur 
que ces oiseaux cbantent! Oh! ces oiseaux! Que ne puis-je les batirejusqua 
ce qu’iis soient malades » (Ces maledictions iancees centre les oiseaux annon” 
ciateurs de Faurore s’expliquent assez par Fancienne coutiime qiii imposaii aux 
amants japonais, comme aujourd’hui encore aux indigenes de Formose et 
d'autres pays, de rFavoir que des rendez-vous nocturnes). i\lors la princesse de 
Nouna-haha, sans encore ouvrir la porte, chanta ainsi de Finterieur : a 0 dieii 
aiiguste des Halt miile lances! Etant une vierge pareille a une planie languis- 
sante, mon coeur est certes un oiseau sur un banc de sable du rivage : il sera 
maintenant, en verite, un pluvier; ensuite, ce sera un oiseau gentil. Ainsi, 
pour ce qui est de ta vie, daigne ne pas mourir.*. » Second chant de la prin- 
cesse : « Quand le soleii se sera cache derriere les montagnes vertes, dans la 
nuit noire comme les vrais joyaux de la lande (bales du hioght, Ixia chinensis), 
je sortirai. To viendras radieux, avec des sourires, comme le soleii du matin ; 
et tes bras blancs comme des cordes de fibres de murier frapperont doucement 
ma poitrine, tendre comme la neige fondante. Et nous frappant doucement, 
entrelac^s, nous etirant et nous reposant sur nos bras, vrais bras-joyaux, les 
jambes etendues, nous dorniirons. Ainsi, nerne parle pas trop amoureusement, 
auguste dieu des Fiuit milie lances!... 5 ) G’est pourquoi, cette nuit-la, ils ne 
s’unirent point; mais la nuit suivante, ils se rapprocli^rent augustement. 
(K, 75-78). 

1 ) Exemple : ie sacrifice d’Oto-tatchibana, epouse de Yamato-dake. « Lors- 
qu’il traversa la mer de Hashiri-midzou (FEau courante), la divinite de ce 
passage souleva les vagues, secouant le vaisseau de telle maniere qiFil ne 
pouvaitplus avancer, Alors son imperatrice, qui s'appelait Fauguste princesse 
Oto-tatchibana (m. a m., cadette-orange), lui dit ; « Ta concubine entrera dans 
la mer a la place de Fauguste enfant (prince). L’auguste enfant doit achever la 
mission pour Jaquelle ii a 6 te envoye, et revenir faire son rapport. » Lorsqu'elle 
fut sur le point d’entrer dans la mer, elle repandit hull epaisseurs de nattes de 
latches, huit epaisseurs de tapis de peaux, et huit epaisseurs de tapis de soie 
au sommet des vagues, et elle s'assit au-dessus. Aussitot ies vagues furieuses 
tomberent soudain, et Fauguste vaisseau put avancer. Alors Fimperatrice chanta, 
disant : « Ah I toi de qui je m’inqui^tais, quand tu etais au milieu des flammes 
du feu brfilant sur la petite lande de Sagaraou, d'ou Fon voit la veritable cime! » 
Sept jours apres, Fauguste peigne de Fimperatrice etait rejete a la plage; et 
ce peigne, aussitdt recueilli, fut placd dans un auguste tombeau que Too coos-" 
truisit a cet effet, » (K, 212-213; et at supra, t. LIV, p. 193, n. i). 

2) K, 20 (supra, t. LIV, p. 184, n, 1), 127 (ibid,, p. 166, n. 5). 

3) K, 43 {sup., t. LIV, p. 185, n. 6 ), 52 {sup., t. XLIX, p. 313), etc. — Cf. 
aussi les sentiments paternels d'un empereur legendaire, Ohdjinn. Son fils est 

, devenu amoiireux de la « Princesse a la longue chevelure », que lui-meme se 
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plus emport^s par nature, semontrent soumiset ob6issaiits*. 
DaSs les rapports entre ces enfants eux-m6mes, la synapathie 
est moins d6velopp6e : Yamato-dake inaugure sa rude car- 
riere par un fraticide % crime trop commun dans nos recueils ’ ; 
mais quelle plus belle figure de grande sceur, matereelle et 

indulgente, que celle d’Amat^ras, la sereine deesse et quoi 

# 

reservait. Avert! par un vieux ministre, il examine la difficulte en philosopliej 
et, queiques jours apres, a Foccasion d'une fete, il charge la jeune fill e 
a boire au prince. « Mon cceur, dit-il, etait de plus en plus ridicule : le void 
repentant, » Bientdt le fils pourra chanter son bonheur : « Olil la vierge de 
Kohada, au dela des routes! Sa renommee etait venue jusqu’a moi comme le 
grondement d'un tonnerre iointain; et maintenant, nous avons nos bras pour 
oreiliers! » (K, 247-250). 

1) yempereur Keiko, « alarme par le courage et la ferocite du coBur de son 
auguste enfant Yaroato-dake, I’envoie batailler centre les rebelles de Tsou- 
koushi (K, 206). A peine le jeune heros est-il deretoiir que son pere iui ordonne 
d’ailer maintenant combaltre « les dieux sauvages et les revoltes des douze 
regions orientales », avec un seul compagnon et une lance de houx. u Ayant 
ainsi re§u les commandements et s’etant mis en route, il vint au temple de la 
grande ei auguste deesse d’Ice, et adora dans Tauguste cour de la deesse; et 
aussitot, ii alia parier a sa tante, I’auguste Yamato-hime, en lui disant : « Gertes, 
le Celeste souverain desire que je meure bien vite ; car, apres m’avoir envoyd 
soumettre tous les mechants de TOuest, je ne suis pas plus tot revenu que, 
sans me dormer une armee, il me fait repartir pour pacifier maintenant les 
mechants des douze regions de I’Est. Par consequent, je crois qu’il veut sfire- 
ment rna perie. » 11 s’eioigna done, avec des lamentations et des larmes... » (K, 
209-210). Le farouche guerrier pleure : mais il obeit. 

2) « Le Celeste souverain dit a Tauguste Ouo-ousou (ancien nom du heros) : 
<c Pourquoi ton frere aine ne vienl-il pas aux grands repas augustes du matin et 
du soir? Sois done ceiui qui prendra la peine de lui enseigner (ses devoirs). » 
Ainsi ordonna-t-il; mais, pendant cinq jours encore, le frere aine ne se presenta 
pas. Alors le Celeste souverain daigna interroger Tauguste Ouo-ousou : « Pour- 
quoi ton frere aine est-il si long a venir? Ne lui aurais-tu pas rappeie ses 
devoirs? » If repondit *. « J’ai pris cette peine. )i Le Celeste souverain luidemanda 
encore : « De quelle maniere as-tu pris cette peine? » 11 repondit : « De bon 
matin, comme ii venait aux cabinets, je I’ai saisi, ecrase, et, Febranchant (lui 
arrachant les membres), je les ai enveloppes dans une natte et jetes au loin. » 
(K, 205-206. Gf. ie reaiisme de certaines legendes ciassigues : par ex., 
G.Lafaye, loe. cit., p. 118 et pass,). 

3) Yoy. en effet K, 70-71, 150 seq., 254 seq., 306, etc. — Les conspirations 
sont frdquentes et entrainent souvent des meurtres dans les families : K, 180, 
187 seq,, 281 seq., etc. 

. 4) K, 53 {supra, t. XLIX, pp. 313-314); et cf, N, I, 47, 49. Dans une seule 
variante {N, I, 41), la deesse perd patience. Tous les autres textes insistent sur 
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de plus touchant^^ plus tard, que cette lutle de deux freres 
dontchacun voudraitwirTautre empereur*? D’unejnanifere 
gOndrale, d’ailleurs, dans ce vieux Japon comma dans le 
Japon moderne, las femmes sont meilleures qua les hommes. 
Ces dernierscependant, an dehors du domaine familial, mani- 
festent ddja les solides qualitds qui feront la grandeur de leur 
socidtd future : ils sont fiddles a leurs amis, a leurs chefs'" ; 
une sympathie sincdre les anime at les unit’; leur sociabilite 
se fait soiidaritd, aide mutuelle dans toutes les circonstances 

le calme olympiea quelle sail garder en presence des pires injures de son 
frere. , 

1) K, 257-258 : supra, t. LIV, p. 191, n. 1. Cf. K, 151, 328. 

2) Exempie : K, 307. Gf. aussi K, 287, etc. 

3) Cette sympathie existe m^me chez les empereurs dans ieurs rapports avec 
le bas peuple. « Le Celeste souverain (Ninntokou), ayant fait Fascension d’une 
haute montagne et contemple le pays d’alentour, parla, disant j (c De cette 
terre, aucune fumee ne s’§leve : toutle pays est frappe de pauvrete. Done, je 
supprime tous les imp6ts (et corvees) du peuple, pour trois ans. « Eu conse- 
quence, le grand palais se degrad a, et la pluiey entrait de toutes parts ; iriais 
aucune reparation n’6tait faite* On recueillait dans des baquets la piuie qui 
filtrait a Finterieur, eton se retiraitaux endroits ou il n"y avail point de fissures. 
Et plus tard, quand il abaissa ses regards sur le pays, la fumee etait partout 
abondanle: Alors seuiement, yoyant le peuple riche, il retablit les corvees et 
les impots. C’est pourquoi les paysans prosperaient, et ne souffraient pas des 
corvees. Et pour louer ce regne auguste, on Fappela le rfegne du Sage Empe- 
reiir. » (K, 270). Cette histoire, qui rappelle, en mieux, notre Henri IV et sa 
poule au pot, est racontee par le N en belles phrases chinoises, plus recberchees, 
mais qui n’en repondent pas moins aux sentiments exprimes dans le simple recit 
duK, Apr^s la remise to tale des impdts, le palais est en ruines, et la ciarte des 
etoiles perce a travers les trous du toit. Mais le souverain se rejouit; et quand 
enfin il voit s'Mever la fum6e du riz qu’on prepare dans les chaumieres, il s’e- 
crie : « Nous sommes prosp^res, maintenant ! » L’imperatrice semble etonnee ; 
« Qu’eniendez-vous parprosp6rit6 ? » « L'empereur repondit : « Manifestement, 
c’est quand la fumee remplit la terre, et que le peuple monte iibrement a la 
richesse. » L’imperatrice continua : « L’enceinte du palais s’ecrouie, et nous 
n’avons aucun moyen de la reparer ; les batiments sont dans un tel etat que 
nos couvre-pieds m^mes sont exposes. Est-ce la ce qu’on peut appeler prospe- 
rite? )> L’empereur dit : cv Lorsque le Ciel etablit un prince, c’est pour le bien de 

. son peuple. Le prince doit done faire du peuple la base de tout. La pauvreie du 
peuple n’est autre que ma pauvret^; la prosp6rit6 du peuple est ma prosperity. 
Que le peuple soit prospere et le prince pauvre, c’est une chose qui n’existe 
pas. ^5 (N, I, 279, qui place le fait en Tan 319 de notre ere). 
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de la vie Ml ne leur manque plus guferequ’unseiilimeni sup6- 
rieur, plus abstrait et assez rare : la justice; mais cette haute 
vertu, leurs dieux pleins de caprices ne pouTaient la leur en- 
seigner*'. 

. 7. La fin DBS DIEUX. 

Tout ce peuple divin, dont nous avons suivi pas k pas Fm- 
tdgration successive depuis sa naissance dans Fiime des 
croyants jusqu’aux derniers epanouissements de sa vie sacree, 
va enfin d^cliner, se ddsorganiser, disparailre. Dbs le milieu 
du vi‘= sibcle, des influences dtrangeres s’attaquent au vieux 
pantheon, dont elles ambneront la ruine. Le Shinntd primitif 
doit obeir a la loi d’universelle Evolution, se m6tamorphoser 
avec leprogres des temps en de nouvelles formes religieuses, 
et ses antiques figures vont bientdt s’effacer en presence de 
dieux plus brillants. 

1) K, 68-69, 70, 73, 87, 120, etc. 

2) Ges dieux ont des fantaisies soudaines, des voionles arbitraires et despo- 
tiques, et raalheur a qui ne leur obeit pas sur-le-champ. La meilleure preuv’e 
sera cette scene, d’une grandeur antique, par ou s^ouvre Thistoire de Timpera- 
trice Djinnghd et de son expedition enCoree. « En cetemps-la, Fauguste prin- 
cesse Okinaga-tarashi (ancien nom de rimperatrice) etait divinement possedee, 
Et ie Celeste souverain (Tchouai)..* jouait de son auguste luth, tandis que ie 
premier ministre, ie noble Takeoutchi, se tenant dans la cour pure (sa-nihu)^ 
attendait les ordres divins. Alors Timperatrice, divinement inspiree, iui donna 
cette instruction et ce conseil : <( II y a une terre du cote de TOuest, et, dans 
cette terre, abondanee de tresors divers, etinceiants aux yeux, a commencer 
par For et Fargent. Je veux te donner cette terre. » Le Celeste souverain re- 
poridit : (c Si Fon monte sur les Iiauts lieux et qu'on regarde vers FOuest, on 
iFaperQoit aucune contree : ii n’y a que la vaste mer. » Puis il ajouta : « Cesont 
des divinites menteuses » ; et, repoussant son auguste luth, il n’en joua plus, 
mais s^assit en silence. Alors les divinites furent irritees, el dirent : « Quant a 
cet empire, ee n’est pas une terre que tu doives gouverner. Va sur la Route 
unique ! » Sur quoi le premier ministre, le noble Takeoutchi, s’ecria : « 0 mon 
Celeste souverain, je suis rempli de crainte ! Continue a jouer deton grand iuth 
auguste. » Et Fempereur, ientement, tira a lui son auguste loth, et en joua 
d’une maniere ianguissante. Mais presque aussitot, le son de Faugusle luth 
devint si faible qu’on ne pouvait plus Fentendre. Ils allumerent une lumiere, et 
regard^rent : le Celeste souverain etait mort. )> (K, 229-230.) 



l02 REVUE DE LHISTOIEE DES RELIGIONS 

Le Shinntd esl perdu dfes qu’apparalt le Bouddhisme'. Car 
d’abord, lout people h demi barbare qui accueille en bfec, 
avec bonheur, les divers Elements mat^riels et sociaux d’une 
civilisation ^trangfere plus raffin^e, se Irouve porl6 d’instinct 
& englober aussi dans cette imitation g^n^rale la religion 
mfeme du peuple admire. Pour qu’une nation r6siste a cette 
tendance naturelle, ou pour qu’aprfes y avoir c6d6, elle *se 
ressaisisse, il faut que le culte nouveau n’ait sur I’ancien 
aucun avantage reel. C’esl ainsi qu’au d6but de Fere contem- 
poraine, nombre de Japonais, devenus chr6tiens pour avoir 
cru que nos id6es religieuses devaient 6tre aussi perfec- 
tionn^es que nos bateaux a vapeur, changbrent ensuite 
d’avis dbs qu’ils connurent plus a fond les dogmes et la mo- 
rale de FEurope '. Mais au vi® sibcle, rien de pareil. Devant 
Fhumble Shinnlo, le Bouddhisme s’avanqait dans toule la 
majestb d’une religion supbrieure. Aux vieux temples bAtis 
sur le plan d’une pauvre butte, il opposait sa riche architec- 
ture ; contre les pierres sacrbes, les sabres divins, les mi- 
roirs magiques, tous les chers fdtiches de Fancien temps, il 
dressait ses idoles, ses statues d’or, dtalait ses tableaux 
splendides ; et pour remplacer les tranquilles formules des 
dblegubs impbriaux, les lointaines pratiques des sacrifica- 
leurs, des abslinents, des devins, les voeux temporaires des 
vestales, la pantomiue des prbtresses, tout le simple appareil 
de Fantique magie, il offrait Forganisation puissante de son 
clerge, la pompc de ses cbrdmonies, ses liturgies grandioses, 
ses costumes somptueux, tout ce qui pouvait charmer les 
yeuXjfrapperles esprits, sbduire Fimagination curieuse d’une 
race artiste. D’autre part, a une morale naive, mesurde, fon- 
dde surl’amour-propre encore plus que sur Famour mutual, 
et oh la vraie bontd commenqait seulement a parallre, le 
Bouddhisme apportait son immense charitd, son prodigieux 

1) Le Bouddhisme du nord, veuu par la Chine et la Goree. Voir Griffis, op. 
cit., 153 seq., Aston, Early Jap. Hist., p. 46 ; et supra, t. Lll, p. 53, n. 5. 

2) Ce mouvement psychologique a dtS Ws finement note par Lafoadio Hearn, 
dans son portrait d’un « conservateur » (JfoAoro, p. 170 seq.). 
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amour ^tendu sur tous les 6tres vivants, sur les animaiix 
cornice sur les hommes ; et par surcrolt, il donnail aux 
pauvres gens I’espoir des richesses 6ternelles, aux huraili^s 
la joie des justes revanches futures, aux d6goiit6s la paix de 
la vie contemplative, le repos dfes le monde prdsent. Dans la 
iutte engagde entre ces deux conceptions, Tissue ne pouvait 
6tre douteuse : le culte mystique ailait fatalement Temporter 
sur la religion primitive ; le Shinnto, trop humain, devait 
6tre ecrasd sous Tdclat vainqueur de son rival 

Cependant, Tancienne religion naturiste avait pour elle des 
dldments de defense sdrieux : elle tenait au cceur de la 
nation par des harmonies secretes ; elle dtait etablie, enra- 
cinee surle sol natal par Teffet d’une longue posssesion ; et 
d’autre part, le Bouddhisme n’dtail en aucune faQon une reli- 
gion violente, militante, agressive. Pour s’expliquer la rapi- 
dity de son triomphe, il faut tenir comple de deux facteurs 
essentials : du cdtd du Shinntd, Tesprit de conciliation et 
d’ydectisme qui est un trait fondamentai du caractfere japo- 
nais, et qui fait de ce peuple sage et intelligent un des plus 
aptes a dvoluer, a s’adapter sans peine ^ de nouvelles condi- 
tions politiques ou religieuses, trouver tout de suite, avec 
une admirable souplesse et un merveilleux bon sens, les 
moyens d’ajustement n6cessaires; du c6ty du Bouddhisme, 
Thabilete ciyricale qui sail tout envahir sans bruit et sans 
heurts. Les shinntoistes dtaient pr6ts a accueillir, ne ffit-ce 

i) Qu'on rapproche des rudes legendes anciennes les douces chroniques 
qui suivent Finlroduction du bouddhisme. Par exemple, en 613, par un jour 
d’hiver, ie prince imperial Shotokou Taishi rencontre un homme affame, gisant 
au hord de la route ; ii iui donne a manger et a boire, se depouiile de son 
vMement pour Fen^elopper, et s’eloigne en iui disant : « Repose en paix )>. Le 
lendemain, il envoie prendre de ses nouvelles ; mais dans I’intervaile, le vaga- 
bond etait mort. Le prince ie fait ensevelir dans un sepulcre bien clos* Quel- 
ques jours plus lard, il songe que ce miserable etait peut-etre un saint ; et en 
effet un messager, dep^che a latombe, revient en annoncant que, sous la terre 
intacte, le cadavre a disparu du cercueil, ou Ton n’a relrouve que le costume 
donne par charlte. ShOtokou Taishi fait rapporter ce costume, et s’en revet, (N, 
II, lM-145). — Pour la bqute envers les animaux, cL supra, t. L, p. 349, 
n. 2» ' ■ 
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qu’a tUre d’exp6rience‘, les nouveautds sdduisantes qu’on 
leur offrait ; et les bouddhistes ne demandaient qu’a. agir par 
les voies les plus pacifiques, sans vouloir supprimer les con- 
ceptions anciennes qu’il leur dtait possible d'accepter a leur 
tour. Entre les deux iddals flottants qui se rencontrbrent 
alors dans I’esprit des hommes, I’accord se fit par une sorte 
d’osmose, de transfusion mutuelle et simultande ; et ce fut 
I’endosmose bouddhiste qui I’emporta. Cette pdndtralion 
rdciproque fut assurde surtout par le systbme des « pieux 
expedients » {hdbenny quepratiqubrent les apdtres dtrangers, 
Ddja, en Chine, ils avaient adroitement reprdsentd Lao-Tseu 
et Confucius comme des incarnations de diviniles hindoues. 
Au Japon, meme stratdgie religieuse : les dieux du ShinnlS 
seront respectes, raais en qualitd d’avatars“. Au vni“ sibcle, 
sous le rbgne de Shdmou, le prfitre Ghidghi * est envoyd k 
led, pour offrir une relique du Bouddha a la ddesse du Soleil ; 
il en revient porteur d’un oracle mystdrieux, qu’Amatdras 
elle-mdme confirme ensuite b, I’empereur dans un songe, et 
oil elle se rdvble comme identique k Vairdtehana, e’est-^-dire, 
tout naturellement, b, un dieu qui personnifie I’iUumination 
spiriluelle*. C’est de I’autre grande ddesse d’Icd, la ddesse de 

1) Vid. sup., t. LTI, p. 53, n. 5. 

2) Mot qui, de nos jours, est employ^ pour designer tout expedient quel- 
conque, mais qui, autrefois, n’etait usite que dans le sens reslreint des moyens 
d’action bouddhistes (voir le Diet, de Hepburn; el Aston, Shinto, p. 360). 

3) Le dieu bouddhiqne devient alors le Hondji-boulsou (Bouddha original) 
du kami qu’il va dominer (voir Murray, Handbook..., p. 390). 

4) Bonze habile et bienfaisant, auquel on attribue notamment Fintroduction 
de la roue de potier au Japon (cf. oependant Chamberlain, Things Japanese, 
pp. 27 et 338j. 

5) Voir Anderson, CataL, 72, 78, 83 ; et of. aussi Kaempfer, 1. 11, p. 15. — 
La mission de Ghidghi (en 736) eut flnalement pour resultat 1’ Erection (en 749) 
du colossal Bouddha de bronze qu’on peut admirer aujourd’hui encore au 
Tddai’dji de Nara (voir le Handbook, 389-390). Cette idole, entierement doree a 
I’origine, a plus de seize mStres de haut; elle semble remplir de sa masse 
Anorme tout le temple qui I'abrite; quand je la visitai, il y a une dizaine 
d’annees, je pus oonstater que, pour garder quelques proportions entre la statue 
et les objets qui I’entourent, on avait dG dresser un pin entier comme tige 
centrale du bouquet placS a ses pieds. 
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la Nourrilure, que K6b6 Daishi* regoit, au sifecle suivant, la 
r6v6lMion plus gen^rale d’oil il va tirer son plan d’action, et 
qui lui permettra d’appliquer un nom hindou a chaque divi- 
nity native ^ Dfes lors, le prociidy s’ytend, se continue, enve- 
loppe et confisque le pantbyon tout entier. Le Riydbou- 
Shmntd* est inventy, et le Shinntd primitif est escanaote dans 
la m'anche d’un bonze. 

II est intyressant d’observer les ytranges mytamorphoses 
que ce systbrne produit dans la nature mOme des anciens 
dieux. Dbs I’apparition du Riydbou-Shinntd, toute la mytbo- 
logie est bouleversye : les plus bautes puissances de la nature 
sont abaissees au r6le de symboles abstraits, tandis que tel 
dieu Irfes secondaire, comme Kouni-toko-tatcbi, s’yiyve pea 
a peu au rang suprOme*. La confusion s’accroit quand, aux 
doctrines bouddhiques, viennent s’ajouter encore les prin- 
cipes des sages chinois. Au xiv° siecle, un prfetre ingenieux® 
essaie de concilier toutes ces choses disparates, et les em- 
brouille en un mylange curieux : k ses yeux, le Yinn et le 
Yang ont engendry, par leur action mutuelle, Izanaghi et 
Izanami (d’un coup de pinceau, I’auteur a bien vite rayy les 
diviniiys intermydiaires) ; de ce couple primitif est issue la 
dyesse du Soleil, Tennshd-Daidjinn; et celle-ci, qui est une 
manifestation du Bouddha, a pour mission de subjuguer les 
« mauvais Rois des six Ciels » hindous, les forgant a cesser 
leur injuste opposition au triompbe japonais delavyrity boud- 
dhique®. Mais ce n’est pas tout : sur le Riydbou-Sbinnto se 
greffe, au xv® sibcle, une branche nouvelle, le Youi-itsou- 
Shinntd’, qu’un penseur indigbne dyfinira comme une doc- 

1) Pour la biograpliie de ce saint illustre, voir le Handbookj pp. 415-416; 
Griffis, 197 seq.; etc. 

2) Cf. supra, to LI, p. ^185, n. 1, in fine- 

3) Vid^ sup-, t. XLIX, p. 6; Griffis, 191 seq.; Aston, 361 seq.; etc. 

4) Supra, t. LIV, p. 175, n. 9, et p. 21-5, n, 2. 

5) L’auteur inconnu, mais sdrement eeclesiastique, du Taiheiki (Annales de 
la Grande Paix). 

6) TdiMiki, liv. 16, in (analyse dans Aston, Eist, of Jap- Lit., 173). 

7) Abr^viation osuelle de Tenn^djinn-youHtsou (m. a m. : ciel, faomme, 
unique). 
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trine emprunWe au Bouddhisme paries philosophes cliinois*. 
Puis viennent, au xvii® sifecle, F^cole de D^goutchi^, qui 
explique la myihologie japonaise par ies divinations . chi- 
noises du Yih-king*; I’^cole de YamazakiS oh le Youi-itsou- 
Shinntd se combine avec la m6taphysique de I’dpoque des 
Soung'. Rien d’dtonnant done si nos dieux antiques subis- 
sent, de plus en plus, des transformations qui les renSent 
m(5connaissables\ Sarouta, le dieu simiesque et phallique 
dont le voyageur primilif celdbrait le culle au bord des che- 
mins, devient, pour Ddgoutchi, le patron de la morale' : en 
effet, un dieu protecleur des routes n’est-il pas tout ddsigne 
pour conduire les hommes dans la « voie » de la vertu? 

Au xvirP sibcle, nouvelle dpreuve : aprbs le traitement 
injurieux qu’ils ont connu si longtemps aux mains de leurs 
adversaires, les dieux du Shinnlo vent avoir a supporter main- 
tenant le zble maladroit de leurs amis. Les Motoori, les Hirata 
s’apergoivenl avec indignation que les plus haules divinitds 
indigenes sont devenues « des domestiques dans la maison 

1) Hirata (voy. Aston, Shintd 362). 

2) Degoutchi Nobouyoshi, pretre du Ghekou vers 1660. 

3) C'est sur ce livre obscur que M. Takashima Kaemon, le plus fameux devio 
du Japon moderne, fondera encore son art (voy. Chamberlain, Things JapanesSf 
pp. 112-113, et, pour plus plus de details, le TaJmshima Ehidan de Shighetake 
Sougiiioura, Tokio, 1893). D’apres les entretiens que j’ai eus autrefois avec cet 
homme d'une rare intelligence, je puis dire que, si ies principes de son systeme 
sont douteux, les resultats particuliers en soot souvent adnairabies : la divioa* 
tion vaut ce que vaut le devin, et Theureux financier de Kanagawa, le prooio- 
teur habile de tant d’entreprises nouvelles, fut toujours un sage qui savait 
prevoir. 

4) Yamazaki Annsai, 1618-1682, fondateur du Souigha Shinntd. 

5) G’esl4-dire surtout avec la philosophie de Tchou-Hi (1130-1200). 

6) Pour s’en rendre compte, ii suffit de relever les nombreuses idees 
bouddhistes que pretent aux dieux du Shinntd les oracles {kannghakari) coi- 
liges dansle Oua-Ronngko {« Analectes japonais », 1669 : voir Aston, op. cU,, 
pp.349, 353, 367 seq.). Par exemple, Hatchiman, iedieudela Guerre, ordonne 
a ses fiddles la pitie pour les mendiants et ies lepreux, pour ies fourmis el les 
grillons, etc. 

7) Vid, sup,, t. L, p. 330, n, 3, t. LIV, p. 329, n. 1, etc., et Aston, Shinto, 
197, 363. 
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da Bouddha* ». 11 s’agit de mettre fin a ce regime scaadaleux, 
de balayer la tourbe des intrus strangers, de ramener avec 
honneur dans leurs lemples d6sert6s les vieux protecteurs 
de la patrie. A cet effel, nos pieux 6rudits emploient un pro- 
c6d6 audacieux : ils essaienl de retourner contre Tennemi 
les armes qu’il alui-mtoe forgoes, et, malgr6 leur horreur 
sincere pour tout ce qui pouvait venir de la Chine, ils tentent 
d’alfirer a eux I’adversaire qu’ils ont dessein de renverser. 
« Shaka et Confucius, dit Motoori, sent aussi des kamis, et 
leurvoie fait partie de notre Voie divine* ». V6rit6 certaine! 
ajoute Hirata : car comment expliquer d’aulre manifere les 
miracles bouddhistes que les dieux du Shinntd ont permis 
sur leur sol sacr6? D’ailleurs, puisque tout ce qui se passe en 
ce monde est ordonn6 paries kamis, leBouddhisme est sans 
nul doule conforme a leurs volonl6s. La dSesse du Soleil 
abhorrail cette religion : si done elle en a autorise I’expan- 
sion dans le pays, c’estqu’elle avail de bonnes raisons pour 
le faire®. Par malheur, de brillants sophismes ne peuvenl 
rien contre les realil6s; pour vaincre Bouddha et Confucius, 
il ne suffisait pas de les reprdsenter comme des kamis inf6- 
rieurs : il eul fallu aussi refuter leurs doctrines. Or, bien au 
contraire, les farouches apdtres du nationalisme religieux 
acceptaient tout de l'6tranger qu’ils semblaient vouloir ex- 
clure. Ils sentaient que la fruste religion des aieux ne pouvait 
contenler des intelligences modernes; et par suite, emprun- 
tant de toutes parts au dehors les ^I6ments d’une foi plus 
riche, ils les faisaient entrer dans le culte arlificiel qu’ils 
proposaient a la vanit6 nationale*. Le Shinnto ne fut plus 
que I’enseigne patriotique d’un immense bazar d’objets hin- 
dous et chinois. Par surcrott, des sectes populaires s’6le- 
vaient, qui, d’instinct, tendaient aussi a d6figurer les antiques 
images divines. Ce furent, dbs le d6but du xix® siecle, les 

1) Fit! sup,^ t XLIX, p. 6 seq. ; et Aston, Hist, of Jap, Lit., p. 3E7. 

2) Voy. Aston, loc.cit., p. 338. 

3) T, in, app., p. 84; et Aston, loc. cU,, p. 338, 

4) Yid. sup., t. XLIX, p. 9, n, 1, p. 10, n. j, p. 14, note, etc. 
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pr6dicateurs du « Shmnghakou », qui, sous la triple etiquette 
du shinntoisme, du bouddhisme et du confucianisme, n’en- 
seignaient que « la science du coeur ‘ ». Puis, deux sectes 
fondles par des femmes mystiques ; le « Tennrikyo’ », dont 
les id6es morales s’abrilaient sous le convert d’lzanaghi et 
d’lzanami^' le « RemmonkyO* », qui rattacbait trois.autres 
dieux primitifs® au My6h6, la « Loi merveilleuse® », toujours 
vivante dans la personne m6me de Finspir^e Les plus grands 
dieux antiques se trouvbrent ainsi r6duits a Fdtat deloques 
lamentables, que brandissaient avec une joyeuse incons- 
cience les « salutistes » du pays. 

C’esl en vain que le Gouvernement japonais, aprfes la Revo- 
lution de 1868, tenta de relever ces divinit^s d^cliues. Depuis 
plus de mille ans, les empereurs eux-mfemes avaient sape le 
prestige de leurs ancfetres divins. Ces fils du Soleil abandon- 
naientleurs fonctions pour prendre la tonsure bouddhique® ; 
tel d’entre eux se disait « I’esclave du Bouddha », ou parlait 
des kamis, dans un 6dit officiel, comme de « serviteurs des 
lois bouddhistes® » ; plusieurs voulurent 6tre incin6r6s, et les 
plus z616s mfeme ordonnbrent qu’aprfes leur mort leurs cen- 

1) Voir surtoutles sermons recueillis par Milford (lord Redesdale), op. 

p. 279 seq, ; pour d’autres traductions, les renseignements bibliograpiiiques de 
Griffis, p. 370 et 448, et d'Aston, Hist, of Jap, Lit, p. 343; enfin, A. Lioyd, 
dans Japan Mail, t. XLVI, p, 40 seq., janv. 1907. 

2) Institue par Omiki, une simple paysannedu Yanaato(i798-i887). Voir D. C. 
Greene, Tennky6,Gr the Teaching of the Heavenly Reason, dans T, XXHI, part. 1. 

3) Vid, sup., t. LIV, p. 207, n. 4. 

4) Remmonhyd, deux memoires, Tun du Rev. A. Liyod, i’autre du Re?. D. C. 
Greene, dans T, XXIX, part. 1. Le nom de la secte fait allusion au lotus qui 
surgit, immacule, de la bouc\ 

5) Ame no mi-naka-noushi, Taka-mousoubi et Kami-mousoubi {supra, t, 
LIV, p. 174). 

6) Abreviation usueile de I’expression Dji no Myolio, <c la Loi merveiileose 
des Choses ». 

7) Shimamoura Mitsouko, qui prechait encore en 1901, Pour Tidee, Ires 
naturelle au Japon, de rincarnation du dieu dans son representant, cL supra, 
t. LII, p. 37, n. 7, t, LIV, p. 214, n, 1, etc. 

8) Voir W, Dening, dans T, XV, part. 4, p.73. 

9) Voy. Aston, op. cit, p. 364. 
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dres fussent jetdes aux vents, pour faire ^ciater aux yeux de 
lous la'^’anile des choses terresfres*, Cette aposlasie bruyante 
des chefs suprSmes, de ceux qu’on regardait comme les 
« dieux incarnds* », ne laissait gufere d’espoir, dans un loin- 
tain avenir, pour une restaurafion possible de I’ancien culte. 
Vers 1870, le formidable pouvoir de I’Eglise bouddhique fut 
brisd; I’^Itat reprit ses droits : en moins de trois ans, la s6pa- 
ration fut accomplie. Mais lorsqu’on s’efforoa ensuife de re- 
constituer I’anlique Shinnlo pour augmenter encore lagloire 
de la dynastie, il etait trop lard. Cette audacieuse tentative 
eut plein succfes au point de vue politique, le plus important 
du resteaux yeux desespromoteurs, et le loyalismedes sujets 
se renfoi’Qa ais6ment d’une exaltation nouvelle : au point de 
vue religieux, le culte officiel n’dveilla aucun 6cho dans les 
cceurs. Peu importait qu’une decision administrative fit de tel 
dieu bouddbiste, comme Kompira, un nouveau dieu du 
81110016 “ : cette conversion forc6e ne devait changer ni le 
nombre, ni I’esprit des pblerins qui frequentent son temple. 
Le peuple conserve ses superstitions bouddhistes; la classe 
dirigeante, sa haute morale chinoise; plusieurs sectes chrd- 
tiennent vinrent encore compliquer ce vaste ensemble de 
croyances^ : mais Fessai gouvernemental ne fit que mettre en 
lumibre I’abandon des anciens dieux. 

1) Exemples dans A. H. Lay, Japanesejfuneral nte%, T, XIX, part. 3, p. 522- 
523. 

2) Supra, t. LII, pp. 37-39. Les insignes m^mes de la souverainete {Md., 
p. 69-74) sent conflsques parie Boudhisoie (voy. Anderson, op. dt., p. 70-7,i). 

3) En Fidentifiant avec Xoto-hira, sans autre motif que ia ressemblance des 
noms (voy. Aston, p. 67, 230, Gbamberlain, Things Jap.,p, 324, et le Handbook, 
lotrod., p. 70). 

4) Dans ce domaine aussi, on pent constater ia tendance ^eiectique que j"ai 
signalee. Les converts indigenes combinent tres vite les dogmes chretiens avec 
d’autres conceptions et produisent ainsi des doctrines nouvelles. (Par exemple, 
un systeme recent melange, sous Tetiqueite shinntoiste, les sept vertus cardi- 
naies confucianisies, la doctrine ^de cause et d’effets bouddhique et la trinite 
cbretienne : Things Jap., 36i,) Une mission etrangere fonde uiie^iise locale, 
la developpe a grand’peine, arrive mtoe a former des pretres japonais : quel- 
que temps apr^s, ces derniers viennent annoncer a ieurs anciens maitres qu’ils 
ont decouvert !e vrai christianisme, et qu’iis vont le leur enseigner. G*est ainsi 
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Et pourtaat, ces dieux vivent encore. Si leur culte public 
n’est plus qu’une forme vaine, si leur mylhologie pr«voque 
de sceptiques sourires, si I’anlique Shinnto esl mort pour tou- 
jours, ie coeur des Japonais reste fidble a Fespril de celle 
religion qu’il a conQue. Ce qui subsiste encore, et ce qui n’a 
jamais disparu, c’est le g^nie mfime de la nation, tel qu’il 
s’^lait exprim(§ a ses premibres origines. Le soleil d’il y a 
deux mille ans resplendittoujours sur les montagnes de I’ar- 
chipel sacrb, et regoit les mSmes adorations; le peuple japo- 
nais n’a pas cessb d’aimer les hbros lointains qui fureni ses 
divins aucbtres; I’Ame de la race demeure, simple et joyeuse, 
pareille au « cerisier sauvage qui dbgage son parfum sous le 
soleil mafinal' », et ses sentiments actuels sont ceux qu’elle 
exhalait doucement a I’aurore brillante de son histoire reli- 
gieuse. Les dieux vivent toujours dans ces consciences qui 
seront pour eux des temples eternels; car, suivanl la parole 
profonde des Japonais d’autrefois, « les dieux sibgent dans le 
cceurde Thomme® «. 

Michel Revon. 

que le Bureau des missions americaines avail fonde a Ki6to, au prix de lourds 
sacrifices, une Universite chretienne, laDoshisha: en 1896, les deux institu- 
tions durenl se separer, parce qu'elles n’avaient plus aucune communion 
d'idees. Le Rev, H. Kozaki, ancien president de cette Universite, ecrivait re- 
cemment : « Le christianisme de Tavenirne sera pas cette forme sectaire d’Eu- 
rope et d’Amerique que nous avions avalee telie quelle (tckokonyakou tMi^ 
c. a. d. « comme une traduction mot a mot «), mais bien ce christianisme, 
tire directement du Christ et de ses apotres, qui a ete parfaitemeni digere et 
assimil6 par la nature iiumaine japonaise. » {Japan Mail^ t. XLV, p, 806, 
29 dec. 1906.) 

1) Gelebre tannka de Motoori : « Shikisbima no — Yamato-ghokoro ouo — 
liito towaba, ~ Asa-hi ni nioou — Yamazakoura banal » — Cf, ce viei! oracle 
d’un temple de Tadjima (Aston, 371) : « Lorsque ie ciel est pur, et que le vent 
murmure dans les sapins, c’est le coeur d’un dieu qui parle... » 

2) Vers fameux d’un po^me revile en songe a i’empereor Seiwa (859-876). 
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H. G. Keene. History of India from the earliest times to the 
end of the nineteenth century for the use of students and colleges. 
New and revised edition. — Edinburgh, John Grant, 1906, 2 vol. 
in-8 de xvi-380 et xvi-384 p., 12 sh. 6 d. net. 

La Gaule n’a pas d’hisfoire; c’est un pen sa faute, car elle n’a pro- 
bablenaent pas ecrit; c’est aussi celle des Remains, qui ont pu la con- 
naitre, mais ne lont trouvee digne de m^moire qu’a dater du jour de 
leur conqu^te. Naguere je regus un petit liyre dont j’ai oubliS I’auteur ; 
le titre promettait une « Histoire du Tonkin » ; il n’y 6tait question que 
des Frangais! Plaignons les peuples conquis quand ils ont neglige 
d’ecrire leur histoire eux-m6mes! 

II est Men question des Hindous dans les deux volumes de M. Keene, 
mais combien plus de leurs maitres ! Le titre devrait ^tre : Les Anglais 
dans 1 Inde, avec une introduction sur la conqu^te musulmane et I’em- 
pire mongol. Alors je ne trouverais rien a redire aux proportions des 
diverges parties, soil 21 pages pour I’histoire ancienne — politique, 
religieuse et sociale — depuis les origines jusqu’a la premiere invasion 
musulmane, 69 pages pour I’empire mongol et plus de 600 pages pour 
ce qui a suivi. Plus I’on approche de I’dpoque contemporaine, plus le 
ddveloppementdevient detail Id, Le livre est destind aux dtudiants, par- 
ticulierement sans doute a ceux qui veulent entrer dans le service civil 
de FInde. M. Keene connalt mieux que nous les besoins de son public ; 
il ne vise pas a I’originalitd, il ne veut qu’efre sufflsamment complet et 
elair. En somme, e’estun recit qui prdsente dans I’ordre chronologique 
1 histoire de la conqudte * et les dtapes de I’organisation administrative 

;i) ri n’y faut rien cheroher de ddtaille sur les Frangais dans ITnde; Dupleix 
a trois pages et il ne secnble pas que I’auteur rende sufflsamment justice 4 sa 
politique. 
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du pays ; A la fm de chaque chapitre sent resumes les points essentiels 
et prdeisds les progres acquis, puis vient une bibliographie. Cefa se lit 
sans peine, et mSme avec agrement; I’ouvrage pent nous etre utile en 
nous metfant sous les yeux la suite des efforts anglais dans I'lnde. 

Neanmoins, je veux dire ici mon regret du d^dain avec lequel est 
traitee I’lnde ancienne. L’influence des conquerants, coname le recon* 
nait M. Keene, a encore peu modifie I’esprit des masses ; les Hindous 
ont conserve beaucoup de caracteres de leur civilisation primitive.- 
Quel motif pour I’etudier serieusement ! Si c’est la civilisation brdhma- 
nique qui a le plus puissamment faponne les divers peuples de I’lnde, 
qui a pu, a defaut de i’unitd nationale, creer entre eux une parents 
morale incontestable, il convenait de commencer par un tableau moins 
sommaire et plus exact de cette civilisation. On a vite fait de dii’e que 
sur cette periode nous ne savons a peu pres rien de sur. D’abord, prise 
absolument, cette affirmation est fausse; depuis cinquante ans les in- 
dianistes n’ont pas travailld en vain ; les faits n’abondent pas, j’en con- 
viens, mais un seul, bien interprete, peut Stre pour I’historien ce qu’est 
I’os fossile pour le pal^ontologue. Ensuite, si nous connaissons peu de 
fails et de dates pr4cises pour I’hisloire politique, les dl^ments ne 
manquent pas pour I’histoire morale qui, dans le cas de I'lnde, importe 
tout autant. Les lecteurs de M. Keene ne seront pas des indianistes ; ils 
ont le droit de deraander k ses premiers chapitres une initiation au 
moins ^lementaire k la civilisation proprement indienne; ils ne I’y 
trouveront pas; cette partie du livre est tres insuffisante, evidemment 
faite de seconds et de troisieme main, vague et mSme peu exacte *. 

La suite heureusement vaut mieux ; meme I’auteur, quoiqu’il con- 
naisse mieux les maitres que les sujets, fait un louable effort pour ne 
pas toujours rester au point de vue du conqudrant ; a la fin de chaque 
pdriode histonque, il trace un tableau sommaire de I’dtat social du pays, 
tdche de montrer I’influence que les lois du vainqueur, ou les reformes 
des admimstrateurs ont pu avoir sur le moral du peuple et les reac- 
tions qui ont pu en resulter. Mais il ne penfeire pas assez les causes pro- 
tondes qm rendent I’esprit hindou rebelle k Finfluence occidentals ; il 
me semble qu’en g6n4ral il juge moins en historien qu’en administra- 
teur. L’oeuvre anglaise est meritoire si elle tend ^ faire (cf. II, p. 283 
sq.) de cette collection de groupes hetdrogfenes qu’est I’lnde une nation 
consciente de son unitd et digne plus tard du home rule ; mais ce serait 

midfisa? ““ anachronisme de placer le Gita Govinda a I’epoque de 
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grandement s’abuser de croire cela realisable par la ceEtralisalioE admi- 
nistra^ivey I'linification des methodes et dis usages commerciaux, Tex- 
teosioa du progres matdriel. Lesecoles mtoes ne doauent pas le rfeul- 
tat atteadu. Un certain nombre d’Hindous coniribuent tres brillamment 
aux travaux scientiBques et appliquent ies methodes occidentales — - 
quoi: d’elonnant chez un peuple aussi bien done pour Tefforl intellec- 
tuel? Mais c’est la masse qu’il faut juger; assurement elie recherche 
Fecoie, ety reussit; mais c’estpourobtenirles postesdu gouvernement ; 
la memoire s’enrichit, lefond d’idees' indigenes n’est pas entame, Dans 
ce pays, ce qu’il faudrait transformer, ce sont les moears, toute Forga- 
nisalion sociale, fondle sur une tradition seculaire, la maniere meme de 
concevoir Findividu, la famiile, la socidt6 et la religion. Or c’est a cela 
que FJnde ne veut pas qu’on touche; les Musulmans monies se sont vus 
forces de !e respecter * ; quand les Anglais ont voulu y porter une main 
brutale its s’en sont mai trouv4s; aussi sont-ils pru dents; mais leurs 
efforts n’obtiennent qu’une amelioration bien lente : a peine ont-ils puj 
par exemple, diminuer le nombre des mariages d’enfants, une des 
plaies de I'Inde. 

On ne s’expliquerait pas cette force de resistance sans la formation 
seculaire due au vieii esprit brdhmanique. II a evolue, iJ a meme cr^e 
des fois nouvelles, mais il est reste vivant, et si puissant qu’il a conti- 
nue a agir sous toutes les dominations etrangeres^ a s’assimiler les 
ames meme sous Fempire des Mongols, m^me sous celui des Anglais ; 
mieux encore, il a fait ce que n’a pu faire aucune civilisation occiden- 
tale, il a en partie hindouise i’Islam. . 

G'est pourquoi Fhistoire de Unde, quoique inseparable de celie de ses 
conquerants, en est cependant distincte et meriterait d’etre traitee 
pour elle-meme. M. Keene Fa certainement senti, puisqu’il Fa tente a la 
ffn de beaucDup de ses chapitres. Que cet effort lui soit compte I 

F. Lac5te* 


J. G. Fearer. — Adonis Attis Osiris. — 1 vol. 8*^ de xvi ei 
339 pages. — ^ Macmillan, Londres, 1906. Prix 10 shillings. 

Get ouvrage a ete d^ja etudid ici [Revue^ 1906, II, p. 436-440) notam- 

1) L’avilissement de tout ce qui 4tait indigene futune cause de faiblesse pour 
ie premier empire musulman ; sous Akbar, au contraire, la sympalfaie pour Fes** 
prit hindou produisit un elfet oppose. 
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mesit au point de vue folkloriste. Nous nous bornerons, pour repondre 
au voeu qu’exprime ie savant auteur dans sa prefacej i formuler nos 
desiderata en vue de la troisieme Edition du Golden Bough qm M. F. 
prepare et dont ce volume est une partie soumise par avance a Ja:cri“ 
tique.' 

M, Frazer est tres inform^, mais ii suit trop voiontiers les orienta- 
listes qui igoorent les travaux de Mannhardt et qui se compiaisent dans 
Ie symbolisme. Le defaut de cette nouveile 6lude tient a ceque I’auteur 
cherche a harmooiser Ie symbolisme d’antan avec les idees de Manii“ 
hard! ou les siennes propres. 

Ii arrive ainsi que, pour suivre ses autorites de trop pres^ M. F« 
meconnait des types qui lui sont familiers. Par exemple, il decrit ie 
pretre figure sur ies reliefs de Boghaz-Keui et de Euyuk (Asie-Mineure) 
sans remarquer que ce pretre est en m^me temps le roi. Nous avons 
1^, a n’en pas douter la representation d’un roi-prMre bittite, peul-iltre 
de Khattousil qui donna sa fille en mariage a Ramses II apres avoir 
signe avec ce pharaon un traite d’ailiance dont M* Winckier a eu 
r^cemment Fextraordinaire fortune de trouver a Bogliaz-Keu! , au 
milieu des archives royales hittites, Foriginal en babyloiiien. 

M. Frazer conserve pour la prostitution sacree la sigoificalion syrabo- 
lique et mystique proposee par Mannhardt. Son insuffisance est notoire- 
II faudrait, d’ailleurs, distinguer enlre ies pratiques signalees par 
Lucien a Byblos et la veritable prostitution organisee aulour des 
temples. 

II est d’explication courante que le mythe d’ Adonis symbolise le 
changement des saisons^ mais il est surprenant que M. F. adople cette 
conception et parte de M pour retracer le mythe. Le drame des Adonies 
aurait eu pour but d’ecarter Thiver. Or, on pent affirmer qu’Adonis, en 
Syrie, n’a rien a faire avec la symbolique des saisons parce qu’Adonis 
— avant le syncretisme final -- mest pas un dieu solaire. De plus, les 
Adonies etant celebrees, en Sytfie et en Ph^nicie, en juin-jmllet, on ne 
comprend pas comment elles pauvent 4tre en relation avec Fhiver qui 
ne depasse pas le mois de mars. 

Si M. Frazer hesite sur la date des Adonies, c’est qu'i! accorde quei- 
qu’importance k la coloration rougeatre des eaux du Nahr-Ibrahim 
(fleuve Adonis) constatde' en mars par Maundrell et en fevrier par 
Renan. Get argument est sansvaleur. L’eau du Nahr-Ibrahira est trou- 
bl4e a toute grosse averse qui tombe sur la montagne, Lucien ie savait 
deja. 
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Quelles que soient les autorites modernes qu'on invoque, eous ne 
croyolis pas qu’il soit permis d’assimiler — mame superficiellement' — 
Adonis a Melqart» ni„de rapprocher les Adonies des cer^moaies prati- 
qudes autour du bdcher de Melqart et. de comparer la resurrection 

Adonis au re veil de i ’Heracles, tyrien. Si l^g^rement esquisses que 
soient ces rapprocliements, ils sent arbitraires et entraiaent fatalement 
des meprises. M. F. vise simplement, it est vrai, a rattacber la mort 
d’Adonis et celle de Melqart a la notion fondamentale du Golden Bmgk 
et il conciut qoe « chez les peuples semitiques primitifs, Adonis^ le 
divin maitre de la cite, etait souvent personniiie par des rois pr^tres ou 
d’autres membres de la famille royale et que ces represenfants humains 
etaient anciennement mis a morf, a epoque fixe ou occasionneilement, 
par le fait de leur caractere divin. » Cette definition est valable pour 
Melqart et non pour Adonis. G’est. en effet, Melqart qui etait le maitre, 
le baal de la cite, non Adonis. 

Adonis est un appellatif et Tammouz un nom propre cfui n’avait pas 
cours chez les vrais Pbeniciens. 11 nous semble que M. F. n’aurait pas eu 
de peine a supprimer les flottements et a fixer la veritable nature 
d’Adonis si, a la suite de Damascius, il avail identifie Adonis a 
Echmoun h Adonis-Echmoun est I’esprit de la vegetation que les rites 
appropries ser vent a recuperer au temps de ia moisson et, a ce propos, 
il est particulierement instructif de constater que cette entite divine a 
revMu, a I’epoque romaine, la forme du semeur sous les traits de Trip- 
tol^me. Par un developpement dont on a I’analogue dans le culte de 
Dionysos chez les Orphigues, Adonis-Echmoun a fini par s’elever a la 
representation de FEsprit vital par exceilence, identifie a Fair necessaire 
a la sante (d’ou Fident ideation avec Asclepios) et a la vie des animaux 
aussi bien que des hommes. 

Ces reserves n’empecheront pas de reconnaitre ia haute valeur du 
nouveau volume de M. F. La lecture en est attachante et on n’avait pas 
encore presente sur les divinites orientates uoe synthese aussi interes- 
sante. Son influence ne pent manquer d^etre grande et heureuse dans 
les milieux r^fractaires. 

Rene Dussaud. 

i) Les preuves dans nos Sotes de Mythologie syrienne et Journal des 
savants, 1907, p. 36-47. 
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' Mar^ DiBELius. — Die Lade Jahves. Eine religionsgtsekicki^ 

iicEe UuteTsuckung. — • Gottingue, \and6alioek el Ruprechtj 1906. 

I voi. in-Sj VIII et 128 pages. Prix : m. 3,60. 

Le travail que nous annongons est le septieme d’line sdrie d etudes 
sur la religion et la litterature de I’Ancien et du Nouveau Testamenl 
Toutesces publications se font sous les auspices des professeurs Bousset 
a Gottingue et Gunkel a Berlin, , bien connus dans le monde savant par 
les ouvrages de grande vaieur qu’ils oot publies sur divers sujels 
bibliques. . ' 

M.: Dibelius expose d’abord les voes divergent es qui, existent sur 
i’arcbe de Jalive, depiiis qii’on adu reconnattre que la description qui 
en est faite dans Exode xxv est de date fort recente et que, dans les 
anciens documents bibliques, noustrouvons sur ce sujet un point de 
vue tres different. A cote de ropinion traditionneile d’apres laquelle 
Tarche aurait contenu les deux tables du decalogue, on a soulenu tour 
a tour qu’elle etait vide et censde renfermer laDivinite invisible, qu’elle 
etait elle meme une espece de fetiche ou de Divinite, qu’eile renfermait 
deux pierres fetiches, qu’elle dtait le trone de Dieu. L’auteur croit done 
devoir proc6der a de nouvelles recherches sur ce probleme, pour fe- 
claircir davantage. 

II part de Nombres, x, 35 s., comme du plus ancien texte se rappor- 
tant a ce sujet,' et en conciut ce qui suit : I'arche est un symbole guer- 
rier; le Dieu d’lsrael y est intimement rattache et, en i'invoquant, 
Farmee se place sous sa protection; les ennemis dlsrael sont ceux de 
Jahve ; celui-ci est un dieu guerrier, qui doit aneantir les ennemis; le 
texte en question estun chant que Farmee entonne, quand elle se met 
en marche et quand elle s’arrete; Farche est portee, pendant la 
marche, et Jahv^ avec elle. 

M. Dibelius etudie ensuite lesautres textes anciens ou il est ques- 
tion de I’arche, principalement ce que rapportent a cet egard les six 
premiers chapitres de I Samuel. 11 est ainsi amene a conclure que, 
d'apres ces renseignements, Farche est un trone qui represente la gloire 
de Jahve. De la ii combat les ennemis et dirige, dans le bon chemin, 
les vaches atteiees auchar qui porte Farche (I Sam., vi, 7 ss.). G’est la 
qu’ii accueilieies sacrifices qu'ouluioffre et les prieres qu’on iui adresse. 
11 peut meme descendre de ce trdne, comme il leiait pour apparattre au 
jeune Samuel (1 Sam., iii). 
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Dans Denteronome, 1 ss., nous rencontrons, pour la preiniere iois; 
ie point de vue d’apres lequei Tarciie n’aurait ete confection nee qiie 
pour servir de depot aux tables du decalogue. II est eYident que cette 
conception nouvelle est due a Finfluence spiritualiste des plus grands 
propbMes d Israel et a pour but de corriger FantbropomorpMsme 
grossier qui se rattachaitd’abord a Farcbe. 

A partir de ce moment, celte conception devient dominantej mais 
sans r^ussir a etouffer completement les vues anciennes, qui percent 
encore dans Men des textes. Ainsi d’apres Josue/iii, 16, les eaux du 
Jourdain s’arrMent, a I’approcbe de I’arche, ce qui se conpoit si celie-ci 
est le trone deDieu, mais non si elie contient simplement les tables de 
la loi. Gela explique aussi pourquoi il doit y avoir une distance entre 
Farcbe et ie peuple et pourquoi il faut Atre purifi4 devant elle, vu la sain- 
tete inabordable de Jabve(Jos., in, 4s. Comp. I Sam,, vi; Il Sam., vi). 
Si Farche contribue a fairetomber les murailles de Jericho (Jos., vi), 
c’est encore en vertu du point de vue antique. On se place a ce mtoe 
point de vue, quand on dit que Salomon olTrit des sacrifices devant 
Farche (I Rois, in, 15) et que la gloire de FEternel remplissait le temple, 
des que Farche y eut etedeposee (I Rois, viii, 11). 

Dans Exorie, xxv, emprunte au code sacerdotal, Fidee deuterono- 
mique sur Farcbe reparait. M. Bibelius demontre qu’elle est meme 
dominante dans ce code. Mais il en conclut avec raison que, lorsqMon 
y rencontre une autre conception relative a i’arcbe, rappelant celle 
d'autrefots, il faut y voir des reminiscences decelle-ci. Or il releve une 
serie de textes oil la partie supMeure de Farche, ornde de Ch^rubins 
et appelee propitiatoire, apparait comme le trdne de Dieu (Ex., xxv, 22 ; 
xxx, 6; Lev., xvi, 2; Nomb., vii, 89). Aaron ne peut pas non plus se 
presenter en tout temps devant ce propitiatoire, de peur de mourir 
(L4v., XVI, 2). Yoila pourquoi Farche estcachee par un voile (Ex., xxvi, 
33). Au fond, ce n’est pourtant pas I'arche elle-mdme qui a besoin d’etre 
cachee, mais le propitiatoire qui est sur Farche et ou Jahvd est present 
(Ldv.jXVi, 13). G’est aussi plus specialement la qu’il faut repandre le 
sang expiatoire (v, 15). Enfin, quand Farche est deposee dans Ie taber- 
nacle, la gloire de FEternel remplit ce dernier (Ex., xl, 34 s.). 

Notre auteur examine encore les textes plus rdcents ou moins expii- 
cites touchaot Farche. 11 etudie aussi le rapport qui existe entre celle-ci 
et les manifestations divines connues sous les noms de gloire de Dieu^ 
face de Dieu, ange de Dieu, ainsi que le rapport qu’elle a avec la nuee 
danslaquelle Jahve apparait k Israel. Il prend finalement enconsidera- 
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tion la vision d’Ezechiel (Ez., i), le titre de Jahve des artnees et celui de 
Roi, appliques au Dieu d’Israel. Tout cela a pour but de confirmer ^’opi- 
nion que 1 arche est surtout le trdne de Dieu, mais un trdne vide, porte 
par des dtres mythiques, les Gherubins. 

Ge rdsultat, obtenu par I’etude des textes de I’Aneien Testament se 
rapportant a I’arehe, est corrobore ensuite par une etude d’histoire 
religieuse. On montre que les Perses avaient un char sacre, portant le 
trdne de leur dieu Ormuzd, trone vide et que personne n’avait le droit 
de toucher, comrae Tarche. D’autres chars sacres, portant d’autres dieux 
perses, surtout le Soleil, sont connus. Ils etaienttires par des chevaux 
D’apres II Rois, xxiii, 11, il semble que des usages semblables existaient 
chez les Assyriens. Notre auteur voit dans ces fails une confirmation de son 
explication de Tarche Israelite. II en appelle en outre aux ouvrages de 
Reichel et d’Usener, qui ont mis en lumiere I’usage tres repandu de 
trdnes divins vides chez les Grecs, les Romains, les Indians, et montrd 
non seulement que certaines montagnes passent pour dtre des trones ou 
sieges pareils, mais qu’on rencontre aussi, sur certaines montagnes 
sacrees, des trones artificiels de ce genre. 

II pense que ces usages ont une certaine analogie avec Tarche de 
Jahve, D’apr^s lui, les Gherubins, d’origine efrangdre, nous en four- 
nissent la preuve. Suivant certains textes bibliques, les Chdrubins por- 
tent la Divmife; selon d’autres textes sacres, ce sont des profeeteurs 
du sanctuaire. Notre auteur croit que, primitivement, les Chdrubins 
jouaient le premier rdle, mais qu’avec la modification de Tidee qu’on se 
faisait de Tarche se modifia aussi celle concernant les Gherubins et 
qu on leur attribua ensuite le second rdle. II dtablit que, chez les anciens 
Egyptiens, Babylomens, Assyriens et Syriens, nous trouvons des 
figures mythologiques tres semblables aux Gherubins et que chez 
beaucoup dautres peuples, nous rencontrons des vues et usages ana- 
ogues De ces examples, il tire la conclusion que Tarche, en tant que 
trdne de Dieu, est inseparable des Gherubins. ^ 

A Tidee que Tarche dtait le trdne de Dieu,' on objecte, il est vrai le 
fait que cetait une espece de caisse, comme son nom hebreu, dro« 
in ique^ Des lors, ne faut-il pas admettre que Tarche joua le mdme 
ro . d. ce gene, Z 

■dole, uee mage d.,.ae? Notre ameor a-.ppli,„e J 

ne joua pas un tel role et que les analogies en question ne prouvent rien 
contre son point de vue. Mais alors on se demande pourquoi Tarche fut 
appelee une caisse, du moment qu’elle etait un trdne. G’ est, repond 
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M. Dibelras, parce qu’elle avait la forme d’une caisse. Et il corrobore 
celte^ssertioii en faisant voir qu’ailleurs, surtouten Egypteel en Assy- 
rie^ nous rencootrons des trones de dieux et de rois sous cette forme, II 
soutient enfm quei’arche representait la voute celeste et que Jalive elait 
le dieu du Gieij la plupart des religions nous offrant des dieux sem- 
Mables. 

II se demande enfin quelle est I’origine de Tarche. 11 prdtend que les 
textes qui supposent son existence avant Fentree des Israelites dans le 
pays de Canaan ou pendant la conqu^te du pays, ne sont point histo- 
riques; que I'arche est un emprunt babylonien; qu’elie eut un sane- 
tuaire a Bethel et a Silo, avant la conquete de la Palestine paries Israe- 
lites; que la tribu de Joseph, qui joua un grand rdie au point de vue 
religieux, obtint Silo enpartage, avec Farcbe et son temple; que celle- 
ci, representant le dieu du Giel, devint peu a peu Farche de Jahve, 
comme tant d'autres elements cananeens prirent un caract^re jahviste. 

On le voit, ce travail est ires suggestif etif touche a beaucoiip de ques- 
tions fort interessantes. L’auteur y ddploie beaucoup d’emdition et y 
suit une methode vraiment historique. 11 a consulte les publications les 
plus importantes sur la matiere. Quiconque s’occupera decelie-ci, devra 
done prendre cette elude en serieuse consideration et pourra y apprendre 
bien des choses d’une reeiie valeur scientifique. Parmi ceiles-ci, nous 
rangeons surtout Fopinion fort probable que I’arche sainte etait d’abord 
un tr6ne divin. Mais toutes les theses de notre auteur ne nous paraissent 
pas certaines. Si Farche ^taitle trdne de Dieu, nous doutonsfortqu’elle 
ait ete vide des les anciens temps. Un changement n’a-t-ii pas eu lieu, 
sous ce rapport, qu and Israel, qui adorait primitivement des images, 
renon^a a tout culte de ce genre, sous I’influence du prophetisme spiri- 
tualiste? Les raisons qui doivent dtablir que Farche fut d’origine 
babylonienne et canandenne, ne nous semblent pas non plus assez 
probantes. D'autres hypotheses mises en avant par M. Dihelius, 
nous paraissent fort contestables, celle, par example, que Farche 
representait la voute celeste et que Jahve etait principalement le dieu 
du GieL Anciennement il etait aucontrai re surtout le dieu de FOrage, 
comme cela ressort de nombre de textes bibiiques. 

Nous pensons done que ce travail, tout en ayant Jete une nouveile 
lumiere sur la question de I’arche sainte et sur d’autres questions con- 
nexes fort importantes, et tout en rendantun reel service a la science 
biblique, n’a pourtant pas dit le dernier mot sur le principal sujet 
traite et sur d’autres qui ont ^te pris en consideration, mais qu’a cet 
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6gard plus d’un probleme rests r^soudre, si tant est que 
sent jamais 6tre resolus, 

G. PlEPENBRING 


Gh. Aug. Briggs. — The International critical Commen 
tary : The book of Psalms, vol. I. — Glark. Edinburgh, 1906. 
Prix ; lG/6 sh. 


L’Angleterre possedait deja d’excellents commentaires pratiques sur 
I’Ancien et le Nouveau Testament, tel que VExpositor’s Bible ; il hii 
manquait un commentaire scientifique, serrant de tres pr6s les textes 
originaux, et discutanf tons les problemes critiques qu’ils soulevent. 
Gette lacune se comble actuellement par I’apparition d’une ceuvre 
magistrate qui vient prendre place a cotd de ce que I’Allemagne a pro- 
duit de meilleur dans ce domaine, le « International critical Commen- 
tary », en y ajoutant la note particulifere de la theologie anglo- 
saxonne, plus rapprochee, nous semble-t-il, du peuple chretien que ce 
n’est souvent le cas de la science allemande, Le volume que nous 
annongons, dCi a la plume de I’un des dditeurs lui-mgme, le distingue 
professeur du seminaire Iheologique de New- York, est ddja le freizieme 
dela serie. 

Ce livre est assurement un modele du genre. L’auteur a fait des 
psaumes Fetude de sa vie entiere; depuis le jour ou, en 1867 , it redi- 
geait son premier essai critique sur ce sujet, ii a eomposd m6me, et 
nous en fait esperer la publication prochaine, un Dictionnaire special a 
ce recueil biblique, d’apres un texte hebreu soigneusement revisd. Ce 
grand travail est a la base dela partie linguistique du present volume et 
les trhs nombreux dclaircissements que le commentaire contient sur le 
texte original montrent ce que Ton peut attendre du Dictionnaire com- 

plet 

L’ouvrage que nous avons sous les yeux contient une Introduction de 
110 pages et VFxdgise des cinquante premiers psaumes. Cbacun d’eux 
est traduit, puis commentd verset aprds verset; en outre deux sections 
en caractere plus fin et reservees aux hdbraisants, discutent a propos de 
chaque psaume, la premidre, les questions critiques qu’il pose, notam- 
ment celle de la date et de I’auteur; la seconde, les mots mdmes du 
texte hebreu. Ajoutons que le rdsume placd en tdte est a lui seul un 
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commentaire et qu'il suffit de le' lire attentivement pour, voir deja se 
dessiner la pbysionomie du morceau que I’oe va aborder^ Fendiaioe-. 
ment des peusees^ et les pericopes, ou les gloses, qu’il coavieut :d’ea 
detacher pour lui readre sa forme primitive et sa coastnictiou stro» 
phique reguiiere. 

Nous ae pouvons ici qu efUeurer les questions traitees par Vlntrodm- 
Hon. La de nouveau, Tadmirable clarte typographique facilite beau- 
coup les recherches. Chaque point est expose sommairement, puis 
repris avec plus de details, enfin les questions accessoires dgurent 
ensuitedans une troisieme section. 

M. le prof. Briggs accorde avec raison une attention speciaie aux Fer- 
sionsy a celle des Septante notamment; elies lui sont d’un grand secours 
pour la reconstitution du texte original ; elies permettent de remonter 
de notre texte hebreu actual qui ne date que du dixieme siecle de notre 
ere, en passant par celui de Jerome au quatri^me siMe et celui de 
rficole de Jamnia au second, jusqu’aux manuscrits du second siecle avant 
J.-C. qui, les premiers, coniinrent ie Psautier complet. Cette etude 
repoit une vive iumiere du fait que les psaumes sont des morceaux 
lyriques, construits d’apres les regies de la poesie hebraique, le parade- 
lisme, la dispositiorji strophique et le metre ou rythme. Celui -ci deter- 
mine, on possdde un critere precieux pour reconnaitre dansies psaumes 
tels que nous les avons acluellement, ce qui appartient au type primitif 
et ce qui, au cours des dges, pour des raisons liturgiques ou autres, y a 
ete ajoute. M. Briggs fait un tres large usage de ce critere, et son com- 
menfaire monire a quels rdsultats menerent ces principes rigoureuse- 
ment observes : des cinquante psaumes dont s’occupe ee premier volume, 
il en est bien peu qui se presentent sans des modifications plus 
ou moins profondes ; plusieurs sont « composites », tels le 27, ie 36, le 
38, ie 40 ; d’autres ont ete surcharges de gloses qui voilent le vrai sens 
et detruisent le rythme ; bref, on a a la fois Fimpression d’lm expose 
tres nouveau, tres original, non seulement pour ces questions de texte, 
mais aussi pour Fexegese proprement dite, et cependant (ce qui n’est 
pas toujours le cas des « nouveautes »)^ longuement muri et patiemment 
etabli. 

L'introdoction aborde aussi la question des Auteurs des psaumes; on 
connait Fopinion de la synagogue, reprise par la theologie chretienne, 
que David elait Fediteur du Psautier et que la tr^s grande partie de son 
contenu devaii lui etre aitribuee; notre auteur n’a pas de peine aetablir 
i^erreur complete de ce point de vue ; il incline fortement k croire que 
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notre recReil contien! qwelques ^l^ments davidiqiies, ■ maiS' dans son 
ensemble 11 appartient a la periode post-exiliqne de rhistoire d’lsfael et 
les 'suscriptions actneiies ne sont que des.indicaiions de F usage hi sto- 
toriqiie de chaque psaume, non de son.origine premiere. 'Avant notre 
Psaiitier il a existe de nombreuses collections particniieres de cantiques: 
et de prieres, ayant leur nom et leur cachet speciaux; M. Briggs les 
reconsiitue avec sncces, puis s’adresse au contenu de chaque psaumeF 
aux rapports qu’il presente avec les autres passages poetiques et pro- 
phetiques de FA. T., pour determiner, dans la mesure du possible/ 
Fepoque de sa composition. Cette vole , nous parait la seule scientifique 
et les conclusions de I’auteur meriter !a plus serieuse attention. 

, n est un point que nous releverons en terminant : Niille part, dans 
FIntroduction, la question du « Je » des psaumes n’est traitee k fond ; 
Fanalyse de chaque psaume montre cependant la position prise par 
M. Briggs en cette matiere; il se sdpare, et nous en sommes pour notre 
part ires heureux, de Fopinion qui voudrait interpreter, partout oii cela 
est ^ la rigueur possible, cette premiere personne comme la voix d'une 
collectivite, celle du peuple d’lsrael ou de Feglise juive ; des psaumes 
comme le 16 et le 23 sont pour lui individueis, et Fon sait que ce n’est 
point Favis general des commentateurs allemands ; il en resulfe par 
example que, dans le ps. 16, nous rencontrons Fesperance d’lme prolon- 
gation de la vie individuelle au dela du Schedl, alors que ce ne serait 
que le salut futur du peuple d’apres Fautre interpretation. Nous nous 
demandons s’il n’aurait pas fallu aller plus loin encore dans cette vole, 
et si des ps. tels que le 6, le 12, le 28, le 30 ou le 31 ne s’expliqueBt 
pas le mieux, dans leur forme primitive, comme les epancliements d’un 
coeur croyant parlant de ses propres souffrances, et non de celles d’line 
collectivity, quelle qu’elle soit. Cette impression se conilrme si on les 
compare avec le 32 ou le 37 qui, pour M> Briggs, rentrent dans cette 
seconde eategorie, ou avec le 46 qui, parlant au nom de plusieurs, em- 
ploie la vraie forme requise en ce cas, la premiere personne du pluriel. 

Mais nous aurions tort de nous arreter a un ddtail d'exegese, alors 
que nous avons avant tout a dire Fadmiration que nous inspire iin tra- 
vail si magistral et si complet, et la reconnaissance tres grande doe a 
son auteur. On ne pourra plus, des lors, se passer de ce guide a la fois 
hardi et respectueux, savant du meilleur aioi et chretien convaincu, 
pour etudier le iivre de FA, T. ou se refletent ires particulierement et 
toules les detresses de I'dme humaine, et toutes les victoires de la foi. 

’ , Charles Mergier. 
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AbnoiI) VAN Gennep. — Tabou et Tot6misme h Madagascar^ 
fitiide descriptive et th^orique {Bibliotheque. de TE cole 

des Hautes Etudes, Sciences religieuses^ XVII® volume), — Paris^ 

' Leroux, 1904j 363 p. ,Prix : !0 francs. ' 

Nous avons deja des donnees assez precises sur la civilisation mate- 
rielledes peoples africains ;-.si la religion et la vie menlale des uegres 
et des Bantous nous sont moins connues, c’est ,que d’uoe part ies explo- 
rations Besont que rarement des psychologues ; d’autre part Ies etudes 
d’ensemble font jusqu’ici d4faut et Ton r_e salt pas au juste sur quels 
points nous sommes encore mal eclair^s. Nos connaissances sur Mada- 
gascar sont beaucoup plus superficielles, surtout en ce qui concerne la 
religion et le cote psychologique en general. M. van Gennep a reuni 
dans cet ouvrage un grand nombre de documents sur le tabou ; c’est le 
premier travail d'ensemble sur les idees religieuses de cette lie. Je feli-** 
cite M. V. G. non seuiement sur le champ deludes qu’il a choisi, mais 
aussi sur la monographie qu’ii nous offre en premices. Nous renseigner 
sur le tabou malgaclie, c’est nous mettre a meme de comparer les 
prohibitions rituelles de cette partie des Maiaio-Polynesiens aveclestabous 
de i’Oceanie. M. van Gennep offre a la fois aux explorateurs et aux colo- 
nisateurs les moyens de combler les lacunes, encore trop nombreuses, 
dans nos connaissances des indigenes malgaches. 

Dans rintroduction M. van Gennep fait la critique des theories jus- 
qu’ici emises sur la religion malgache et nous renseigne sur la place de 
la monographie dans i’oeuvre scientifique ; les chapitres suivants traitent 
des notions de tabou et de saintete, de I’ediction et de la sanction du 
tabou malgache, des iabous de Fanormal, du maiade, du mort, du chef, 
du clan, de caste, et de ia classe, des tabous sexuels, des tabous de 
Fenfantet de la famille, de la propriete^du lieu, du temps, des animaux 
et des plantes ; puis il consacre un chapitre au totemisme, a la reincar- 
nation et a la zoolatrie, avec une appendice sur ies tabous d’ori«ines 
inconnues. Si J’ai des reproches a faire a M. van Gennep c’est d’abord 
qu’il ne nous ait pas donne un apergu sur la population de File et sur 
les dements qui la composent. De quelles tribus doit-on afiirmer que 
leurs affinites malaio-poiynesiennes sont les plus prononcees? Quelle 
influence faul-il attribuer a i’immigration arabe et quelles parties de 
File Font subie? Quels Mements africains y a-t-ii et dans quelles reli- 
gions? On a besoin de ces donnees pour pouvoir saisir la vraie portee 
des fails cites par M. van Gennep. 
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En secoEd lieu'.ii me semble qu’une certaine instability se mamfeste 
dans les ideas de M. van Gennep sur le tabou. II nous dit {p. 15) qiie le 
mot a dte cboisi pour designer rinterdiction religieuse ; c^est-a-dire, 
ioutes les, prohibitions rituelles sont des tabous, celles qui depeiideiit de 
la volonte d’un etre personnel aussi bien que celies qui se rattachent 
piutot a rid6e d'une puissance magico-religieuse qui agit mecanique- 
ment; d’apr^s cetle conception du tabou, la violation d’un interdit n’en"* 
tratne pas toujours ie tabouage du coupable ; il est frappe soil par 
quelque punition divine, soil par une puissance magique, mats il ne 
devient pas necessairement lui-meme une source de danger ; la trails- 
missibilite de la puissance qui le frappe n'est pas toujours illimitee. 
S’ii admet cette definition du tabou, M. van Gennep a parfaitement rai- 
son en regardant lesbornes comme signes de tabou ; s’i! nes’agit pas d’uii 
cuUe de la pierre proprement dit, on les supplie de vouloir bien proty- 
ger les frontieres ; c’est done d’un dieu ou tout an moins d’une personne 
qu’on attend la punition du coupable. De meme, M. van Gennep cite 
parmi les tabous la prohibition de I’adultere ehez la femme quand le 
mari est en guerre ; on croit que si elle transgressait cette regie, le mari 
serait tuy ou blesse. G’est la un cas de resultat automaiique de la viola- 
tion; mais ni la coupable ni le mari ne deviennent tabou ; ledelit de la 
femme agit sur le mari, mais c’est simplement affaire de magie sympa- 
thique, de magie negative. 

II y a une troisiyme espece de tabou ou il s'agit d’une transmission 
desaintete; c’est la ie tabou proprement dit; les prohibitions imposees 
dans le deuii en sont un bon exemple ; quiconque a joue un role dans 
les ceremonies des funerailies, ou qui touche un cadavre devient tabou; 
il est tabou a cause de son rapport avec le cadavre ; il peut egalement 
infecter autrui ; il semble que le tabou dans ce cas se transmet indefi- 
niment; les possibilites de la contagion sont iilimitees, etle tabou est a 
la fois automatique. 

Il semble bien que M. van Gennep, malgry sa conception gyndrale du 
tabou, soit dispose a accepter cette definition pour ie tabou malgaclie. 

Le terme special a la langue malgache pour rendre fidee de tabou 
est fady en Imerina et faly dans les provinces ; I’eiymologie en est 
encore k determiner mais la theorie de Brandstelter sur ime parenie 
malaise ne parait pas mai fondde; en effet il se trouve chez les Dayaks 
un mot pali, qui signifie illicite^ dSfendu, ce qui repond au tabou. Les 
non-civiiises croient a la contagion des qualites spirituelles et mate- 
rielles; ie but du tabou c’est d’empycher cette contagion pour eviter Im 
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Mallieiirs;' pour ies Malgaches la propriete qiii se traasmet de cette 
fagoEtse nomme hadna^ la contagion tohina. II y a des /aclj/ doat le 
but est de conserver la propriete, c’est-a-dire^ des prohibilions d’ordre 
legislatil; il y,en a d’aufres qui doivent conser?er el les puissants et 
les faibles de tout contact dangereux, 

Sur le mecanisme du tabou M. van Geiinep nous donne ies rensei™ 
gnements suivants : « Une fois admises les notions de Jiasina, de tohim 
et de fady, Ies sanctions de la violation agissent mdcaniquement;;., 
chaque violation d’un fady est suivie de maiadie ou de mort, etj" dans le 
cas de fady non pas seulement religieuses mais deja juridiques, 
d’amendes et d’ordalies. » 

Mais si le tabou malgache agit mecaniquement, je me demandepour- 
quoi M. van Gennep cite parmi les tabous ies interdictions relatives 
aux bornesj qui sont, parait-il, regardees comme des personnes. Si Fon 
supplie les bornes a continuer leur office, c’est qu’elles ne fonctionnent 
pas automatiquement et M, van Gennep a tort en les citant comme 
exemple du tabou. 

Selon Fidee polynesienne du tabou, celui-ci n’a rapport qu’au sacre ; 
mais si I’usage polynesien comprenait dans le tabou et ies interdictions ri- 
tueiles qui dependent de inaction personnelle des dieux ou des esprits, 
et celles a sanction automatique, ce ne serait pas une raison pour la 
systematisation europeenne de confondre sous le meme nom deux ou 
trois sortes de prohibitions rituelles dhrdre assez different. Meme les 
interdictions rituelles a sanction automatique se divisenten deux classes : 
ceiies dont I’infraction entraine un tabouage indefiniment transmissible, 
et ceiies dont la sanction est une detente de puissance magique. 

Si par exemple les parents d’un enfant doivent s’abstenir d"un mets, 
faut-ii dire qu’ii s’agit d'un tabou? L’infraciion entraine certaines con- 
sequences pour i’enfant, mais il ne devient pas tabou ; il ne s' agit pas 
d'une transmission de saintete. Si la contagion est un element integral 
du tabou, ii faudra beaucoup limiter Femploi de ce mot. 

M. van Gennep nous olfre des renseignements interessants surla con- 
ception malgache du roi. , 

La saintete du roi est une idee partout repandue; aussi ne doit-on 
pas s'etonner de la trouver chez les Malgaches; il semble que dans le 
Gouronnement des souverains il s'agissait de ieur transferer une quan- 
tite de Fessence speckle appeiee hasina; de cette quaiite derive le cere- 
monial de la cour; ie roi est fady; il faut le proteger centre les dangers 
et Fempdcher de devenir lui-m^me une source de dangers a ceux qui 
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1 entourent. Chez lesSakalava le pouvoir souverain etait attache a la pos- 
session des reliques royales — certains fragments des eadavres d€ leurs 

' rois. 

M. Frazer a explique les ceremonies d’initiation sauvages (qui ne 
manquent pas d’ailleurs dans le Madagascar/ comme le vent M. van 
ennep), aussi bien que le conflit dans le bois de Nemi par une fhSorie 

ammiste; ne faut-il pas y voir plutdt un rite du m^me ordreque la sanc- 
tification du roi? 

Dans le chapitre ayant trait aux tabous de propriete M. van Gennep 
emet I’hypothese que les marques de propriete ont ete originairement 
un tabou (? signe de tabou). Je ne crois guere que cette explication 
yaille pour beaucoup de cas; le tabou dont la marque est le signe est 
evidemment d’ordre juridique; or, on ne trouve pas de tabou de cet ordre 
en Australie, mais les marques de propriete n’y sontpas inconnues. 
Les incisions que se font les Australiens dans la peau indiquent, au dire 
e Blandowski, !a tribu ; les marques sur les « messages-stick » se 
rapportent parfois aux classes matrimoniales ; il n ’est done pas invrai- 
semblable que lindividu ait aussi ses signes, sans que ceux-ci aient 
une signification religieuse. Les marques tribales des Africains sont 
bien connues, mais je ne crois pas que les incisions a la figure soient 
des signes du tabou; elles sont cependant tout a fait analogues aux 
marques pour le b6tail. 

M. van Gennep consacre un chapitre aux fady alimentaires ; les 
aits 1 amenent ensuite a discuter la question du totdmisme au Mada- 
gascar, dont il ne veut pas admettre I’existence; nous disposons 
encore de trop peu de fails, et beaucoup de nos donnees ne sont pas bien 
netfes; je crois qu’on aurail tort de conclure encore eontrele totemisme 
I! nous faudra beaucoup plus de renseignements sur I’exogamie, par 
exemple, avantdepouvoir arriver a des conclusions definitives. En effet, 
par suite du manque de renseignements surrorganisationsociale, M. van 
Gennep n’a pas pu nous dclairer sur I’exogamie el I’endogamie et 
la discussion qu’il nous en donne est le c6t§ le plus faible de son livre. 

e felicite de nouveau M. van Gennep et sur le terrain qu’il a choisi 
etsurle sujetde son livre. Nousavons grand besoin d’etudes minutieuses 
qui permettront aux travailleurs sur place de combler les lacunes de 
nos connaissances, avant que le progrte de la civilisation ait detruit 
pour jamais les systemes religieuxet sociaux des non-civilises; .¥. van 
Gennep nous offre un livre des plus utiles et des plus interessants. 

N. W. Thomas* 
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A. WiiNSGHE. — Die Sag'en vom Lebensbaum imd Lebenswasser. 

Altorientalisclie Mytlien. — Collection « Ex Oriente Lux », Fasc* ,2-3. 

1 voL in-8de 108 pages, — E . Pfeiffer, editeur, Leipzig, 1905. Prix : 2 marks. 

Des les premiers mots, M. Wunsche prend position : les Agendas relatives 
a Parbre de vie et a Peau de vie proviennent toutes selon lui d’ua meme centre 
originel, le cycle mythologique assyro-babylonieii ; eiles ont pris sulvant les 
temps et les lieux des formes diverses, mais Pidee cenirale est reside la meme. 
Ei cette concordance ne s’explique pas a Palde du principe du Volkerge danke 
(Bastian) mais seulement par celui de Pemprunt etde la migration, 

Gependant tout lecteur impartial, tant du petit livre de M. Wlinsche que de 
Pinteressante etude de ]Vj[. E, Washburn Hopkins, Tke Fountain of Youth 
(Journal of the American Oriental Society, t. XXVI, pp. i-67 et 411-415) sera 
precisement d’un avis oppose. 

L’idee qu’on peut revivre ou rajeunir par la vertu d’une plante touches, 
sentie ou ingurgitee est justement un Volkergedanke, e’est-a-dire une idee 
simple qui a pu venira Pesprit d’un grand riombre de groupements se trouvant 
a un meme stade de developpement intellectuel, ou a peu pres. Et en effet on 
ia retrouve partout sous cette forme simple. 

Ge qui differs, suivant le temps et_^ ie lieu, c’est ie detail. Or c’est sur la 
concordance seulement des details qu’on peut fonder une thdorie d’explication 
par Femprunt et ia migration, Cette concordance ne vaut que dans quelques- 
uns des cas releves par M. Wunsche; on peut admettre par exemple que le 
redacteur jahviste de la Geoese a ete soumis a Pinfluence assyro-babylonienoe. 
Mais dans le « centre d’origine » lui-m^me, c’est-a-dire dans le systems reli- 
gieux assyro-babylonien considere en bloc, il y a deja combinaison de plu- 
sieurs formes de Pidee cenirale. G’est ainsi que Parbre de vie y est represente : 

a) comme une sorts de palmier; 5) comme un cedre. En outre dans le Zend- 
Avesta c’est une sorts de vigne; dans Flnde ancienne c’est: a) le Kaipavriksha ; 

b) une vari6te de figuier; c) ie soma ; chez ies Grecs c’est : a) Ie pommier ; b) 
Foranger; chez ies Germains ie pommier. 

Sans doute on pourrait au besoin admettre un transfer! d’une espece arbo- 
rescente a une autre par suite des variations des conditions natureiies locales. 
Gependant le palmier et ie cedre assyro-babylonien auraient pu se transmettre 
tels quels dans tout le bassin oriental de la Mediterranee et dans Flnde ; et 
ce n’a pas ete le cas. 
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Le second chapitre est consacre a Therbe de vie, dont ii esl soufeni question 
dans les contes popuiaires, M. W, veut y voir une deformaiioa de Farbrc, point 
de vue que rien ne jastifie/Le contraire serait tout aussi faux : ce sont deux 
formes independaiites d’une meme croyance. 

De la p. 23 a la p, 70, M. nous donne une 6tude interessarite sur la croix 
comme arbre de vie au Moyen-Age. 

Enfin les deux derniers chapitres sont consacres a i'eau de vie, en compre- 
nant aussi sous ce nom i’eau de jouvence. G’est encore dans la mytbologie 
assyro-babyionienne que i’auteur pease rencontrer « ie prototype de Feau de 
vie ». Mals les faits qu’ii a reeueillis d^montrent ici encore I’independance ori- 
ginelle des diverses formes d’une meme croyance. L’etude de M. W. auraii gagne 
a ^tre deveioppee davantage, en y comprenant les diverses formes et cate- 
gories de rites d’initiation et de bapldme, rites dont Fidee centrale est soil une 
renaissance, soil un rajeunissement du neophyte. 

... A. VAN Gennep. 


Maurice Bloomfield. -—Seven Emendations of the text of the R% 
Veda (from the Journal of the American Oriental Society ^ voL XXVII 
(ist half), 1906, p. 72-78)/ 

Les tnoindres publications du maitre qu'estM. Bloomfield sontlrop utiles aux 
etudes vediques pour que je ne me fasse pas un devoir de signaler ici ces 
quelques pages ou il propose des conjectures sur sept passages du Rg Veda, 
dont pi usieurs presen tent de graves difficultes de sens. 

i. R, V, VlII, 18, 13 rifidstayur (abr%ement mdtrique pour ririsUtdyur) atl 
lieu de ririsistayur) — 2. 1, 30, 16 d sdno (= sdnas « succ^s ») au lieu de sd no; 
3. Hi, 5, 5 rupo (« montee, faite ») au lieu de rip6 ; 4. VIU, 29, 6, ptydya 
(= pi iydya) au lieu de pipdya; 5. VI, 49, 15 ahhi cdkramdma au lieu de abki 
ca krdmdma; 6. 1, 'J 19, 8 Udutih au lieu de itd dtih ; 7. IH, 36, 7 samudri na 
au lieu de samudreua, 

Le sens obtenu grdce a ces corrections est excellent. II faut, comme toujours 
iouer Fingeniosite et la mdthode impeccable de M. Bloomfield. Je me permettrai 
cependant quelques reserves sur le n® 1 : ce serait le seal example de i’abrege® 
ment m^trique d’une voyelle longue resultant d’un samdfai, et sur le n® 3 : la 
correction rupd parait bien n^cessaire (cf. IV, 5, 8), mais je suis moins sOr de 
Fetymologie proposee et, par suite du sens : rup- serait un mot extrait do 
causatif ropaya-; c’est possible; mais le H. V. ne connalt encore que rohaya-^ 
comme causatif de ruh (la derivation de drupitam IV, 5, 7 etant douteuse) ; si 
rup~ a existe au sens de « montee », ce ne pent 6tre qu’un mot relativement 
moderne; ii est deja difficile de Fadmettre dans ie V., mais comment croire 
que son sens ait pu dtre completement oublie a Fepoque out le texte s’est fixe? 

I . . ‘ ■ F. L, 



]!*?OTICES BIBLIOGRAPHIQBES 


IM 


LeRoy Carr Barret. — The Klaslimiriaii Atharva Veda, Book One. — 

Edited, with critical notes (from the Journal of the American Oriental Society ^ 

Yol XXVI (2ad half), 1906, p. 197-295). 

L’exisleBce au Cachemire d'une recension originale de rAthar?a Veda, que 
les colophons du manuscrit qui la renferme ont fait reconnaitre pour celle de 
Fecole des Paippaladas, a ete signalee en 1875 par Roth, auteur de ceite 
decouverte (Ber Atharva Veda in Kashmir, Tubingen). La realite de la Paip- 
palada-gi,kha est par ailieurs bien attestee. Elle n’a ni brahmana ni sutra connus; 
mais M. Gal and ia suppose plus ancienne que celle des Qaunakas, dont la 
recension est devenue la vulgate de I’Atharva Veda; ia Pragna-Upanisad, une 
des plus vieilles du groupe de I’Atharva-Veda, iui est regulierement et, 
semble-t-ii, justement attribuee. Roth, des qu’il eut decouvert ce texte, en 
montra rimportance et en fit une comparaison sonamaire avec celui de ia 
Caunakiya-gakha. 11 a ete utilise dans la^traduction de FAtharva-Veda de Whit- 
ney, recemment publiee par M. Lanman. Anterieurement MM, Bloomfield et 
Garbe avaient donne une reproduction photographique de I’unique manuscrit. 

On pourrait s’etonner qu’il n"en ait pas encore ete publie une edition critique, 
avec references completes au texte de la vulgate et au reste de ia iilUrature 
vedique. Lhnter^t de cette recension pour Thistoire de I’Atharva Veda est con- 
siderable ; non seulement elle fournit en abondance des matieres qui ne se trou- 
vent pas dans la vulgate (rien que pour le premier livre 188 stances sur 388, 
d’apres M. Barret), mais, pour les parties communes, elle donne des variantes 
interessantes et, en outre, elle presente les matieres dans an ordre tr5s diffe- 
rents ; ses principes de classement paraissent autres ; ce fait est de premiere 
importance pour la critique de TAtharva-Veda. Mais si ce nouveau texte 
merite de tenter les travailieurs, il leur pr^sente des difficultes bien ardues, 
en plus de celles, deja si grandes, qui sont inherentes a tout texte vedique. 
Le manuscrit est partieliement en mauvais ^tat et excessivement incorrect. On 
s’en convaincra en examinant Fessai qu'a tente M. LeRoy Carr Barret sur le 
livre premier. Son travail est fonde sur le fac-simile de MM, Bloomfield et 
Garbe et sur une transcription de la copie executee autrefois par Roth d^apres 
une copie regue par lui avant Foriginal, qui permet de combler certaines des 
lacunes actueilement existantes dans les premiers folios. Apres un examen 
sommaire du manuscrit, Fauteur donne pour cbaque stance la transcription du 
texte, puis propose dubitativement des corrections, empruntees au texte de la 
vulgate et d’autres recueils vediques, quand il est possible, ou dues a des con- 
jectures personnelles; il termine en indiquant, sfil y a lieu, Fusage probable 
ou possible de ia stance ou de Fhymne entier. 

Ge travail est extremement meritoire. L’auteur ie donne modestement pour 
un essai provisoire. 11 est vrai qu’une Edition definitive ne pourra etre tentee 
que quand le texte entier aura ete travailie de cette maniere. Mais une edition 
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comme celle-ci, en la poussant plus ioin^permettrail deja d’utiles travaux d’en- 
semble sur la recension cachemirienne, dont la connaissance doil 
beaucoup a Fex%ese de TAtharva Veda. 

F. Lac6te.. 


Journal of the _ American Oriental Society, vol. XXV.I (2nd half), 

1906. 

On trouvera, entre autres choses interessantes dans ce volume, un comple- 
ment donn6 par M. E. Washburn Hopkins (p. 411-415) a son etude sur la 
Fontome de/ouue«co, publiee anterieurement par le J. A. 0. S., voi. XXVI (ist 
half), 1905, p. 1-67 (cf. ie comple-rendu dans cette Revue, Lni,p. 246-247). Les 
conclusions n’eii sont en rien modifiees. 

On y trouvera aussi un supplement donne par M. H. Oertei (p. 306-314) a 
la cinquieme serie de ses Contributions from the Jdiminiya Brdhmam to the 
history of the B-nthmana liter atw'e^pBxm dans le J. A.O. S., voi. XXVI (ist half), 
1905, p. 176 sq. (cf, le compte-rendu, LlII, p. 249), M. Oertei enrichit la 
premiere des etudes contenues dans cette Cinquieme Serie de nombreux rappro- 
chements nouveaux, Vraiment j*6prouve pour la richesse, Fumversalit6 de la 
documentation chez M. Oertei, la plus grande admiration ; les lilteratures de 
tons les peuples paraissent lui etre egalement famiiieres. Mais enfin que! ^tait 
le point de depart de cette etude? Trois mots, tres obsurs, du Rg~Veda» Nous 
en void maintenant si prodigieusement loin qu’il conviendrait au moins da 
modifier ie titre : Findianisme, ni m^me Fhistoire du folk-lore n’ont plus rien 
a voir id. Je n’arrive plus du tout k definir la nature de ce travail, ni m^me a 
en comprendre Fobjet. 

F. L. 


Mary Hamilton. — Incubation or the cure of disease In Pagan Temples and 
Christian Churches, 1 voi. in 8o de 223 pages. «— Henderson Saint-Aii- 
drews, 1906. 

Parmi les rites qui ont pass6 du paganisme dans FEgiise chretienne, un des 
plus curieux est certainement f incubation^ en d’autres termes, la coutume de 
passer la nuit dans certains sanctuaires en vue d’y chercher la guerison ou du 
moins Findication d’un remede, L'attention a surtout 6te appeiee sur cet usage 
depuis que les fouiiles entreprises par la Soci^te archeoiogique d’Athenes sur 
Femplacement du Temple d’Asclepios a Epidaure ont exhurne les inscriptions 
commemoratives des cures miraculeuses operes en ce lieu sacre. Uoe jeune 
boursiere de la fondation Carnegie, Miss Mary Hamilton, de FOniversite de 
Saint-Andrews, vient de reunir en un volume les renseignements qu’elle a 
recueillis au cours de ses etudes et de ses voyages, sur la pratique de Fincuba- 
tion taut chez les chretiens que chez les pai'ens . 
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plulrriwl’n'*"' P^y«h°logiq“es a la divination ou 

. oTanl I’antiquite classique, c’est-a-dire a ia 

bienfaits deT r' .1 da visite, les avis et les 

cf'dents de J’incuTr “mains. II ne serait pas difficile de trouver des ante- 
cedents de J ncubalion en Egypte et en Chaldee. Maisl’auteur est-il fonde ^ v 
comprendre I’habitnde de coucher sur le sol nu laquelle. au dire d’H m re «ait 

passait de hu I ^ survivance religieuse de I’ftge ou Ton se 

“J"® “ I’on guerissait les enfants en les faisant 
oucher sur les toits » ou parce que « dans le culte d’Odin on aecomplissait des 

it^ZT T" r P°“'' admeltait que les 

a ns mettent en fuite les mauvais esprits ». Enfin je ne crois pas que les dieux 

6 risseurs chez les Greos aient toujours ete des divinit^s chtoniennes; — 
emoins : .Apollon et les Dioscures, sans compter Asclepios lui-meme. 

V I de detail, il faut remarquer que Miss Hamilton est 

r,rnT T . r'' POur montrer non seulement que la 

tp ^**^*'*° * poursuivie sous les mdrnes conditions parmi les 

■mples des dieux et les sancluaires des saints, mais encore qu’on peut parfois 

flmZf f 7”® '^®"?io“ ^ I’autre. Ainsi a Byzance, I’incubation 

flor ssait dans le temple de Castor et Pollux; un pen plus tard nous la trouvons 
egdlement pratiquee au mdme lieu, dans I’^glise des Saints Cdme et Damien; 
des traditions rapportent I’incident d’un malade paien qui, etant venu y demand 

der sa guensoii aux Dioseures, se laissa persuader qu’elle etait I’ceuvre des 
deux saints. 

L’auteur passe en revue les circonstances et les resultats de I’incubation k 
Epidaure Pergame, Cos, Athenes, Leb6n6, Cos, Rome, etc., ga et M dans les 
temples de Pluton, Dionysos, Isis et Sgrapis, ensuite dans les Sglises d^diees 
aux saints Cbme et Damien, Therapon, Martin, Maximin, Fides, Saint-Jean 
et Sainte-Thecla. Les proc6des sont toujours les mSmes : le patient fait ses 
devotions, puis s’endort ; le dieu ou le saint lui apparait, soit pour le gu&ir 
par un attouchement ou une formula, soit pour lui indiquer un remede ou un 
traitement, tantat de pure fantaisie, tantdt d’une certaine valeur mSdicale Mais 
Il faut que le visiteur ait la foi et surtout qu’il se montre genereux envers le 
patron clu sanctuaire. 

La partie la plus originale du volume est celle qui a trait aux incubations 
encore pratiquees de nos jours en Grece et en Italieavec la toldrance et mSme 
les encouragements du olerge. Il eht intSressant de poursuivre plus loin 
cette enqufite dans le folk-lore chretien de notre temps. J’ai peine k eroire qu’une 
certaine incubation ne se rencontre parfois a Lourdes et dans d’autres peleri- 
nages oelebres des pays d’occident. Quant aux protestants, ils ont leurs faith- 
cum qui ne component pas I’intervention du sommeil, mais qui font une part 
p tus directe encore k 1 auto-suggestion. 
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II est regrettable que Tauteur n'ait pas cru devoir men tioDner les irajaux de 
ses predecesseurs dans i’etude du sujet, notammentj pour rantiquitej rarliele: 
Incubation dans ie dictionnaire de MM. Daremberg et Sagiio et pour ies 
premiers si^cies de r%Iise chretiennele memoire de M. Albert Marignan : M 
medecine dansT^glise au Vl^ siecle. 

Goblet: o’Alviella. 


Albert Rivaud, — Leprobi^me du davenlr et la notion ^de la matidre 
dans la pMIosopMe gracque depuis les origines Jusqii^ii Tlieo- 
phraste. — Paris, Alcan, 1906. 

Ce Uvre est le resultat d’un labeur immense. M. Rivaod a k tout ce qni 
nous reste des oeuvres representant lapensee grecque des origines aux Stoicieos. 
II alula plus grande partie des innombrables ouvrages modernes ou cette pens6e 
est etudiee. 11 est au courant des reeentes d^couvertes de I’archdologie et de 
Phistoire des religions. II connait les derni^res conjectures de la critique philo- 
logique. Et cette Erudition iui sert a degager ia conception des clioses que Ton 
retrouve, toujours la m§me en son fond, dans toutes les doctrines etudiees. 

Cette conception, selou M. Rivaud, est profondement differente de nos con- 
ceptions modernes. Et void la difference. Nous admettons, sous les transfor- 
mations de toutes sortes, un sujet permanent, que nous appelons matiere. Or 
les Grecs nknt pas connu la notion de mature, qui joue un si grand rdle dans 
la physique moderne. lis n’ont pas admis un sujet permanent qui reste le 
m^me sous i’ecoulement des choses. Pour ies Grecs, il n’y a que le devenir et 
la regie a laqueile le devenir est soumis ; ii n’y a pas la chose qui devieni, 

Cette these est paradoxale, ce qui est le devoir de toute bonne these* On ne 
s’etonnera pas qu'^elle appelle quelques reserves. Assurement M. Rivaud a eu 
raison d’insister sur Fimportance qu’a revetue pour les Grecs le probleme du 
devenir. Mais est-il exact que la notion vulgaire de la chose, de ia substance, 
soit restee aussi completement etrang^re a la speculation grecque ? Ge serai t 
bien etonnant. Si Ton en croit le compte-rendu publid par la Revue de meta- 
physique et de morale, M. Groiset, lors de la soutenance de these, a tente 
d’expliquer Fabsence chez les Grecs d’une notion precise de la matierepar « un 
defaut d’abstraction dans un esprit bien jeune encore Nous croyons cepen- 
dant que la notion de matiere est une de celies que Fesprit homain est ie plus 
irresistiblement enclin a former. En tout cas, si Fexplication de M. Groiset 
vaut pour les premiers loniens, elle ne s’applique guere a Platon et Aristote 
auxqueis on ne refusera sans doute pas une certaine faculte d’abstraction. Or 
M. Rivaud conteste que la notion de matiere se trouve chez Platon et chez 
Aristote, II accorde qu’H6raclite et Democrite ont admis en quelque mesure 
la matiere. Mais il estime que cette notion de matiere, a peine ebauch^e, s’eva- 
nouit chez Platon et chez Aristote pour ne reparaitre que chez les Stoiciens, 
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Cette opinion nous semble difficilement acceptable. N’est-il pas evident qii’A- 
ristotef- en particuiier, a fait une large place a la notion de matiere ? Nous 
savons bien que, d’apres M. Rivaud, le mot oVo designe chez Aristote 
fien autre chose que le devenir. Mais cette interpretation est veritabiement par 
trop arbitraire. En fait, Aristote, s’il unit inlimement la notion de matiere 
et ia notion de devenir, n’identifie pas entre elles ces deux notions^ Les textes 
de la Physique qui traitent de la matiere insistent sur la necessite d'admettre 
un sujet permanent du devenir. Que ce sujet ne se confonde pas avec le deve- 
nir, c’estce donl temoignent, enlre autres, les passages affirmant que ce qui 
devient ce n’est ni la forme nila matiere mais ia chose concrete, le compose de 
forme et de matiere. Dira-t-on qu'i! ne s'agit la que de la matiere seconde? 
Nous repondrons que la matiere premiere n'est pas non plus identique au 
devenir. Eile represente sans doute la possibilite de tout changement. Mais 
elie ne se confond pas avec le changement. Elie reste le sujet immobile du 
changement, le r^ceptable indeterraine que les formes divisent en existences 
distinctes et perissables. 

Ces reserves laites, on doit reconnaitre que i’ouvrage de M. Rivaud est sin- 
guli^rement instruciif. On y trouve maintes discussions approfondies auxquelles 
on ne pourra desormais manquer de recourir. On 7 trouve surtout des indica- 
tions tres interessantes sur ia continuite de la pensee grecque depuis les ori- 
gines legendaires jusqu’aux oeuvres royales de Platon et d’ Aristote. M. Rivaud 
iPadmet pas que Thistoire de ia pensee grecque commence avec Thales. 11 
montre comment le developpement de la philosophie se rattache aux theories 
cosmogoniques. Et il nous presente Foeuvre des loniens et de leurs succes- 
seurs comme une elaboration rationnelle du mythe. Cette theorie est fortint^- 
ressante et contient sans doute une tr^s grande part de v§ritd. Peut-^tre cepen- 
dant M. Rivaud se laisse-t-ii trop exclusivement guider par elie. Ainsi n’est-ce 
pas exagerer que de rapporter Finstitution du monde ideel a Feffort que fait 
Platon pour justifier logiquement le mythe? 

Charles Werner. 


Paul Lejay. — , Le rdle theologique de Oesaire d’ Arles. Etude sur 
fbistoire du dogme chretien en Occident au temps des royaumes barbares. 
~ Paris, 1906, 192 pp. 

Depuis une dizaine d'annees, un grand n ombre d’ecrits de Gesaire Jont et 6 
mis au jour. Ge sont pour la plupart des traites dogmatiques ou des sermons. 
Sans entrer id dans la discussion des questions d’authenticite qui se posent a 
propos de ces documents, M. Lejay se borne a indiquer, dans une note biblio- 
graphique (pp. 1-6) les travaux les plus r^cents qui ont paru en France et en 
Aliemagne. li omet seulement de citer un auteur, M. Lejay lui-m 6 me, qui a 
pubiie en 1895 une etude sur Saint C4saire, ev^que d’ Arles » et qui a con» 
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sacr6, la m^me annee, un article de ia Revue bibliqoe (pp, 593-610) aux 
« sermons de Gesaire d’Arles ». ^ 

Dans le present, ouvrage, Fauteur se propose de,' dresser, Finventaire des 
conceptions religieuses les plus remarquables qui se trouveot cbez Gesaire. Ce 
travail merilait d’etre fait. Sii’ev^que d’Arlesn'est pas on pensetif 'de genie oi 
meme un penseur original, il a cependant eu le talent d'adapter les idles des 
philosophes chretiens de Fantiquitl et speciaiement celles d^Aiiguslin aiix 
besoms et a Fesprit d’une autre epoque. II a transmis au monde nouveau issti 
des invasions i’heritage des siecles precedents. 

M. Lejay examine tout d’abord la <c theologie speculative >> de Gesaire et ii 
en montre le caractere augustinien. Mais nulie theologie n’est en realite moios 
« speculative » que celle de Gesaire. Les plus hautes pensees d’Aiigustio soot 
pourlui des donnees qu*ii s’efforce de reduire en « rigies de M ». Quiconqoe 
veut Itre sauve doit « tenir avec Odelite et Constance la regie de la foi catho- 
que », Gesaire s’estefforce, a plusieurs reprises, deformuier les doctrines fonda- 
mentales dans des documents qui sont, pour la teneur et Fexpression, de veri* 
ables symboles eccllsiastiques. Tel est enlre autres le preambule dogmatique 
des StatutcL hcclesiw dtitiquu. Aussi Fhypothese suivant laquelle le farneiix 
symbole dit d'Alhanase serait de la plume de i’lvlque d’Arles paraft vraiseni” 
blable a priori, Gomme dom Morin, M. Lejay penche pour Faffirmalive el 
signale dans le Quicumque la presence de nombreuses locutions familieres a 
Gesaire (pp. 53-56), 

Mais levlque d’Arles est surtout connu par la part qu’il prit aux lattes qui 
eurent pour consequence le triomphe de Faugustinisme dans le sod de la 
France. M. Lejay nous semble avoir elucide cette histoire. Apres le concile de 
Vienne, reunipar Fevlque de cette ville et dontl’issue paraft avoir Me pen favo- 
rable pour Gesaire et ses idles, celui-ci s’adresse au pape Felix IV, gagne a la 
cause de 1 augustinisraej et lui envoie un travail contenant Fexpose do sysleme 
d Augustin et place sous le nom de Feveque d^Hippone [GapUula sancti Augus- 
tini in urbe Roma transmissa). Lorsque ce document lui fut retourne avec 
quelques modifications, Gesaire y ajoute uoe derniere partie dans laquelle il 
repousse la double predestination et atfirme la necessite des oeuvres. Il fait 
approuver Fensemble par le concile d’Orange (3 juiilet 529} qui mit fin a la 
controverse. 

^ M. Lejay s’inscrit en faux centre Fopinion de ceux qui voient dans les acies 
d Orange et speciaiement dans la finale une restriction a la doctrine d’Augustin 
(pp. 99 ss.). Il ne nous a cependant pas convaincu. Sans doute I'inoapacite 
absolue de Thomme nalurel pour le bien et I’efaoaeite unique de la grace s’y 
trouvent afflrmtes et par 14, le pelagianismeestecartd. Mais la gratia solvi/ieam 
est identifiSe a la gr4oe du baptfiaie, et des lors tous les chretiens baptises 
sont oapables d’aeoomplir les commandements, s’ils ont pour cela Fenergie 
neeessaire. Aussi les notions de na^rite et de recompense ocoupent-eiles dans 
le christianisme de Cfsaire une place bien plus imporlante que chez Augustin. 
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SI Fod fait abstraction des formuies et si Fon considere la conception, de la vie 
chretiennej ii faot reconnaitre que toute difference eotre le semipelagianisme 
et Faugustinisme ainsi compris tend' a s’effacer, G’est de cet augusiinisme 
ramene au niveau du catbolicisme ordinaire que ie moyen a berite. 

G’est deja le moyen qui commence avec. Gesaire. Sur Men des points ila 
fraye la route a Gregoire le Grand et aux scolastiques , On trouve dejS. cbez loi 
les notions fondamentales de la doctrine catlioiique dela penitence. II distingue 
avec le plus grand soin ies peches capitaux et les peches « menus « dont il 
dresse la liste. Les premiers doi vent toe expies sur la terre par de bonnes 
oeuvres, sinon ils le seront dans le purgatoire. Les seconds entrainent le cou~ 
pable en enfer s’ils ne sont pas effaces par la penitence. Celle-ci comporte, avec 
la repentance, des exercices ascetiques, des Jetines et surtout des aumones. 
L’aumdne est « Foeuvre pie », le moyen de rachat par excellence. 

M, Lejay developpe avec le soin le plus minutieux cette derniere partie, G’est 
Men la que se troovent les elements ies plus originaux de la pensee de Gesaire, 
ceux qui aufont le plus d’inffuence apres lui. « 11 a pressenti et devanc^. les 
besoins nouveaux et quelques-unes des tendances du moyen age », 

Nous esperons avoir montre que le travail de M. Lejay est instructif au plus 
baut point. II est ecrit avec melhode el clart6. G’est une belle etude, tres minii- 
tieuse et tres fouillee, 

A, JUNDT. 


J. G. Frazer. — TJie Beginning's of Religion and Totemism among 
tlie Anslraiian Aborigines. Fortnightly Review, juillet et septembre 

1905. " 

K. Langloh-Parker. — The Euahlayi Tribe, a study of aboriginal 
life in Australia, with an Introduction by Andrew Lang. — 
Londres, Archibald Constable el G*®, 1905. 1 voL 8® de xxvii et 156 pages. 
Prix 7 sh. 6. 

A. W. HowiTT. — The Native Tribes of South-East Australia. — 
Extr. de Folk-Lore, vol. XVII (1906), pp. 174-189. 

A. Lang. •— Notes in Reply to M. Howitt and M. Jevons. — Folk-Lore, 

1906, p. 2b'8-293. 

N. W. Thomas. — D' Howitt’s Defence of group marriage. — Ibidem 
p« 294-307. 

A. Lang. — Qusestiones totemicae : a reply to M . van Gennep . — ■ Maur 
decembre 1906, n® 112. 

Les lecteurs de lafieuwe connaissent dejaM”^® K. L, Parker, Fauteur de deux 
recueils de legendes australiennes. On trouvera dans son nouveau volume 
coordonnes tons les fails de croyance et de rite dissemines dans les deux 
recueils, puis des renseignements nouveaux, entr^ autres sur la divinite Bayamie 
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qui a Me lesujet de tant de ■ controverses. K. L. P, a M6 elev^e ^vec des 
enfants australieBs ; elle connait plusieurs dialectes de la Nou?eIle-Ga!les dii 
Sud; et Famitie de queiques Noirs lui a valu de penetrer les mysiSres, d’ordi- 
naire taboues pour les femmes. On ne sauraitd'apres les renselgoements qu elle 
a obtenus, se faire une id^e bien nette de ce Bayamie, tantdtdoue des atlributs 
d’un dieu, tantdt de ceuxd’un bMos civilisateur, tautdt de ceux d’on sorcier ou 
crunancMre divinise. Le faitest que chaque th^oricien pent puiser dansle livre 
deM“® K. L. P. des arguments en faveur de sa theorie personnelie. M. Lang a 
prefMe utiliser ceux qui presentent Bayamie comme un High Go(i ; pour moi, 
j'y vois ie reste d’une vaste cat^orie d’ancMres mythiques analogues aux 
Muramura des Died, aux Ancetres de FAlcheringa des Arunta, etc. 

L^un des chapitres les plus interessants est le troisieme (Parentes et Totems) 
pour la lumiere qu’il jette siir la constitution des systemes primilifs de classii- 
cation et sur la signiOcation sociale du totemisme. Les Euahiayi se reparlissent 
en deux classes, les Gioaigulleah ouA sangclairet les Givaimudken on A sang 
fonc6, Tous les ^tres, tous les objets terrestres, et les corps cMestes, en un mot 
toutes choses appartiennent a Tune ou ai’autre de ces categories. Cette division 
proviendrait, d'apresla tradition, de la jonctionde deux races, Fane A peao forict% 
venue de I'est et Fautre a peau claire venue de I’ouest. Les deux classes sont 
exogamiques, de m^me que les groupes totemiqiies qui les constituent, Chaque 
totem est a son tour forme de sous-totems. Les classes matrimoniales (phratries) 
sont au nombre de quatre pour chaque sexe et coiTespondent a ceiles des 
Kamilaroi, Enfin il existe des totems individuels appeles yunbeai, 

Les chapitres IV a VI sont consacres aux magiciens : ils sont parmi les 
meilieurs qui existent sur ce sujet, complMent par endroits le chapilre de 
M. Howitt (dans South-East Tribes) et ajoutent queiques fails de detail nou- 
veaux a la monographie de Marcel Mauss publiee par la Section des Sciences 
religieuses. 

Le chapitre Xconsacre aux rites funeraires donne des renseignements inte- 
ressants sur lesejour des morts et de Bayamie. 

Bien que moins complet que les livres de Spencer et Gillen et de Howitt* 
celui de M“® K. L. P. doit Mre regards comme Fune des monographies les plus 
imporlantes qui soient sur les Indigenes australiens, 

Quant a FIntroduction de M. A. Lang, elle est principaiement polemique. 
Elle est dirigee en partie centre M. Howitt, qui vient de rdpondre dans Folk- 
Lore. M. Howitt avail dit dans son livre que la croyance a un k Pere tribal » 
(a tribal All-Father) se rencontre dans les tribus a organisation sociale plus 
developpee. M. Lang a accuse M. Howitt de ne pas tenir compte des fails 
qu’il avail lui-m^me relev4s et d’avoir g6nMalis6 a faux. M. Howitt derepondre 
que M. Lang a confondu les fails de South-East Tribes avec ceux de ^^atwe 
et de Northern Tribes de Spencer et Gillen. Un second point de cette pole- 
mique est la question du mariage de groupe que M. Howitt admet comme 
ayant exists primitivement, alorsque M. Lang nie cette possibliite, Far^-ument 
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portant sur la signification reeile des pratiques diies pirraum pirang am. 

feing a . repondu ensuite {I^otes in reply), qu'il avail eii efiel ami inter- 
prete le passage en question de South-East Tribes; Qt ii se demande si 
celte erreor tient a Tauteur ou a lui-mtoe ; puis ii y a une question de vir- 
gule. malplaeee... En un mol M. Lang constate un amas de « misundersian- 
diogs ». Ceci au sujei du Tribal All-Father; quant a la theorie du mariage 
degroupe exposeeparM. Howitt,elle estl’objet des critiques de M. Thomas^ qui 
donne de bons arguments eontre cdle et qui termine en distinguant Fobserva- 
tion directe, ou M. Howitt est passe maitre, de Finterpretation, qu’ii vaut mieux 
laisser aux savants d’Europe. 

II nous faut revenir a M. Lang : dans son Introduction au livre de 
K. L. P. ii attaque encore M. Frazer pour sa theorie conceptionniste de 
Forigine des tot^mismes australiens. J’ai expose en ddtail, dans FIntroduction 
de mes Mythes et Legendes d' Australia les fails qui servent de base a cette 
theorie et les raisons pour iesquelies je me range du cdf6 de M. Frazer. Ge 
quii y a d’interessant, c’est que M. Lang n’a pas vu que le livre mgme de 
K. L. P. fournit de nouveaux arguments, excellents, en faveur de la theorie 
conceptionniste. Et il y a mieux encore : dans ses Qumtiones totemicdSj 
M. A. Lang donne desfaits nouveaux du meme ordre, qu’ii lientde M'’®® Bates. 
Aussi continuerai-je a penser que le silence des observateurs a propos de telle 
ou telle croyance ou coutume determinee (par example la croyance a la lucina 
sine concubitu ou a la reincarnation) ne prouve pas que cette croyance ou cette 
coutume n’existe pas dans le milieu consider^. 

A. VAN Gennep. 


1. Jean de Bonnefoy (Abbe). — Les logons de la defaite ou la fin d'uu 
oatliolioisme, 1vol. in-18 jesus. — Paris, E. Nourry, 14, rue Notre-Dame- 
de-Lorette ; prix : 1 fr. 25. 

H. William Gibson. — L’JS grilse libr© dans I’fetat libre. Deux ideals : 
Lamennais et Gregoire de Blois, 1 voL in-18 jesus, de 120 pages. — 
prix : 1 fr, 25. 

M. de Bonnefoy (pseudonyme d’un ecclesiastique authentique), philosophe 
parfaitement sur le sens des dernieres elections de 1906. M. Gibson reedite de 
curieox documents sur Gregoire et les accompagne de considerations interes- 
santes, 

Ge faisant, les deux auteurs se proposent d’adresser, indirectement et 
fiiiaiement, a la bierarchie catholique de bons conseils pour qu’elle veuille 
bien s’adapter aux conditions inteilectuelles et politiques de noire societe 
moderne. De tels travaux echappent a la specialite de notre revue. Nous ne 
pouvons que les signaler, comrne des documents importants sur les tendances 
actueiles de certains catboliques iiberaux. 


A. Houtin. 


CHRONIQUE 


FRANCE 

N6crologie. - Le 16 janvier est mort, a Page de guatre-vingt-cinq ans, 
Louis-Smile Burmuf, directeur honoraire de I’Ecole frangaise d’Athenes. Son 
oeuvre, pendant les annees qu’il passa a la t«e de cet institut archeologique 
est presente a toutes les memoires : les travaux entrepris sous sa direction 
depuis 1867, a I’Acropole, a Delos et a Santorin, la fondation demand^e par 
ui et obtenue en 1873 d’un cours d’archeologie A Rome, cours qui se trans- 
orma bientot en I’Ecole actuelle de Rome, suffiraient a lui assignee une digne 
p ace dans hllustre famille des Burnouf. Son oeuvre §crite est considerable et 
ouebe par blen des points aux etudes d’histoire des religions helleniques ou 
rmTZ\ ' e,mquecultu. These latine (1850). fid. de la Baghavat- 

r Vida ou introduction a la connaissance de I'fnde 

(1863). La legends aihinienne. Etude de mytholorie compares (187^) La 
Mythologie des Japonais (1875). Mais surtout il rest; pour nous I’auteur d’un 
volume hardi et tres discute, dont le titre lui-mtoe dtait une nouveaute et une 
a irmation de methods, la Science des Religions dont quatre editions, de 1872 
a 1885, n’epuiserent le succes que lorsque le « jeu des forces seientifiques » 
en eut rendu perimees une part des conclusions et ainsi detruit I’equilibre du 
systeme trop log.que dans lequel il s’efforgait de faire entrer la masse entiere 
desfaits rehgieux de tous les temps etde tous les pays. Le « principe d'uniW 
des religions », d’ « unite des rites », la « loi de I’elimination «. la « loi du 
dedoublement >., les regies fixes qui presideraient selonlui k la v naissance. a la 
grandeur et a la chute des orthodoxies >. nous apparaissent evidemment comme 
une assez speceuse construction ideologique due a une interpretation passion- 
nee des resultats de la toute nouvelle mythologie comparee. Mais, a prendre ce 
petit hvre comme un manifesto necessaire, nous en comprendrons le sens et la 
valeur. On rehra toujours avec plaisir toutes ses pages entrainantes et colorees 
- avec profit oelles surtout ou Burnouf marque la place de la science des 
religions dans I’ceuvre commune de I’esprit moderne, la degage des Equivoques 
qui en faisaientl’instrument de la doctrine Eclectique, affirme son caractere 
exclusif de science de faits. 


,,, , , * % 

V . Une mort farutale a enleve i la science le 6 fEvrier M. Victor Henru en 
;pleme activite, dans la vigueur entiere de son esprit sans cesse en quSte des 
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manifestations les' plus diverses de la vie des mots. Ne a Colmar en 1850, it 
avait ele charge d’un cours de grammaire et de' pMlologie comparee a la 
Faculte des Lettres de Lille, puis nomme a la m^me chaire a la FacuUe des 
Lettres de Paris en 1889. Essentieliement phiioiogue Ji avail ete ametie par 
i’etude des formes et des valeurs- des mots iiturgiques a' cdtoyer et m^me a 
aborder certains problemes d'histoire des religions. Sa collaboration a ootre 
Revue fut trop rare et trop espacee (XXII, 22i-XLin, 31 4). Mats dans les der- 
nieres annees de sa vie, il apparaissait bien que les etudes de iitierature et 
d'histoire religieuse exercaient sur lui un attrait croissant ; De 1896 a 1898 il 
pubiie ses Vediea ; en 1898, I’Anthitkdse vedlque et les ressources qu'elle offre 
a VexigUe moderne pour IHriterpretation du VMa; 1903, Traduction de La 
Religion du Y^da d’Oldenberg; 1904, Ja Magie dans Vlnde antique dont il a 
ete rendu Gompte ici (LII, p. 140.) — et, dansia m^me bibliotheque de vulga- 
risation, en 1905, Le Parsisme, Enfin il avait entrepris, en collaboration avec 
M. W, Galand, une etude du sacrifice vedique, important ouvrage dont 
le premier volume seulement a paru {VAgnisUma, Description compile de la 
forme normale du sacrifice de Soma dans le culte vedique. T. I. Paris, 1906. 
V. c. r* dans Revue^ t. LIV, p. 84). Analyste penetrant des phenomgnes lin- 
guistiques, ii disparait a Theure des fructueuses syntheses. M. V. Henry etait 
trop phiiologue pour ^tre favorablement dispose a i’egard de la methode 
anthropologique dans i'ordre des etudes d’histoire religieuse. Mais il avait trop 
de precision scientifique pour se complaire aux constructions audacieuses de la 
mjthologie comparee telle que la pratiquerent les maitres de laphilologie com- 
par6e dans ia generation anterieure a la sienne. Lui-m^me avait propose une 
explication de la formation des mythes, plus ingenieuse que solide, en les 
reduisant a ^Ire des « devineUes ». G’elait, en somme, un succedane de la theorie 
de Max Millier, qui attribuait aux maladies du langage la genese des mythes, 
L’expUcation proposee par M. Henry n’aguereeude succes. C’estcomme philo- 
logue ei comme vedisant qu'il a marqu6 vraiment sa place dans nos etudes. 
Tous ceux qui I’ont connu personnellement gardent un souvenir attriste de 
Thomme excellent et loyal quil etait. 

PiiMicatioBS dlTerses, — M. Rubens Duval signale en ces termes, 
dans le Journal Asiatique (sepL-ooL 1906), Papparition du premier volume 
d’une collection des apocryphes de I’Ancien Testament traduits en franqais et 
accompagnes de commentaires scientifiques. « Des eludes critiques, echelon- 
nees sur un grand nombre d’annees# out fait ia lumiere sur ces documents 
enigmatiques, et le temps est venu de les reunir dans un recueil et d'ex poser 
les resultats acquis de c6te et d’aatre. Un travail de ce genre a deja ete entre- 
pris a Petranger, mais il reste a faire chez nous. G’est pour repondre a un tei 
desideratum que MM. Letouzey et Ane, ^diteurs a Paris, commencent, sous la 
direction de M. Fabbe Frangois Martin, une collection frangaise intitulee 
Documents pour V etude de ia Bible* Pour arriver a ia prompte execution de 
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leur programme, les editeurs se sont assures du concours de specialistes 
connus par leurs traraux ; MM, Boxler (Lmes at/6iZ/ws) ; Cersoy (Apocalypse 
de Baruch) i Labour! (JH' et IV° Livres d'Esdras, et IV‘ Livres des 
Macchabees) ■jMa.tlia (Livre d’Henoch, Livre des Juhiles, Marty re d'Isa'ie ) ; Nau 
(Histoire d'Ahikar, Vie d’ Adana et d’^ue); Touzard (Testament de Nephtali) ; 
Viteau (PrUre de ManassS, Lettre d'Aristee, Psaumes de Salomon, Testament 
des douze patriarches). Chaque Apoeryphe oomprendra une traduction fran- 
?aise. une introduction et destables detaillees. La collection ddbute par le 
Livre d’Henoch que M. Martin a traduit de I’elhiopien avec la collaboration de 
ses eleves a I’lnstitut catholique. M. R. Duval porte sur ce premier volume un 
jugement des plus favorables. II en loue sans reserves le plan tres logiquement 
coni;u: une introduction (divisee en trois chapitres et oomprenant 135 pao'es) 
qui renferme : I’analyse de I’apocryphe ; I’expose des doctrines qu’il contie^nt ; 
I’histoiredu livre depuis son origine jusqu’a nos jours; une bibliographic; la 
traduction, acoompagnee de nombreuses notes indiquant les variantes des 
manuserits ethiopiens, les legons des fragments conserves en grec, les pas- 
sages ob se trahit I’influence de la litterature assyro-babylonienne ; une table 
alphabetique des matieres et des noms propres; une ‘table des citations 
bibliques; une table des passages des Apocryphes et une table anaivtiquo. 
M. R. Duval loue aussi la traduction fort exacte et souhaite, en terminant, que 
cette collection se complete par une edition analogue des Apocryphes du 
Nouveau Testament. r jr 

/• R- Dussaud publie dans le Journal des Savants 

Oanvier 1907) une intdressanle etude sur le dieu phenicien Eohmoun A propos 
des deux travaux quelui a recemment consacrAs M. W. von Baudissin (Der 

iTrTl Zeitschrm der deutschen morgenlandislhen 

Gesellsckaft t. LIX, p. 459-522, et t. LX, p. 245, et Esmun Asklepws, dans les 
Onentalzsehe Studien Theodor Noeldeke gewidmet, p. 429-756. Giessen 
. Topelman, 1906). v Echmoun, dit M. Dussaud en fln d’analyse, etait 
essentmllementl esprit de la vegetation dont on assurait la conservation par 
es n es appropries. Les representations en Triptoleme indiquent qu’Ech- 
moun Malt tout particuliMement I’esprit de la moisson et nous aboutissons 
ains, a idenhfler ce dieu a Adonis dont Tammouz est le pendant aramAen.. 

L Identity d Echmoun et d’Adonis est inMuctable. On ne pent admettre que 
ces deux divimtes, si parfaitement identiques de nature, se substituant I’une a 
autre dans le mfime mythe aupres d'Astarte et vAnMdes dans les mgmes lieux 
soient cependant rbellement distinctes. On ne saurait faire valoir contre notre’ 
cone usion que le nom d’Eehmoun n’est pas apparu a Byblos, car les docu- 
ments epigraphiqnes locaux n’ont pas davantage fourni le nom d’Adonis. 

est apresumer qu’Echmoun est le nom spAciflque phenicien du dieu dont 
, les auteurs classiques nous parlent sous le vocable d’Adonis. Ainsi s’explique 
qu a Tyr, Echmoun apparaisse dans le traits d’Asarhaddon tandis que les 
auteurs latms ne connaissent dans cette ville que le cuite d’Adonis... De cet 
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etat, t^ul comme pour Dionysos dans la doctrine orphique, la conception du. 
dieu s’eieve et se generalise jusqu’a representer le principe de toule vie. A 
fepoqne romaine, la speculation theologique, influ enc^e par les tbeories scien- 
tifiques, exprime nettemeni cette idee sous des formes varieeSs mais non 
contradictoires » (pp. 45-46). « Le second memoire de M. Baudissin ddveloppe 
ceriames donn6es acquises dans le premier; mais, surtout,. le savant semiti- 
sant cherche a etablir, plus solidement qu’on ne Fa fait, un rapport entre le 
serpent d’Echmoun et le fameux serpent d’airain des Israelites. M, Baudissin, 
dit M. Dussaud, avail, dans le precedent mdmoire, etabli que le caractere de dieu 
gu^risseur n’avait ete donne a Echmoun que tardivement : ceia sembierait done 
etre en contradiction avec ia thdorie de Femprunt par les Israelites aux Cana- 
neeiis d’Echmoun dieu guerisseur. M. Baudissin pr6voit Fobjection et finale- 
ment reconnait que le serpent au lieu de designer un dieu guerisseur, pouvait 
simplement indiquer les relations du dieu avec le monde inferieur. « Si Fon 
accepte la definition de divinite agraire, le serpent d’EchoQGun a une valeur 
chtonienne qui, ai’epoque romaine, n’a pas ete sans influencer Fidentification 
du dieu avec Triptoleme (p. 47). 

— 3® M. Salomon Reinach annonce en ces termes, dans la Revue arcfiMogtqne 
novembre-decembre 1906, la decouverte a peu pres certaine aujourd’hui du 
temple d'Arthemis Orthia a Sparte. En 1872, FlScole americaine d’Athenes 
d^blaya le theatre de Sparte et le soi-disant « tombeau de Leonidas >>. Ces 
travaux viennent d’etre repris par I’Ecole anglaise, avertie par le fait que des 
petites figures en plomb etaient offertes en vente par les enfants. L'un d’eux 
montra Fendroit exact ou se faisaient ces trouvailles, sur le bord de FEurotas. 
M. Bosanquet y entreprit immediatement des fouiiles. Dans les ruines d’un 
monument romain il trouva des stMes du ii® sMe ap. J.-G., avec dedicaces de 
strigiles a Artbemis Orthia. Sous chaque dedicace est pratiquee une cavite oii 
Foninserait le strigiie votif ; Fun de ces instruments 4tait encore en place. Pius 
bas, on decouvrit des quantiles de lessons corinthiens, des bronzes, des 
ivoires, des masques en terre cuite ; plus bas encore, des lessons a d§cor 
geometrique et des bronzes, entre autres de nombreuses fibules a quatre 
spirales. Dans ces deux derni^res couches gisaient des quantiles de petites 
figures de plomb. 

Les masques votifs en terre cuite sont de grandeur naturelie ; on en a 
recueiili pres de 100, dont 40 intacts. Les figurines de plomb sont coupees 
dans de minces feuilles de metal et represen tent des cavaliers, des hoplites, des 
faunes, de petites couronnes. Le nombre de ces dernieres attein 17.000, celui 
des Qgurines 5.000. Evidemmenl, on est sur Femplacement du c6l6bre temple 
d' Artemis Orthia, en Fhonneur de laquelle les eph^bes de Sparte se soumet* 
taient aux dures epreuves que I'on salt, » 
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* * 

M, F)\ Pkavet dL public dans la « Revue mternationale de FEnseigriemeiit » 
(no du 15 decembre 1906) la legon d’ouverture du coiirs sur Fhistoire de la 
philosophie du moyen %e dont il est desormais charge a la Facoite des lettres 
de Paris : Venseignement de Vhhtoire gdnSrale et cowipui'ee des philosophies 
du moyen dge. II y montre a juste titre combien ii est facheux d’eludier la 
philosophie du moyen %e soit comme appendice de la philosophie antique, 
soit simplement comme preface de la philosophie moderne. Iletablitla necessite 
de Fetiide des philosophies medievales pour eclairer Thistoire des religions 
(chrisiianisme, islamisme, judaisme), la psychologie et la genese m^me de 
notre civilisation moderne. Enfin il etablit le programme des travaux qui 
incombent a la nouvelle conference : 

« L’objet de notre enseignement, c*est Fexposition des philosophies qui ont 
domine dans les civilisations du moyen %e, intermediaires entre les civilisa- 
tions antiques et les civilisations modernes. Par consequent, il y aura lieu 
d’indiquer ce qu’elles doivent a Fantiquite orientale, grecque et iatine, ce qu 
leur appartient en propre, ce qu’elles nous ont transmis. Comme toutes com- 
portent des elements dogmatiques et mystiques qui viennent des religions, des 
elements scientifiques, rationnels et metaphysiques qui sont dus a Fantiquite, 
ii faudra suivre la formation, Faccroissement, le developpement et ie declin de 
la partie theologique de ces philosophies, puis les Eclipses partielies, les reap- 
paritions et les disparitions, les progres de la partie scientifique enfin examiner 
comment Fune et Fautre se combinent aux diverses epoques ». 

M. Picavet etend ainsi considerablement les limites assignees en general au 
Moyen Age. Ii remonte jusqu’au siecle de notre ere, distingue une premiere 
periode qui va josqu’au vni® siecle, une seconde du viii® au xiiie et une troisieme 
qui va du xni® jusqu’a nos jours, Le programme detaiile de la premiere periode 
comporte une veritable histoire de la civilisation intellectuelie conQue a on point 
de vue tres eleve et d’un inter^t Ires vivant. 

M. Ch. Bruston a public chez Fischbacher une brochure sur L'kistowe 
sacerdotale et le PeuUronome primitif pom defendre a nouveau une these 
qui lui est chore, savoir que ie document sacerdotal, dans les Mvres l^isla- 
tils de FAncien Testament, est ant^rieur au Deuteronome, contrairement a 
i opinion de Reuss, Renan et de la g^ner^ite des critiques allemands. 11 
determine d’abord les elements constitutifs de chacun de ces documents, puis 
il releve dans le Deuteronome les preuves de la connaissance du document 
sacerdotal Comme le Deuteronome date du milieu du vii® siecle, Fhistoire 
sacerdotale date done du vine siecle. Une discussion de ce genre ne se prele 
pas a ^tre resumee. M. Bruston nous parait conclure trop aisement du fait que 
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des elements des recits ou des pratiques du code sacerdotal peuveiit eire ante- 
rieurs,4 I’exii, que ce document iui-m^me soil aussi ancien. Sous la forme ,oij, 
nous le possedons il ne peat avoir ete arrete qu’apres I’exii. 

Parmi ies theses presentees a la Faculte de theologie protestanle de Paris 
efi 1906 nous xemarquons les suivantes : Essai sur les Mo'tazdites, par 
M. Henri Gailand; — Code de Hammourabi et Lime de I'alliame^ 

M, A. Boscheron; — La religion de Stuart Mill^ par M. E. M. Kantzer. 

J. R., ^ 

L* « Ecole de Psychologie » de Paris a institue un Gours de psychologie des 
religions qui est professe depuis janvier par M. le D*’ Broda. M. Broda a choisi 
pour sujet de ce cours PAvenir des Religions, Le programme de cette etude 
comporte trois divisions:!. Influence du milieu sur revolution religieuse; 
n. Etude des religions orientates et de ieurs tendances reformatrices. III. La 
crise religieuse de FOccident; La verite scientiOque opposee au besoin reii- 
gieux de i’dme humaine; Solution; Synthese. — Dans sa premiere conference, 
qui a eu lieu au siege de I’Ecole de Psychologie (44, rue Saint-Andre des Arts, 
Paris) lejeudi 17 janvier, M. Broda a indique sommairement son plan et sa 
m^thode. II a i’intention d’etudier psychologiquement le besoin religieux, 
sociologiquement la vie des religions a Fepoque actuelle ; enfin il compte s’atta- 
quer au grand problme de la loi d’evolution des religions et en proposer une 
solution ratiormelle. Pour F^tude des religions contemporaines, il utilisera 
surtout ies observations qu’il a recueillies au cours de ses nombreux voyages 
et ecartera d’une fagon systematique les documents dcrits, surtout ceux du 
pass6, qu’ii Juge insuffisants pour une etude des tendances concretes de la 
pens4e religieuse de noire temps. 

' * 

Parmi ies sujets proposes par FAcademie des sciences morales et politiques 
pour Fobtention des prix qu'ellea a decerner en 1907, 1908, 1909, 1910 et 1911, 
nous relevons ies sujets suivants qui touchent de pres a nos 6tudes : Pour 
Fannee 1907 : Le Concordat de 1516. Ses origines; son histoire au xvi® siede. 
Le prix est de la valeur de deux mille francs — Pour Fannee 1910 (prix Bor- 
din) : Nicolas de Cusa. Le prix est de la valeur de deux mille cinq cents francs. 
— Pour Fannee 1910 (prix Saintour) : Les principales theories de la pkilosophie 

religieuse en Allemagne depuis Kant, Lei pnxQside la valeur de trois mille francs. 

*■ ' 

L'Histoire des Religious k rAcad^mie des Inseriptions at Belles- 
Lettres. — Seance du 7 novembre 1906, M, Theodore Reinach communique 
une etude sur la chronologie de Feglise du Bourget du Lac (Savoie). A Faide 
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d'une piece notaries de sa collection et d^une pierre tombaie de 11 

montre que ia restauration de cette eglise dansle style flamboyant a ete Poeuyre 
non du prieur Oddon de Luyrieu, comme on le repute depuis cinqoante ansy 
mais de son onde Aymard de' Luyrieu, mort en 1458, «— M, Paul Meyer presente 
quelques observations, 

— Seance du ii decembre. M, Salomon Remaoh fait une communication sur 
le mot « stjcopkante » qui dait appliqu^ chez les Ath^niens aux accusateurs 
frivoles. Proprement il signifie « revelateur de Agues » et doit 6tre rapproche 
du mot « hierophants ». Le « hierophante », dans les mysteres 6tait ie rev^la- 
tear des objets sacres. A Eleusis, il revelait un epi de ble; or, en Altique, le 
cuite de la figue exista concurremment au culte du bie. Avant rmstitoiioQ du 
ministere public, les revelateurs, hierophante ou sycophante, excloaient des 
mysteres, en les denon$ant avant le commencement des ceremonies, ceox dont 
les pensees ou les actes etaient juges impurs. Le hierophante d’Eleusis etait 
respecte, a cause de Fimportance de sa dignite. Mais ie sycophante qui offi- 
ciait dans un culte obscur de bourgade, et qui disparut avant Tepoque histo- 
rique, laissa son nom a tous ceux qui accusaient et denonqaient a ia iegere 
leurs concitoyens. 

Dans la seance suivante (21 d^cemhre)^ M. S. Reinach termine sa commu- 
nication sur i’dymologie du mot « sycophante ». — MM. Viol let, Maurice Groiset, 
Dieulafoy, Babelon, Bouch^-Leclercq presentent queiques observations. 

A la seance du 28 d^cembre, M, Rrial presente, au sujet de cette 
communication, une s6rie d’observations qui, au moins sur un point, 
confirment les conclusions du travail de M. Reinach. 

— Stance du 28 Decembre. M. No^l Valois fait part de ia decouverte quAi 
a faite dans un manuscrit de la Biblioth^ue imp^riaie de Vienne (Autriehe) 
d’un document inedit relatif a Jeanne d*Arc. Il en donne la traduction et ie 
commentaire. G’est un m(§moire redige des la fin de 1429 par un membre de la 
Faculte de droit de FUniversite de Paris en reponse a Fopuscule que Gerson 
venait de consacrer a ia defense de Jeanne d’Arc. L’auteur, ires de?ou§ au 
parti des Anglais, accuse d6ja Jeanne d^heresie, de superstition et d’idolatrie, 
la denonce a FUniversite et voudrait mettre en mouvement contre elle la double 
action deFev^que et de Finquisiteur. G’est comme Febauche de Facte d’accu- 
sation qui fut produit dans le proces de Rouen. Ce temoignage d’un eonemi 
eclaire d’un jour nouveau les debuts de Jeanne. Nolle part n’est atteste avec 
plus de precision le culte populaire rendu en 1429 a la iiberatrice : on venere 
ses images et ses statues, avoue Fauteur, comme si elle etait deja beatifiee. De 
cette devotion spontanee il cite un exemple gracieux : des petits enfants en 
plusieurs vilies avaient offert a Jeanne des cierges allumes, et elle, en guise 
de remerciement, avait secoue sur leurs tetes queiques gouttes de cire, en 
leur prometlant qu’iis seraient bons. 

(C. R. d’apres Journal des Savants^ Janvier.) 
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BELGIQUE ■ 

La Revue des Sciences philosophiques et theologiques dont ie premier iiiimero 
vient de paraitre (Janvier 1907) a Kain (Belgique) a, parmi plusieurs autres 
m6rites, ceiui d’etre fort substantielle* Ge premier fascicule ne comprend pas 
moins de 216 pages in-8o qui se r^partissent en quatre articles de fond, deux 
« notes copieuses, deux bulletins, Fun de philosophie, Fautre de theologie 
biblique, ce dernier surlout fort etendu; plus une cbronique tres fournie de 
documents sur les travaux d*bistoire et les speculations pliilosophiqoes — 
notamment en matiere de philosophie religieuse — dans les diverses universites 
d’Europe et d’Amerique, enfin une « recension de revues », recension analj^- 
tique de la pluparl des periodiques qui traitent des sciences auxquelies est con- 
sacree la jeune et deja bien vivante Revue. 

Des articles de fond que renferme son numero inaugural, deux surtout ont 
pour nous un int4r^t direct : Fun, de M, L, Gry, trade avec methods et clarte 
de Vldde de Bieu dans les Apocryphes de VAncien Testament; Fautre, de M. A. 
Humbert, contient une etude sur le Probleme des sources theologiques an 
xvie siecle ou des conclusions quelque peu subjectives ne sauraient faire tort a 
Fevidente qualite de ia documentation. 

Mais nous ne saurions trop signaler le Bulletin de theologie bibUque^ du a 
M. A. Lemonnyer et qui presents de Fetal actuel de la science sur bon nombre 
de points contestes un expose precis etou ne se manifestent qu'avec !a plus judi- 
cieuse discretion les idees personnelles a Fauteur. D’ailleurs il esi k remarquer 
que cette Revue se presente sans Finutile appareii d’un programme. Tout au 
plus voyons-nous Fauteur da Bulletin de thdologie biblique enoncer ee minimum 
de positions doctrinales avec une nettete dont on ne peut que lui savoir gre : 
« Gomme la Revue elle'-meme od ils figurent, ces Bulletins ont en vue Finforma- 
tion plus encore que ia critique et surtout que la construction. D’autre part, ils 
s’adressent aux hommes d’etude et non point au grand public. Dans ces condi- 
tions, il ne semble pas qu'on soil fonde a exiger que, sur tous les points aux- 
quels nous toucherons, nous marquions notre sentiment et ce qui doit toe 
lenu pour vrai. Gela compliquerait a Fexcds notre tdche et d'ailleurs, sur bien 
des questions secondaires, i’etat de la science biblique ne comporte pas de 
solutions aussi categoriques. Sur les points essentiels, et touLes les fois que la 
verite catholique y sera clairement interessde, nous prendrons position avec 
toute la franchise exigee. Il va de soi, et Fon ne trouvera pas mauvais que 
nous le deciarions au debut de ce premier Bulletin, que, catholique, nous 
sommes fermement attache k la doctrine de i’filglise et sincerement respectueux 
de ses decisions et directions. » 
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ALLEMAGNB 

M. 0. F'fleide'rer publie, sous le titre : Religion titid Religionen (Munich , 
Lehmann, 1906, in-S®, iv-249), une serie de conferences faites a rUoi?ersite 
de Berlin devanl i’aflluence ordinaire en ces belies solennites academiques. Dans 
nne premiere parlie, Tauteur trade quelques questions d’ordre plus sp^ciak- 
meot philosopbique : de la nature de la religion quhl definit en general « un . 
lien enire Fhomme et une puissance surnaturelie» ; — des relations de la religion 
avec la morale, laquelle, a i’encontre de Kant et de la plupart des kantiens, ii 
fait deriver de la foi etda culte; — des rapports de la religion et de la science. 
M, P/Z. s’attaque a Fecole de Ritchl qui a voulu resoudrele conflit en releguant 
la science et la religion dans deux compartiments distincts de r§,me, Tune igno- 
rant Faulre et ia laissant faire. — La quatrieme conkrence porte sur les com- 
mencements de la religion, L’auteur dresse un schema des diverses manifesta- 
tions de Fidee religieuse; ii serait porU a mettre a Torigine un henoth^tisme 
patriarcal et a faire deriver des songes ia croyance a r^me. 

Dans la seconde partie, I’auteur decrii ies principaux types de Thistoire des 
religions ; Chine, Egypte, Babylone, Mazdeisme, Brahmanisme, Bouddhisme, 
Grece, Judai'sme, Ghristianisme, Islam, M. Pfleiderer, suivant le principe fon- 
damental de Baur, voit dans le christianisme une synthese de toutes les anti- 
theses religieuses qui Font precede, et il indique les principaux emprunts fails 
au judaisme, a la philosophie grecque, aux mythes helleniques, au bouddhisme, 
au mazdeisme, etc. fv. Jku. d'Hist. Eccles,^ 15 Janvier 1907). 

# * . ■ 

M. P. Jensen vient de publier a Strasbourg, chez Triibner un volume gr* in- 
8® de xv-1050 pages dont le titre transcrit w extenso permet deja de deviner le 
sens I Das Gilgamesh-Epos in der WeltlUeratur, Erster Band : Die Urs- 
priinge der aittestamentlichen Patriarchen-Propbeten, und Befreier-Sage und 
des neutestamentlichen Jesus-Sage. — « Si M. Jensen, dit M. A. Loisy dans 
la Revue d'llhtoire et de LUterature religieuse^ nov.-dec, 1906, s’etail contents 
de nous dire : « L'epopee de Gilgames a ete pendant des siecles le poeme 
<c national de Fern pi re chaldeen; elle remonte aux §,ges ies plus recules, ainsi 
t< que ie prouveot les monuments figures; elle a done dd pen^trer partout ou 
f< sont parvenues les armes et Finfluence de Babylone, consequemment en 
« Palestine, chez les peoples de Canaan et aussi en Israel ; elle derail 6tre encore 
« popuiaire au temps de ia captivite ; rien done d’etonnant a ce qukn en retrouve 
t< des traces dans la iiiterature biblique; tout ie monde sait qu’on en retrouve 
« d’abord un gros morceau, le deluge, qui se rencontre a la fois dans l’epopee 
« chaldeenne et dans le livre de la Geaeso ; mais d’autres debris moiiis consi- 
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« derables peuvent .^tre signales. avec quelque probabiiitej et m6me certaines 
« analogies, ou n’apparait pas suffisamraent un indice de dependance, pcur- 
« raieot s'expliquer encore parune influence plus ou moias loiataine de I’epopee 
« sur la tradition legendaire d’lsrael » •— personne n'aurait eu lieu de s’etonnerj 
et le savant orientaliste n’aurait ete expose a la contradiction qu’a propos de 
tel ou tel rapprocberaent particulier. Mais il ne nous dit pas cela, et il iioos 
dit bien autre chose. A peu pres tous les grands personnages de la Bible, y 
compris le Christ, sont des Gilgamesh, des Eabani, a moins que ce ne soient 
des Xisuthros, ou bien les trois en meme temps. Et la base de ces rappro- 
chements echappe a Fesprit le plus bienveiilant et le plus accoutume aux 
comparaisons de ce genre 


L’Miteur R. Piper, de Munich, vient de publier le premier volume cFune 
traduction allemande de la grande collection palie des diseours du Bouddha ; 
Die Reden Gotamo Buddhos aus der Idngeren Sammlung DichaniMyo des Pali- 
Kanons (i vol. in~8"; prix ; 20 marks). La traduction est de M. Eugen Neu- 
mann. Elle formera trois volumes, Des index detailles en faciiiteront Fusage. 


ITALIE 

Il Rinnovamento (Milan, fasc., janvier 1907) se presente a nous comme 
une revue critique d’u idees el de fails ». Les « idees et les fails » qui 
paraissent devoir attirer surtout Fattention des collaborateurs de ce briliant 
organe du liberalisme religieux en Italie sont bien des idees et des fails du 
temps present, et quelqu’ardent que soil a la recherche de la verite objective le 
zele de Fecole que represente le RmnovamentOy ses travaux comportent et vrai- 
sembiabiement comporteront toujours une part de speculation doctrioale trop 
marquee et une argumentation trop dominee par Femotion de controverses, 
involontaires ou non, pour pouvoir entrer dans nos cadres strictement hislori- 
ques . Tel ne semble pas d’ailieurs ^tre le desir de la plupart d’eotre eux ; ie 
programme du Rinnovamento nous apprend que Foeuvre qu’il se propose est une 
CBUvre de reforme de la conscience. « Nous interrogeons les toes, nous vou- 
lons reveiller lesdormeurs en les incilant a un travail interieur qu'iis ignorent». 
On ne saurait, en tous cas,y employer plus d’ardeur niplus de talent: les articles 
de ce premier num§ro denotent tous, avec des qualites diverses qui tiennent 
aux temptoments tres divers de lours auteurs, un ideal tres eieve, sinon Ires 
precis. M. A. Fogazzaro a ecrit un manifesto Pour la vMU de la m^me elo- 
quence souple et musicale dout il fit vivre les discours du Santo, M. Edward 
Gaird propose quelques elements dhme definition de la religion, M. Romolo 
Murri kindle Paction par lementaire du parti sooialiste apres le Congres de Rome, 
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M, Antonio Garbasso examine ies rapports du thermodynamisme et de la notion 
de tetips, 

Une « Ghronique de la vie et de la pensee religieuse « renferme deox eludes 
sur ie Yaticaii et le catholicisme intellectuel et sur le P. Georges Tyrelh Dans 
la « Ghronique des etudes religieuses », noions une courageuse elude des conflits 
provoques en pays anglo-saxon par Fintransigeance de la Commission biblique 
et la reproduction de la Ires interessante correspondance echangee entre MM.Gh. 
Briggs et Fr, von Hiigei au sujet des decisions de la Commission relatives a 
Fauthenticite du Pentaleuque. Le Rinnovamento annonce, pour ies prochains 
numeros un certain nombre d’arlicles de politique et de phiiosophie religieuse 
parmi lesqueis nous relevoiis : une etude de M. Uberto Pestalozza, intitulee 
Mythes, Guiles et Religions; de M. Paolo Emilio Pavoiini : Neo>Bouddhisme ; 
de M. T. Gailarati Scotti : La reforme cathoiique de Yincenzo Gioberli; de 
M® Maria Pezzl Pascolato : L’American Scholar de R. W. Emerson et le mou- 
vement « transcendental » dans la Nouvelle-Angleterre; de M. P. Sabatier : 
Une correspondance avac Tolstoi, etc. 


EUSSIB 

L'eminent archeologue russe N. Kondakov a entrepris il y a quelque temps 
une tres importante publication dont Finteret eslhetique ne saurait faireoublier 
la s6rieuse utilile pour nos etudes : c’est un Manuel iconographique illustre des- 
tine a renferraer la reproduction ou la description des oeuvres de Fart religieux 
dans FEglise orthodoxe. Un premier volume a paru comprenant Ffconographie 
de Jesus-Christ (edition du Gomite pour la peinture russe), II ne s’agit ici que 
de Fimage isolee de Jesus; les scenes ou J^sus figure viendront apr^s. Ge 
premier tome, d’une execution mat6rielle tout a fait remarquable, renferme 
143 planches en couieurs, en bdliogravure, en phototypie, en iithographie; ii 
est precede d’un volume d’introduction dO. a M. Kondakov, et lui-meme illustre 
de 416 gravures. Le domaine explore va du debut de Fepoque byzantine a 
Fepoque contemporaine, et M. Kondakov a etudie ie developpernent, coupe de 
longues periodes de stagnation, de Fart religieux de son pays. II annonce la 
prochaine publication d'un second volume consacre a Fimage de la Vierge ; 
Fabondance des materiaux permet de supposer que ce nouveau volume sera de 
dimensions plus considerables encore que le premier. ^ 

P. A. 
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; SYEIE ^ 

La Faculty orientale de TUniversite de Saiot-Joseph a public eii 1906 son 
premier yolume de MManges (1 vol. m-8<> de vni et 378 p., IV pi; prix 15 fr.)* 
II comprend neuf memoires : 1® Etudes sur le r%ne du callfe omaiyade Mo'^- 
wia PL par le Pere Lammens ; 2° One ecole de savants 4gyptiens au Moyen 
Age (oeuvres de la premiere generation de gramroairiens copies), par le P. Mai* 
Ion ; 3® Inscriptions grecques et latines de Syrie, par le P. Jafabert (a signaler 
les notices sur Esculape en costume d’officier remain, sur la triadebeliopolitaine 
et sur les inscriptions inedites des temples de Deir elQai'a) ; 4*^ Bas-reliefs 
rupestres des environs de Qabelias (Goelesyrie), par le P. Ronzevalle (sor une 
triade locale); 5° Le cycle de la Vierge dans les Apocryphes ethiopiens; 6° Ou- 
mayya ibn Abfs-Salt, par le P. E. Power; 7° Bisr ibn Abi Hazim, par le 
P. A. Hartigan; Notes de geographie syrienne, par le P. Lammens (entre 
autres les Notes sur les Nosairis et sur les « Galileens » de Sozomene); 9° Un 
dernier ^cho des croisades, par le P. Cheikho (histoire des expeditions egyp- 
tiennes en Chypre sous le roi Janus). 

J. R. 


Le Gerant : Ernest Leroox* 
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fiXlDE DE MYTHOGRAPHIE COMPARfe 


Ge travail, restd inMit, avail ete lu par Taateur a FAcademio des 
Inscriptions, les 16 octobre et 13 novembre 1874; voir Comptes rendm defs 
sSanoes, annee 1874, pp.^308, 313. G. Paris Tavait garde en portefeuille, pro- 
bablement en vue d’une revision pour laquelle ii n’aura pas trouve le temps. 
Des annees apres, dans son cours du dimanche, a I’Ecole des Hautes-Etudes, 
il en parlait parfois a ses eleves, disant que le resultat principal qu’il avail 
en en vue, a savoir la demonstration que la version d’Herodote, comparee 
aux autres, prdsentait des traces 4videntes d’alteration et d’omission, liii 
paraissalt toujours assure. Depuis 1874, on a releve de ce conte certaines 
versions populaires, que G. Paris naturellement ne connaissait pas au mo- 
ment ou ilrddigea son travail ; on ies trouvera indiquees (jusqu’a Fannie 1898) 
dans H. Kdhler, Kleinere SchrifteUt 6d. Bolte, t. i, p. 209. En outre, on a signale 
depuis une version 6crite du groupe indien, beaucoup mieux conservee que 
celle que G. Paris avail a sa disposition en 1874: c’est un r^cit bouddhique, 
translate du Sanscrit en chinois vers Tan 266 de noire ere et traduit par M. E. 
Huber dans le Bulletinde VEcole francaise d' Eictrime Oriental. IV (1904), p,704. 
Dans cette version, qui eOt peut-^tre amend G. Paris, s’il avait pu la con- 
naftre, a modifier ses conclusions sur tel ou tel point, Jes deux voleurs sont 
un oncle et un neveu, tisserands de leur mdtier (comme dans le conte tibe- 
tain) ; ils pilient le tresor du roi. L’oncle est pris, a peu pres comme dans le 
recii tibetain ; le neveu lui coupe la tdte. Les episodes ou le neveu reussit 
a brnier le cadavre de son oncle et a enlever les cendres sont analogues a 
ceux du recit tibetain; cependant le passage de celui-ci ou le voleur pleure 
sur le cadavre decapite avant de le brMer, manque dans le recit indien. En 
revanche, Fepisode de la princesse est mieux conserve dans celui-ci que 
dans la version tibdtaine ; il prdsente une grande analogic avec le recit 
d’Herodote (le detail du bras coupe d’un cadavre que le voleur tend a la 
princesse &'y retrouve) ; Fautre forme de Fepisode de la princesse, celle 
qui se trouve dans les versions 6crites du moyen %e et dans certains contes 
modernes, et que G. Paris croyalt tres ancienne, manque dans le conte 
indien (ainsi que dans ie conte tibetain, du reste), Enfin Fepisode de Fen- 
fant se retrouve dans le conte indien sous une forme meilleure que dans le 
conte tibdtain et qui rappelle celle du Dolopatkos (ii y a m6me une suite, 
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qui semble d’inveationindieime). II est done certain que cet Episode, comme 
le croyait G. Paris, est ancien. ^ 

G. Huet. 

La question de Forigine, du sens primitif et de la propa- 
gation de ces conies qui, aprfes avoir souvent appartenu a 
I’histoire ou ^ la religion des vieux ages, sont tombds, chez 
la plupart des nations modernes, dans le domaine de la littd- 
ralure enfantine, a depuis longtemps allied I’altenfion des 
savanls, Cette aitentioii est devenue plus vive de nos jours, 
od les oialeriaux se soul si prodigieusement accrus pour cette 
branclie de la litlerature comparde. Aux contes italiens el 
fraiicais publids des le xvi® et le xviF sidcles sont venus se 
Joindre, depuis le cdldbre ouvrage des frdres Grimn3,d’innom- 
brables recueils, formds chez lous les peoples de I’Europe, 
et ddja chez quelques nations de I’Asie, de I’Afrique et'mdme 
de TAmdrique. Les fictions podliques de moyen-dge, presque 
ignordes il y a un siecle, sont maintenant, sinon en totaiite, au 
moins pour une grande part, publides, expliqudes et com- 
parees. L’Inde voit peu a peu mettre au jour les rdcits de ce 
genre dont elle offre une incomparable mine, et qu'on n’a 
si longtemps connus, encoreenparlie, queparleursimitations 
persanes, arabes ou turques. Plusieurs peoples touraniens 
out empruntd a I’lnde, avec la religion du Bouddha, un grand 
nombrede contes dont cette religion aime a orner son ensei- 
gnement; la science europdenne estalldelesleurredemander. 
La Chine elle-mdme, grdee A I’illustre savant que nous avons 
rdeemment perdu*, a apportdson contingent au trdsor com- 
mun, et un fil nouveau, Idger mais solide, nous a ainsi ratta- 
chds a ce monde si longtemps inconnu. En mdme temps, les 
grandes ddcouvertes accomplies en Egypte et en Assyria 
dans les couches les plus profondes et les plus oublides de 
notre civilisation n’ont pas dtd sans profit pour la science des 
contes, et lui onl fourni des points de repdre assures ou lui 

• 1) [Stanislas Julien, raort le 14 f6vrier 1873], 
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ont ouvert des horizons qu’elle n’avait pas soupgonnds 
J usque-la. 

Malgr6 ces richesses si rapidemeut accrues, ou peut-6tre 
a cause mfeme de leur accroissement trop rapide, la science 
des conies, ou, si on veut me permettre d’employer pour 
designer celte branche de la science, le mot de mythographie 
quej’ai propose ailleurs% n’est pas encore complfetement for- 
mee : on ne peut dire qu’elle ait trouv6 ses lois, fix6 ses priu- 
cipes et obtenu des rdsultals ddcisifs qui lui permettent de 
marcher deyant elle avec confiance, comme la linguislique 
par exemple peut le faire depuis longtemps d6ja; elle n’est 
pas sortie de celte p^riode de Idtonnement qui caract^rise 
le ddbut de toute science, mais qui se prolonge pour elle un 
peu plusque de raison. J’ai essays dans uu autre 6crit* d’in- 
diquer au moins la mdlhode d’investigation qui me parait la 
plus recommandable ; sans revenir sur la th(5orie, je veux 
aujourd’hui essayer d’appliquer celte m^lhode a un point 
special. Je me bornerai k etudier un conte dont I’histoire et 
les variations offrent un int6r6t particulier, et je tirerai de 
cette dlude quelques conclusions qui ne seronl peut-6lre pas 
sans profit pour la bonne direction des dtudes mythogra- 
phiques. La matibre pourra sembler un peu tbnue pour une 
dissertation drudite; cependant des lectures de ce genre ne 
sent plus rares devant les compagnies savantes de I’Europe, 
et on peut dire que c’est I’Acaddmie des Inscriptions et Belles- 
Lettres qui en a donnd Texemple : il y a prbs d’un siecle, 
elle entendait la lecture d’un mdmoire de Dacier surle conte 
de la Matrone d’Eph^se\ et ce mdmoire, dcrit, — malgrd 
quelques lacunes faciles a relever aujourd’hui, — avec dru- 
dition et critique, n’est pas un des moins intdressants ni des 
moins souvent consultds du recueil de I’Acaddmie. 

1) Revue Critique, 1874, t. Il, p. Il3. 

2) Le Petit Poucet et la Grande Ourse, preface '(sous presse). [Publie eii 
1875], 

3) Mim. de I’ Acad, des Inscr., t. XLI. 
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I. .. 

Les Il^cits 

Si nous voulons passer en revue les formes diverses du conle 
qui nous occupe en suivant I’ordre chronoIogique,mais en se- 
paranl toutefois les versions europ^ennes des versions orien- 
tales, nous rencon Irons d’abordle c41bbre r6cit d’H^rodole', 
qui est sans doute present a toutes les m^moires, mais que 
je crois n^annaoins, pour plus de clart6, devoir reproduire. 

« A Prot6e succ^da Rhampsinite...on raconle’ que ce roi 
possedaen or et en argent de si grandes richesses que nul 
de ses successeurs n’apu les egaler ni m6me en approeher. 
Voulant les accumuler dans son tresor en toute s6curit6, il 
fit faire une salle en pierres, dont I’un des murs 6tait en meme 
tempsle mur exterieur dupalais. Celui qui la construisit s’avisa 
d une ruse i il disposa dans ce mur une pierre de telle sorte 
qu’elle pilt facilement Stre enlev^e par deux hommes ou par 
un seul. Quand la salle fut termin^e, le roi y r6unit ses Ird- 
sors. Au bout d’un certain temps, I’architecte, sentant sa 
finprochaine, fit venir ses fils (il en avaitdeux), etleur racon- 
ta ce que, pour les faire vivre a leur aise, il avail machine en 
constiuisant le tresor royal; il leur expliqua clairement 
comment on pouvait enlever la pierre, leur donna les mesures 
grdce auxquelles ils pourraient la trouver au milieu des aulres 
el leur dit que s’ils observaient bien ce qu’il leur disait, ce 
serait euxles vrais tr^soriers du roi. Il mourut, et sesVils 
n'attendirent pas longtemps pour se meltre a I’ceuvre : ils 
allbrent de suite au palais, ils reconnurent dans la construc- 
tion la pierre mobile, et I’ayant aisbmentdbplacbe ils empor- 
tbrent de grandes richesses. Un jour le roi entra dansla salle 

1) HerodotP,n^ 120-124. 

2) Mot a mot « ils racontent », c’est4-dire les pr4tres de Memphis, dont il 



LE CONTE DU IRfiSOR DU ROl RHAMPSINITE 155 

et fut bien surpris a la vue de coffres’ vides; mais comme 
les portes 6laienl bien fermSes, que les sceaux dont il les 
avail munies etaient demeur6s inlacts, il ne savait a qui 
s’en prendre. Il revint deux ou trois fois, et trouvant toujours 
son tr6sor amoindri (car les voleurs ne cessaient pas de le 
mettre a sac), void ce qu’il inaagina. 

Il fit faire des pifeges et les pla^a tout aulour des coffres ob 
^taient les choses pricieuses. Les voleurs arrivbrent comme 
d’habitude; Tun d’eux entra, mais comme il s’approchait 
d’un coffre, il fut soudain saisi par le pibge. Dbs qu’il com- 
prit ce qui lui 6tait arrive, il appela son frbre, lui montra la 
situation, et il lui dit d’entrer au plus vite et de lui couper la 
tfete, sinon il serait vu et reconnu et enlrainerail ainsi son frbre 
dans sa perte. L’autre trouva qu’il avail raison, fit ce qu’il lui 
avail conseill6, puis, ayant remis la pierre, il s’en alia cbez 
lui en emportant la tfite de sonfrere. Quandle jour parul, le 
roi ouvrit lasalle et fut frapp6 de stupeur en voyant pris au pibge 
un corps sans tfete, el en ne voyant d’ailleurs a la salle aucun 
dommage,ni aucun moyen d’enlrer ou de sortir. Dans son 
embarras void ce qu’il fit : il fit pendre le corps d(5capit6 le 
long du mur, et il y plaga des gardes, avec ordre d’arrSter et 
de lui amener celui qu’ils verraient pleurer ou donner des 
signes de piti6. La mbre du voleur ne putsouffrir de voir son 
fils ainsi pendu : elle s’adressa b celui qui lui resiait, et lui 
enjoignit d’arriver, comme il pourrait, a detacher et aense- 
velirle corps de son frere, le menagant, s’il ne lui obdssait 
pas, d’aller elie-mfeme trouver le roi et de le d6noncer comme 
dtant en possession des richesses enlevbes au Iresor royal. 11 
eut beau lui faire des remontrances, il ne la persuada pas et 
en regut de violents reproches. Ilemployaalorsle stralagfeme 
suivant ; il harnacha des bnes, remplit des outres de vin, les 
leur mit sur le dos et les chassa devant lui. Quand il fut arriv6 

1) On traduit g^neralement ayYiica par « vases » ; mais ce mot designs les 
recipients de touts sorte, et il m’a sembld que des deux mots fran^ais « vases » 
ou « coffres » le second etait le plus juste. 
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auprfes des gardes, il ddlia l^gSireinent deux outrois oul|es‘. 
Le vin se mit a couler, et lui a se frapper la tele en poussant 
de grands cris, el en feignant de ne pas savoir a quel ane il 
devait courir. Les gardes, voyant ces dots de vin qui ruisse- 
laient, accoururent sur le chemin a\ec des vases el se inirent 
arecueillirle vin comme une bonne aubaine. L’anier se mil 
alorsen colfere etleur dil des injures; mais peu a peu, les 
gardes lui adressanl de bonnes paroles, il feignit de se radou- 
cir et de laisser la sa colbre; enfin il fit sortir les does du che- 
min et remit ses outres en ordre^ La conversation s’engagea 
entre les gardes et lui; on le plaisanta, il rit avec eux, et 
finalemenf il leur donna une de ses outres. Les gardes, sans 
plus attendre, s’assirent et se mirent a boire, et lui deman- 
dbrent de leur tenir compagnie : il c6da a leurs instances et 
s’assit avec eux. En buvant ils lui firent mille caresses, si 
bien qu’il leur fit encore cadeau d’une de ses outres; & force 
de boire les gardes s'enivrbrent, et, vaincus par le sommeil. 
ils s’endormirent h I’endroit m6me oil ils buvaient. La nuit 
tombait : le voleur d6tacha le corps de son frbre, et, pourin- 
sulter les gardes, il leur rasa a tous la joue droile, puis il mit 
le corps sur ses dnes et s’en alia chez lui, ayant ainsi fait ce 
qu avaitexigesa mbre. Quandon appritau roi que le cadavre 
du voleur avail dtd derobd, son dtonnement fut grand ; mais 
voulant d tout prix connaltre Fauteur de ces ruses, voici ce 
qu il fit, du moins on le dit, mais je ne puis le croire. Il en- 
voyasapropre fille dans un lieu de ddbauche, en lui ordonnant 
de recevoir tous ceux qui s’approcheraient d’elle, mais aupa- 
ravantd’obligerchacun alui'dire ce qu’il avaitfait dans savie 
de plus subtil et de plus mal, et celui qui lui raconterait les 
aventures du voleur, elle le saisirait et ne le laisserait pas 
1 , 

1) tGv am(by Sia ^ xpsXt ^oSsSvx; autbv X-Jsiv aTiaiAfilvou;. Les 
sont les pat es (eoupees) de la peau qu’on rejoignait et qu’on liait 

ensemble pour fermer 1 outre. ^ 

2) Je pense, d’aprSs ce qui suit, qu’HSrodote a voulu dire ici qu’il amena ses 
anes pres des gardes, le long du mur. et qu’il remit ses outres en ordre avec 
I’aide de ceux-ci. 
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6chapper. La jeune fille fit ce que son pifere lui avait com- 
mandg; mais le voleur, ayant appris le motif de cette action, 
el voulant ddpasser le roi ea ruse, inventa ceci : il coupa a 
I’dpaule le bras d’un cadavre rdcemment tue*, et il alia trou- 
ver la fille du roi en le tenant caehd sous son manteau. Elle 
lui fit la mfime question qu’aux autres, et il lui repondit que 
ce qu’il avail fait de plus mal avait 6td de couper la tete de 
son frbre quand il s’dtait pris au pifege dans le trdsor royal, 
et que ce qu’il avail fait de plus subtil avait 6td d’enivrer les 
gardes pour emporter le corps de son frere pendu. En l’en- 
tendant elle voulut le saisir, mais dans I’obscuritd le voleur 
lui lenditle bras dumort; elle lepritet le tint ferme, croyant 
que c’dtait le sien a lui, pendant qu’il lui dchappait et s’en- 
fuyait par les portes. Quand cet evdnement fut rapporte au 
roi, il fut ^merveilld de i’habilet6 et de la bardiesse de cet 
homme etfil proclamer par toules les villes que s’il se pre- 
sentait a sa vue il lui ferait grace et lui donnerait de grands 
presents. Le voleur se fia a cette promesse et vint se rendre 
a lui : Rhampsinite lui exprima son admiration et lui donna 
sa fille en mariage, comme a celui de tons les hommes qui 
en savait le plus long ; car, dit-il, les ^gyptiens sont plus forts 
que les autres hommes, et lui est plus fort que les Egyptiens. » 
La l^gende que les pr§tres de Memphis racontaient il y a 
vingt-trois sifecles au voyageur d’Halicarnasse, un autre voya- 
geur la retrouvait plus tard, au moins partiellement, dans la 
Grfece elle-mfime. Trophonios et Agambdbs, raconte Pausa- 
nias% dtaient les deux fils du roi d’Orchomisnes Erginos, et 
les meilleurs arehitectes delaGrbce. Ilsconstruisirent, outre 
le premier temple de Delphes, un trdsor pour Hyrieus, roi 
d’Hyria sur I'Euripe. Ils y arrangbrent une pierre de faQon 

1) M. A. Keller (Li Romans des Sept Sages^ p. cxciv) et M, Schiefoer 

de I' Acad, de Saint-Petersbourg, i. XIV, p. 300) traduisent ici « le bras de son 
frere mort ». Mais les mots vexpoO 7rpoa-9atou, sans article, ne peuvent si^nifier 
que « le cadavre d'un homme recemment tue » ; c’est le sens que le Thesaurus 
indique expressement pour ce passage, et .c^esl ainsi qu’ont compris tous les 
traducteurs d'Herodote. 

2) Pausanias, IX, 37, 3. 
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qu’on p6t I’enlever du dehors, et, quand le roi eul mis ses 
richesses dans son tr^sor, ils y entraient par la et prenaient 
ce qu’ils voulaient. Hyrieus, voyant les portes et les sceaus 
intacts, ne comprenait pas comment il frouvait son tr4sor 
diminud chaque fois qu’ii lui rendait visite, II eut I’id^e de 
disposer sur les coffres* des pifeges on quelque autre chose*, 
ohdevait 6fre prisceluiqui essaierait d’y toucher. Agamfedhs 
fut ainsi pris : Trophonios lui coupa la tete, craignant que, 
le jour venu, il ne ftif mis ala torture et ne revdlAt son 
complice. Mais comme il sorlait, la terre I’engloulit « dans le 
trou qu on appelle le trou d’Agamhdfes ». Cede histoire, qui 
est Tune des explications de I’antre celhbre de Trophonios, 
est certainement bien plus ancienne en B6olie que I’^poque 
de Pausanias; peut-6tre Alait-elle dejhconnue de Fauteurde 
1 hymne hom^rique ^ Apollon’ ; mais en lout cas, avant 
Pausanias, elle avail 6te raconl6e, avec quelques differences, 
par 1 historian Charax de Pergame dans un fragment que 
nous a heureusement conserve le scholiaste d^4ristophane‘. 
Voici ce fragment : « Agamedbs, roi de Stymphyle en Arca- 
dia, epousa Epicaste; il avail un fils batard, Trophonios. Son 
fils et lui surpassaient tons les hommes de leur temps par leur 
talent d’arlistes ; ils entreprirent la construction du temple 
d Apollon h Delphes, et bdlirent h Augias, roi d’Elide, un 
tresor pour enfermer son or. Ils y laissferent une pierre non 
rejoinloyee, au moyen de quoi ils entraient la nuit dans le 
tresor et y volaient a leur gre, en compagnie de Cercyon, 
qui etait le fils legitime d’Agambdbs et d’Epicaste. Augias 
etait dans un grand embarras, quand il eut Fidee de s'adresser 
a Dedale, qui sejournait chez lui, venant de s’enfuir de chez 
Minos, et de le supplier de rechercher le voleur. Dedale 

1) Encore ioi le teste a aryeta; il parait d’ailleurs bizarre de disposer les 

pieges sur les coffres. 

2) TTayac *4 Tt xat SXXo, 

3) V. 296-.7; au moins fait-ll de Trophonios et Agamedes ies deux fils d'Er- 
gmos. 

4) Sur le vers 508 des IVu^es, o£i il est simplement parlS de Trophonios. 
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plaQa'des pifeges, dans lesquels se prit Agamfedfes. Mais Tro- 't 

phonios lui coupa la 16te pour qu’on ne pdt le reconnaltre et f 

s’enfuit avec Cercyon a Orchom^ne*. » 

Aprfes les r^cits grecs, bien des sifecles se passent sans que 
nous retrouvions aucune trace de notre conle. 11 reparatt au 
moyen-4ge dans deux versions d’un ouvrage singulier, qui I 

pr^sente en plus d’un endroil le melange de r^cits antiques 
avec des fictions orionlales, et dont rhistoire, savamment 
6tudi6e dans ces derniferes ann6es, est encore loin d’etre 
suffisamment claire. M. Comparetti, dans un excellent m6- 
moire*, a 6tabli que loutes les versions orientales du livre de 
Sindibdd provenaient d’un original sanscril, non encore 
retrouv6, plus ou moins fldfelement repr4sent6 par chacune , 

d’elles. On pourra peut-Mre aussi,quoique plus difficilement, 
ramener a une source unique et perdue toutes les versions 
europ^ennes du roman des Sept-Sages^ bien que ce 
roman derive incontestablement du Sm(/zM/, on n’esl pas ■ 

encore arrive k determiner a laquelle des versions connues il ^ 

se rapporte de plus prbs. II est evident que la transmission de . 

ce roman oriental k rOccident Chretien a ete en parlieorale, 
mais on n’a pu dire encore avec precision dans quel rapport , J 

les differentes versions qu’on en possbde sont entre elles et .-J 

avec I’original. Pour indiquer ici par avance le resultat au 
moins provisoire des recherches que j’ai faites S, ce sujet, je ' 

dirai qu’h mon avis le roman indien, arrive dans le monde 
byzantinparl’intermediaire d’une version syriaqueou hebrai- 
que, s’y altera et s’y developpa obscurement, soil par la 
simple tradition orale, soil par I’intervention arbitraire d’un 
remanieur. Transporie ensuite en Italie, c’esl a Rome qu’il 

1) Ge qui sdtn’a plus de rapport avec notre recit, si ce n’est qu'une mention 
de Galiimaque, cit6e par Gbarax, peut faire croire que ce poete connaissait le 
recit sous cette m$me forme. La fuite de Trophonios est evidemment une alte- 
ration recente et malheureuse; ii etait bien inutile, de couper la t^le d’Agamedes 
puisque la disparition de ses deux fils devait infailliblement ie faire reconuaitre. 

Pour combie d’invraisembiance, D^dale et Augias le poursuivent. 

2) Ricerche intorno al libro di Sindibdd, Milan, 1869, 
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dut prendre, vers le xi® si^cle, une forme voisine de celles 
qui nousont dfd conservSes, et cette forme a son lour a^onnd 
naissance, d'uncdtd par la transmission orale, de raulre par 
une transmission dcrite mais trfespeu fidfele, ^ deux versions 
exlr^memenf diffdrentes Tune de I’autre, lo Dolopathos el le 
Roman des Sept-Sages proprement dit. On sail que ce livre, 
comme taut de fictions indiennes, se compose d’une histoire- 
cadre dans laquelle sont inJercaldes d’autres histoires ra- 
contdes par les personnages de I’histoire-cadre; les contes 
ne sont qu en faible particles mSmes dans les versions orien- 
tales et dans le roman des Sept-Sages celui-ci a son tour 
n’en a que quafre* en commun avec le Dolopathos; sav ces 
quatre, un seui se retrouve dans les versions orienlales et 
est par consequent commun a toutes les formes de cette 
vieille histoire ; les trois aulres sont dtrangers au Sindibdd, 
mais, etant commons aux Sept-Sages et ^xx Dolopathos, ils 
remontent certainement ci une forme du rdcit antdrieure a Fun 
et a 1 autre et ddja distincte de la forme orientale ou primi- 
tive : un de ces trois contes est celui qui nous occupe. 

Le Dolopathos fut compose en latin, a la fin du xii® sifecle, 
en Lorraine, par Jean, moine de I’abbaye de Haute-Seille. 
Son ouvrage n’a longtemps ete connu que par la traduction 
qu en fit Herbert en vers franqais an commencement du 
yii® sibcle ; tout rdcemment^ M. de Montaiglon a demontre 
1 existence de 1 original latin, que M. Mussafia a ddcouvert 
etque vient de publier M. Oesterley*. Jean nous dit lui-mftme 
qu il avail entendu raconter I’histoire qu’il aessayede mettre 
en beau latin : sauf le style el quelques embellissements 
d’ordinaire peu heureux, il a suivi d’assez prbs les narrations 
qui lui avaient ete faites. L’histoire du rusd voleur, telle 
qu’elle se lit dans Fedition de M. Oesterley, en la ddbarras- 
santdes details oiseux et delavaine phraseologie de Fauteur, 

OJe compte, comme je le disais tout a I’heure, ce qui n’est que dans la 
traduction frangaise du Dolopathos comme ayant fait partie de I’original. 

2) [En 1856, dans la preface de son Edition du Dolopathos.] 

3) [Strasbourg, 1873, cf. le compte-rendu de G. Paris, Romania, I, 481.] 
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se resume ainsi, II y avail un roi qui possMait d’immenses 
nchesses et les avail enfermees dans une tour solide. Son 
Iresorier, dtant devenu vieux, lui demanda a se reposer else 
retira avec une fortune suffisante ; mais bientot les prodiga- 
litds de son fils ain6‘ le ruinbrent. II se ddcida alors a puiser 
dans ie trdsor royal, et une nuit, accompagnd de son fils, il 
perQa le mur de la tour avec des instruments de fer, prit ce 
qu’il voulut, reboucha le trou et s’en alia ; le pbre et le fils 
recommencferentsouventce manbge. Unjour le roi visitason 
trdsor, et le trouva fort diminue, sans pouvoir comprendre 
par oil on y avait pdndtrd, tant les voleurs avaient bien rdpard 
la brbche. Ce roi avait dans son palais un vieillard, ancien 
voleur c^lbbre entre tous, qu’il avait pris el qu’il nourrissait 
aprbs lui avoir crevd les yeux. Ce fut a lui qu’il s’adressa. Le 
vieil aveugle fit apporfer dans la tour une grande quantity 
d herbe fratche, fit former la porte, et mettre le feu al’herbe : 
il dit au roi de tourner autour de la tour et de voir si la fum(5e 
trouvait une issue pour s’echapper. La fumde sortit par le 
trou des voleurs, « parce qu’il avait dtd referm^ avec lapierre 
seule sans ciment «. Sur le conseil de I’aveugle, le roi plaga 
alors devant cet endroit une cuve pleine de bitume chaud, 
de poix, de rdsine el de glu. Quand les voleurs revinrent, ne 
soupQonnant rien, le pere, entrd le premier, tomba dans la 
cuve et s y enfon§a jusqu’au menton, sans pouvoir faire un 
effort pour se degager ni m6me remuer la main. Le pbre 
engagea alors son fils a lui cooper la 16te, « sinon on le re- 
connaltrait et ce serait pour son lignage un danger et un 
d^shonneur sans fin ». Le fils, aprbs avoir vainement essaye 
de ddlivrer son pbre, se rdsigna, bien malgre lui, a lui ob6ir, 
et rentra chez lui en emportant la I6te coupde. Le lendemain 
matin, la surprise du roi fut grande au spectacle qu’il eut en 
pdnetrant dans la tour. Toujours sur le conseil de I’aveugle, 
il fit attacher a la queue d’un eheval et trainer par les rues le 
corps sans tdte : des soldats suivaient, et devaient arrdter 
ceux qui pleureraient ^ la vue du corps. Quand ils arrivbrent 

1) Les autres Mres ne jouent aucun rdle dans le recit. 
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prfes de lamaison du voleur, celui-ci, pr^voyant qu’ilne pour- 
rait retenir ses larmes*, fit semblant de tailler un morceau 
de bois et se coupa le pouce : a ses cris, sa mere, ses frferes, 
ses sceurs accoururent en g^missant et s’arrachant les che- 
veux. Le jeune homtne fut arr6t6 et conduit au roi : il lui 
expliqua ses cris et les pleurs de sa familie en lui montrant 
samain mutil^e. — Le lendemain cependaut le funbbre cor- 
tfege se renouvela, et, pour justifier les lamentations dont lui 
et les siens ne furent pas davantage mallres, le voleur jeta 
dans le puits devant sa porte, au moment oil les gardes allaien t 
I’arrfiter, son fils unique L Ramen6au roi, il s’^cria qu’ilelait 
Men malheureux : bier il avait mutil6,aujourd’hui il per- 
dait son fils unique, et pour comble on I’accusait d’avoir vol6 
le tr6sor royal. Le roi prit pilie de lui el le renvoya avec un 
present. — L’aveugle,consull6 de nouveau, nevit plusqu’une 
chance de d6couvrir Fauteur du vol : on prit quarante che- 
valiers trbs braves, vingt converts d’armes noires et months 
sur des chevaux noirs, vingt au confraire lout biancs, Ces 
chevaliers durent garder jour et nuit le corps pendu du d6ca- 
pit6, les vingt biancs elant places d’un c6M, les vingt noirs 
de I’autre, et Faveugle assura que le complice du mort vou- 
drait le detacher et se ferait prendre. Mais le voleur se fit 
des armes moili6 blanches, moitM noires, monta sur un che- 
val couvert d’une housse mi-partie de noir et de blanc, et au 
clair de lune s’approcha du gibet, Les chevaliers le laissbrent 
passer, parce que les noirs le prirent pour un des biancs et 
les biancs pour un des noirs. Mais le matin ils virenl que le 
corps avait ete d^pendu et racontbrent au roi comment ils 
avaient Mb trompbs. « Celui-ci, dbsespbrant de recouvrer ce 
qu’il avait perdu, cessa dbs lors de rechercher et ses richesses 
et le voleur. » 

1) Lisez valens et non volens, p. 49, 1. 13. 

2) Ge second episode, sur lequel je ne reviendrai pas, est de i'invention de 
Jean. 11 ne nous dit nulle part avant que le jeune homme eut une femme et des 
enfants, et dans Thistoire telle qu’ii la connaissait, et que Herbert Fa conservee, 

I finit par epouser la fille du roi. 
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C’est ici que s’arrfete le r6cit latin du moine de Haute- i 

Seille *mais si nous le comparons avec la traduction frangaise | 

d’Herbert, gdndralement trfes fidble, nous remarquons dans 
celle-ci une suite et unefin toutes nouvelles. II les rdsume j 

en partant de I’endroit ot s’errSte le texte latin. Aprbs Ten- I 

lavement du corps, le vieil aveugle indiqua au roi une dpreuve | 

d’aprbs lui infaillible. On invita tous les chevaliers au palais 
pour une joute, suivie d’une f&te dans la grande salle du pa- 
lais; au milieu de la salle dtait assise la fille duroi, (I’une • 

beaute merveilleuse : Faveugle ne doutait pas que le voleur 
ne s'en dprit et ne vint la trouver la' nuit si on laissait les 
portes ouvertes. G’est en effet ce qui arriva : le jeune homme 
se glissa dans le palais et p6n6tra Jusqu’a la chambre de la 
princesse : celle-ci ne lui r6sista pas, mais, suivanl I’ordre I 

de son pfere, lui fit au front une marque noire. Quand le jeune * 

chevalier renlra a son hblel au milieu de. la nuit, ses gens 
vinrent asa rencontre avec des flambeaux; ils virent la mar- 
que noire qu’il portait au front et Ten avertirent; mais on 
essaya en vain deFelfacer ; plus on la lavait, plus elle parais- 
sait. II retourna alors auprbs de la princesse, et I’ayant trou- 
v6e endormie, il pritla bolte qui contenait I’onguent noir 
dont elle s’dtait servie et marqua au front tous les chevaliers 
qui dormaient dans le palais, Faveugle lui-m6me et enfin le 
roi, qui se trouvaainsid6gulelendemain. — L’aveugleddclara 
n’avoirplus qu’un moyen de ddcouvrir le voleur : on reunit 
au palais tous les chevaliers, et on amena devant eux un petit 
enfant. L’aveugle lui remit un couleau et lui dit dele donner 
a celui qui avait d6rob6 le trdsor. Le heros du conte, voyant 
Fenfant s’avancer droit vers lui, Fappela, et lui montrant un 
oiselet de bois qu’il venait d’acheter a la porte du palais ; 

« Viens ici, lui dit-il, je te changerai, si tu veux, ton couteau 
contre ce bel oiselet. » L’enfant fit Fdehange, et le roi s’dcria : 

« Tu es pris, chevalier ». Mais celui-ci rdpondit que le juge- 
ment n’btait pas dquitable, car le voleur devait Stre celui au- 
quel Fenfant donnerait son couteau, et il ne le lui avait pas 
donnd, mais vendu contre son oiselet. — L’aveugle dit alors 
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au roi : « Sire, c’est bien lui le coupable, mais il a su par son 
grand sens mettre le droit pour lui. Jamais tu ne IriJiiveras 
un homme plus sage et plus avisd : pardonne-Iui et donne- 
lui ta fille, elie ne peut faire un meilleur mariage. » Le roi 
le crut, et I’habile voleur dpousa la princesse. 

11 ne faut attribuer les importantes additions d’Herbertni 
a Finvention du trouveur frangais, ni aune version populaire 
inddpendante de son original immddiat, mais bien, comme 
je crois Favoir ddmontrd ailleurs*, a ce qu’il a eu sous les yeux 
un texte lalin different du notre, et augmenid par son propre 
auteur. Jean de Ja Haute-Seille avait reintdgre dans cette 
nouvelle ddition un certain nombre de traits, apparlenant au 
recit entendu par lui, qu’il avait supprimds dans la premiere, 
et ainsi les episodes de notre conte qui ne se trouvenl au- 
jourd’hui que dans le pobme franqais n’en doivent pas moins 
dtre considdrds comme provenantde Jean et comme s’dlant 
ddja trouvds dans la source ou il a puisd*. On peut done re- 
garder le rdcit de Jean de Haute-Seille comme comprenant les 
dpisodes suivants : vol du trdsor, — decouverte de la brdclie 
au moyen de la fumde, sur le conseil du vieux voleur aveugle; 
— le pdre est pris et ddcapitd par son fils ; — on traine le 
cadavre : le fils se coupe le pouce pour justifierses pleurs et 
ceux de sa famille ; — une seconde fois, pour le meme motif, 
il jette son petit enfant dans le puits; — il enleve, au moyen 
d’un accoutrement mi-parti, le corps de son pdre aux cheva- 
liers noirs et blancs qui garden! le gibet ; — marqud au front 
par la princesse dont il a partage le lit, il lui enlbve la boite 
a onguent et marque plusieurs aulres; — ddceld par Fenfant 
qui lui tend un couteau, il convertit le don en dchange; — 
enfin il dpouse la fille du roi. 

Cette longue histoire se prdsente dans le roman des Sept 

1) Romania, 11, 497-500. 

2) G’est a tort que M. Reinh, Kohler (Or. und Occ,, If, 306) dit que Fepi- 
sode de 1 enfant jete dans le puits n’est pas dans le poeme frangais. Cette erreur 
provient de Fanalyse de Leroux de Lincy (Loiseleur-Deslongchamps, Essai 
sur les fables indiennes^ p« 123 de la seconde partie). 
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Sages, en vers et en prose*, sous une forme singuliferement 
tronqu^e, a peine plus complete que celle qui se rattache au 
nom de Trophonios. li s’agit ici du tr6sor d’Octavien, si 
cdlfebre dans la littdrature populaire du moyen-dge' : deux 
sent charges de le garder en I’absence de I’empereur; 
Fun d’euxy pdnbtre en pergant le mur avec son fils; devant 
la brbche qu’ils ont faite Fautre met une cuve remplie de 
glu, de poix et de glisse de mer ^ pbre s’y prend; ilordonne 
a son fils de Ini couper la t6te et lui indique en outre ce qull 
devra faire pour ne pas 6lre reconnu : c’est sur son conseil, 
quand le corps ddcapitd est traind devant la maison, que le 
jeune honime, pour expliquer lespleurs et iessanglots deses 
soeurs, se frappe violemment d’un couteau dans la cuisse. 11 
part ensuite avec sa famille pour un pays dtranger. 

Aprbs ce sec abr4ge, d’ou Fesprit m6nie du vieux conte a 
disparu % nous trouvons au contraire une forme trbs d6ve- 
loppde dans un curieux roman frangais, riche en traditions 
populaires plus ou moins all^rdes par Fauteur, le roman de 
Berinus et Aigres son fils. Ce roman en prose, imprim^ plu- 
sieurs fois aux xv' et xvi" sibcles, n’est gubre connu aujour- 
d’hui que par Fanalyse fort peu exacte qui en a 6t6 donnde 

1) lA Romans des Sept Sages.,,,, ligg. von H. A. Keiier, Tubingen, 1836, 

p. k Roman des Sept Sages prose, p. p, Leroux de Lincy (a la 

suite de Loiseieur-Deslonchamps, Essai sur les fables indiennes, Paris, 1838), 
p. 29-33. II est inutile pour mon sujet de tenir compte des petites differences 
qui se remarquent entre ces deux textes, airisi qu’entre eux et lestextes latins, 
itaiien, Catalan, etc. 

2) Voy. ia note (5) de M. Fr. Michel sur le poeme de Floiiant et Florete^ 
publie pour le Roxburghe Club (1873, in-4°). Le tr^sor d’Octavien figure-t-il 
ici a cause de sa celebrite, ou la doit-il a notre roman? Je pencherais pour la 
seconde opinion, 

3) Ce mot, qui se trouve dans nos deux textes, n’est pas clair : s’agit-il 
de sable ou de terre giaise? Voy. Du Cange, s, y, glis, Diez, Et, W5., H c, s. 

Y. giaise. 

4) Le meriie du fils est bien diminue par le fait que sa ruse pour expliquer 
ies pleurs de ia famille a d^avance ete conseillee par le pere. La morale que 
Ton tire de ce conte est cependant de jeter de Todieux sur ce fils pour avoir 
decapite son pere et ne pas Favoir enterr4 honorablement. 
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dans les Melanges tires d’une grande bihliotheque K Je me suis 
servi pour la mienne d’un bon manuscrit du mililu du 
xv“ sibcle*, qui est parfaitement d’accord, sauf quelques va- 
riantes sans imporlance, avec un autre un pen posterieur ’ et 
avec r^dition gothique que possfede la Bibliotbbque natio- 
nale\ Le roman, dans sa forme, me semble antSrieur au ma- 
nuscrit d’environ cent ans; il ne pent 6lre beaucoup plus 
ancien, et d’aulre partune imitation anglaise, attribute faus- 
sement k Chaucer et faite sur notre texte qu’elle suit fidble- 
ment, remonte cerlainementau xiv'siecie*. Notre r^citn’oc- 
cupe qu’une part de i’ouvrage, mais il en forme un dpisode 
essential ; rauteurl’a accommodd au godt de son temps, et 
I’a arrange de faQon a le faire cadrer avec le reste de son 
roman ; les traits de son invention se distingueraient faeile- 
ment, par leur caraclbre, de ceux qu’il a empruntfis a la tra- 
dition antdrieure, quand m6me la comparaison nous ferait 
d6faut. Lepeu de renseignements qu’on a donnds jusqu’ici 
sur cel ouvrage me determine a analyser avec quelque ddtail 
laparliequi centre dans mon sujet. Berinus, ancien roi de 
Blandie, chassd par un usurpaleur, fut jetd par une tempfile 
vers la terrible monfagne d’aimant qui attire tous les vais- 
seaux. II y rencontra un autre naufrage, qui lui dit s’appe- 
lerSiliran et dtrele fils de Vaparidor, le premier engmeur de 
son temps, qui construisit a Rome, pour I’empereur Philip- 
pus Augustus, fils de Constantin, la lour du trdsor, « et la 
fist par telle maniere que a I’un costd de la tour il mit un 
carrel et compassa si soutivement que qui I’i savoit il pouoit 
oster ce carrel et entrer en la lour et prendre de Favoir tant 
qu’il vouloit et puis reparer le carrel el remetlre si bien et si 
bel que nul ne s’en povoit apercevoir ». Siliran, apresla mort 

1) H, p. 225 ss. 

2) Ms. fr, 777, anc. 7187*. 

3) Ms. fr. 15097. 

4) Sur celte edition, voy. le Manuel du Libraire^ au mot Berinus. 

5) The Story of Beryn, Ce conte se trouve, sous le nom du Merchant's Tale, 
dans plusieurs editions de Chaucer. 11 ne comprend que notre episode. 
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de son p^re^, avait profits de ce secret pour enlever a rem- 
perd^ir de grandes richesses avec lesquelles il s’^tait embar- 
qu6 quand la tempfete le jela sur la montagne d’aimant. Be- 
rinus, ayant pu se d^Iivrer, revint a Rome a?ec Siliran, qui 
retourna au tresor maintes fois, et y prit de quoi les faire 
vivre largement. II mourut, laissant son secret a Berinus, qui 
continua de s’en servir. Au bout de quelques annees, le fils 
de Berinus, Aigres, que I’on avait 6t6 obligd d’abandonner a 
la montagne d aimant, revint a Rome et retrouya son pbre. 
Ce fut peu de temps aprbs que le mallre des tr^soriers de 
I’empereur, le sage Prudens, s’apergut un jourqu’on avail 
puise outrageusement dans le tresor, el le dit a rempereur, 
qui en fut fort courroucb. II reunit ses conseillers, y compris 
les sept sages de Rome, et il accuse du vol ses tr^soriers 
mfemes, puisqu’ils ne peuvent montrer « pertuis, Irou, fenes- 
tre ne crevasse par ou on puist avoir oste riens ». Prudens 
s'avisa alors d’un expedient, il « fist aporter dedens celle tour 
grant plentd de genestes *, puis commanda a bouter le feu 
par dedens el fist les huis de la tour bien former, si pourgar- 
derent environ la tour se par jointure de carrel se pourroit 
veoir passer point de fumde » . Prudens decouvrit ainsi le carrel 
hochant et le montra a I’empereur, en le priant de tenir cette 
dbcouverte secrbfe. Berinus enlendit raconter qu’on s’dtait 
aperqu de la diminution du tresor et qu’on accusait les tr6so- 
riers, parce qu’on n’avait pu Irouver aucune trace d’ effrac- 
tion. Il avoua alors son secret a son fils Aigres et I’engagea a 
venir avec lui la nuit mfime, prendre dans le trdsor de quoi 
vivre le reste de leurs jours, avant qu’on ne dScouvrlt le car- 
reau mobile. Aigres supplia son pbre de renoncer a son pro- 
jet et refusa d’abord de I’accompagner, mais le voyant rdsolu 
a y aller seul, il le suivit pour I’aider en cas de danger. Ils ar- 
rivbrent, et Berinus entra comme d’ordinaire, « maisle mes- 
chief y fut trop grant, car Prudens le tresorier avoit mis au 
dessoubz une cuve plaine de poiz et de gluz confite si soutive- 


i) GenU^fe dans r(§d* imprimee. 
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ment que nul qui y entrast n’en povoit yssir en vie pour mil 
engin que on peust faire » ; il y lomba jusqu’aux 6pwles. 
Aigres, qui I’altendait au dehors, s’inquidta de ne pas le voir 
revenir; ilentraasontour, dvita, surl’indication de Berinus, 
la cuve fatale, et se ddsola en voyant son pfere ainsi pris. 
Celui-ci lui ordonna* de lui couperla (6te pour qu’on ne pht 
le reconnaltre. Aigres obdit bien malgrd lui, etemporta la 
tfite coupde^ Renlrd chez lui, il tuatous les gens de son hotel, 
de peur d’etre Irahi par leurs indiscretions involontaires, a 
I’exception de sa mbre, de sa soeur et d’un serviteur fidfele, 
auxquels il racontales evdnements de la nuit. — Le lende- 
main matin, I’empereur trouva dans la cuve le corps deca- 
pite. Sother, un des sept sages, conseilla de trainer ce corps 
paries rues de Rome, « et lorsque on orra que on fera noise 
ou duel en quelque lieu que ce soit, on voist savoir que ce 
sera, et s’ilz ne peuent monstrer vraie occasion de leur dou- 
lour,soientcyameaez». On trouva dans plusieursmaisons des 
gens qui pleuraient et gdmissaient, mais ils purent toujours 
en donner de bonnes raisons, cardans une grande ville il y a 
toujours bien des gens dans le deuil. Quand le corps approcha 
de la maison de Berinus, sa femme et sa fille, en I’apercevant, 
se mirent a pleurer et a braire. Alors Aigres « print une lance 
dont le fer tranchoit moult bien, et s’en fery parmy la 
cuisse, etau tirer la lance le sang sailly a grant randon ». 
Cette raison des gdmissements delafamille parut bonne aux 
gens charges de s’en enqudrir, et on ramena le corps au 
palais sans avoir obfenu aucun resultat. — Aprbs une tenta- 
tive de ddcouverte au moyen de I’astrologie, faitepar Cycero, 
Fun des sages, et d6jou6e par Aigres’, on eut recours a un 

1) Le texte dit que Berinus obligea d’abord Aigres a prendre de grandes 
richesses ; mais on ne dit pas par la suite qu’il ait rien emportS. 

2) Ici I’auteur intercale un Episode inutile et invents : Aigres en revenant 
ohez lui rencontre le neveu de I’empereur qui sortait de ohez une dame qu’il 
aimait, et se voit contraint de le tuer pour qu’il ne puisser parler de cette ren- 
contre. 

3) Get episode n’a 6videmment rien de traditionnel. Cycero voit dans les 
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autre essai : on pendit le corps de Berinus par les pieds, et 
cenfrtrente sergents et arbaldtriers furent « embuschiez san?, 
apparcevance aux deux parties des fourches od le corps pen- 
doit » , avec ordre de laisser passer le voleur entre eux et de 
ne I’arrMer que quaud il se serait saisi du corps, afin qu’il ne 
put nier, Aigres Youlut, comme on Fayait prdvu, malgr6 les 
supplications de sa mbre, enlever le corps de son pbre du 
gibet. Pour y arriver, il « prinst un jaune drap et un autre 
ynde, et fist son cheval couvrir si j ustement.. ... qu’il sembloit 
estre d’un coste jaune et de Fautre costd inde » ; lui-meme 
s’arma de telle faqon que « il estoit a un des lez vermeil 
comme sane et a Fautre costd blanc comme nege ». Ainsi 
accoutre, il traversa la ville, oil on le prit pour un fantdme, 
passa au milieu des gardes, decrochale corps* et le mit sur 
son cheval. A ce moment les gardes voulurent I’atteindre, 
mais son cheval courait plus vite que les leurs et Feut bien- 
t6t mis en shret^. Les gardes, d6sol6s de cette aventure, se 
querellbrent entre eux, ceux de droite accusant ceux de 
gauche et rdciproquement ; ils se battirent si bien qu’il n’en 
surv6cut qu’un®, qui le lendemain ne put dire au juste qui 
avait enlevd le corps. On fit alors appel aux gaites de la ville 
qui avaient vu passer le voleur; mais « aucuns disoient 
que ilz avoient veu un cheval jaune et un vermeil dessus, el 
les autres disoient que le cheval fu indes etle chevalier blanc, 
et de ce se leva un descort et une grant noise entre eulx ». 
L’empereur vit qu’il n’en pouvait rien tirer. — Son nain lui 
conseilla alors de s’adresser ^ deux « bons mattres devi- 
neurs »; Fun d’eux se recusa comme ayant abandonne le 
metier; Fautre 6voqua le « prince d'abisme », qui conseilla 

astre.s la maison du voleur et ceux qui rhabitent ; mais Aigres a toutdeguisd 
de fagon que le lendemain on ne peut rien retrouver. 

1) Cette operation est racontee presque dans les mfimes termes que dans le 
Dolopathos. 

2) Il en survit un autre, qui est blesse griSvement, sauve par Aigres, gu^ri 
par sa sceur, et qui Joue i partir de 14 un rflle important dans le roman. Je 
supprime tout ce qui a rapport A ce personnage; evidemment etranger a la tra- 
dition. 
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auroi‘ d’inviter tous les chevaliers du pays; « et quant ce 
vendra au vespre qu’il sera temps d’aler coucher, vous ^urez 
en vostre palaiz lant de liz que chacun puist avoir le sien, et 
ou milieu vous en ferez faire un plus noble des autres, et 
quant tousles chevaliers seront eouchiez, vous ferez couchier 
votre fille ou lit moien devant eulx tous, et quant ce sera fail 
vous aurez fait apareillier noirespac“ en telle maniere confit 
que on ne le puist laver sans fort aisil, et le baillerez a vostre 
fille si priveement que nul ne s’en pourra apparcevoir, et lui 
direz que se nulliu vient couchier avec lui qu’elle lui feist une 
tache ou front de cel espac. Et puis qua vous aurez ce fait 
vous commanderez que sur la hart nul ne alouche a vostre 
fille...... et faictes eslaindre lalumibre; et se vousle faictes 

ainsi je vous asseur que celui qui vostre tresor a emble est de 
si grant hardement qu’il yra gesir avec ta fille quoy qu’il en 
dole advenir, et quant ce vendra I’andemain tu le pourras 
congnoislre par les enseignes qu’il aura ou front ». Ce qui 
avail 616 pr6vu arriva : Aigres alia trouver dans sa couche la 
princesse Milie*, qui le marqua au front de son pouce; mais 
il sut gagner sapilie etm6me son amour, en se faisant recon- 
naitrepour celui des chevaliers qu’elle avail le plus remarque 
ti la f6le ; elle lui donna Tonguent, et ii marqua de son pouce 
tous les dormeurs. Quandl’empereur, le leudemain, vit tous 
les fronts ainsi marqu6s, ii s’6cria : « He las! comme je suis 
bien deceu et honniz se tousceulx queje cy voy ont geu avec 
ma fille! » Un personnage qui joue un grand r6le dans le ro- 
man, le potier contrefait Geoffroi, ’survint au milieu de I’em- 
barras gen6ral; il reconnut bien la v6rit6, mais, comme il 
6tait I’ami d’Aigres, il I’aurait cach6, si I’empereur, connais- 
sant sa merveilleuse pen6tration, ne I’avait contraint de lui 
d6signer le coupable sous peine de mort imm6diate. Geoffroi 
fit alors remarquerqu’ Aigres portait sur le front I’empreinle 

1) Je noterai en passant que dans I'histoire de ces demncurs est interoalee 
la legende de Cdui qui ipousa I’image depierre. 

2) Ce mot, queje n’ai rencontr4 nulle part, signifie evidemment «onguent ». 

3) Ailleurs Millie ; dans Timprime Nullie, 
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d’un pouce plus petit que lesaulres et qu’en outre son propre 
pouce 6tait noirci, ce qui le d6aonqait suftisammeot; toute- 
fois il sut forcer Fempereur, grftce ti un serment qu’il lui 
avait arrachd au pr^alable, a le laisser en liberty. Ce u’est 
qu’aprbs une serie d’aventures etrangbres a noire sujet qu’Ai- 
gres finit par bpouser la princesse Millie. 

La vieille tradition est racontde plus fidelement que par le 
romancier frangais, et d’un excellent style dans le Pecorone 
du FlorentinSer Giovanni, compose en 1378. Nous retrouvons 
ici I’architecte infidble et la pierre mobile laissbe a dessein; 
le palais de Rhampsinite et de Philippus estremplacb par le 
palais du doge de Venise, et sans doutela tradition populaire 
rattachait la Ibgende au merveilleux edifice qui s’elevait dbja 
derribre Saint-Marc a Fepoque oti Ser Giovanni, exilb par les 
Gibelins, bcrivait b, Dovadola son imitation du Deaumron, 
C’est, d’aprbs le conteur toscan, Bindo de Florence qui Fa 
bdti pour le doge, et il y a construit une salle solidement 
murbeob estenfermb lelrbsorde la Rbpublique.il y penbtre 
ensuite avec son fils et y prend une magnitique coupe d’or. 
Le doge, sur le conseil d’un AQ%chambdlans<\^\ avaient seuls 
comme lui une des clefs du trbsor, fait remplir la salle de 
paille mouillbe, et la fumbe dbcble en s’bchappant la pierre 
disjointe. On place devant une chaudibre de poix bouillante 
sous laquelle on enlrelient le feu; Bindo ytombe,etordonne 
a son fils de lui couper la tbfe. — Un autre conseiller donne 
I’avis de trainer le corps par la ville et d’arrbter ceux qui 
pleureront k cette vue. La veuve, qui le voit de sa fenbtre, 
pousse un grand cri, et on Faurait saisie avec son fils, s’il ne 
s’blait fait de son couteau une large entaille ala main. — On 
pend le cadavre par les pieds sur la place, ce qui attire au 
fils les plus vifs reproches de sa mbre. 11 achbte alors douze 
chapes noires, dont il affubie douze compagnons; il leur 
couvre le visage de masques, et chacun porle S, la main une 
torche allumbe; lui-mbme s’bquipe en diable. A la vue de ce 
cortbge infernal, les gardes s’enfuient; il enlbve le corps et 
I’enterre. — Le doge, convaincu que le voleur ne rbsistera 
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pask la tentation.interdit pendant vingtjoursk Venise lavfnte 
de viande fratche ; puis il fait luer un veau, dont on met la 
chair en vente a un prix extravagant, et ordonne d’arreter 
qui en achktera. Richard (c’est le nom du fils de Bindo) laisse, 
sous un prdtexte, entre les mains de ceux qui la gardent, du 
vin ohil a meld une drogue soporifique et emporie le veau 
pendant qu’ils dorment. Le doge envoie cent pauvres men- 
dier park viile; il promet vingt florins a celui qui se fera 
donner de la viande fraiche et la lui apportera en indiquant 
la maison. La mdrede Richard en donne a un des mendiants, 
mais Richard le rencontre, le fait rentrer pour lui en donner 
davantage, etle tue. — Le doge, quand il voit qu’un des cent 
mendiants n’a pas reparu, convoque son eonseil; un des 
conseillers lui dit: « Signor nostro, voi avete provato col vizio 
della gola, provate ora col vizio della lussuria. » Le doge 
invite les vingt-cinq jeunes gens « i piu maliziosi e i piu as- 
tuti » de la viile, parmi lesquels Richard ; on dresse leurs lits 
tout autour d’une grande salle, et au milieu celui de la tille 
du doge, laquelle k ordre de marquer au visage, en trem- 
pant son doigt dans une ecuelle pleine de noir, celui qui 
s’approchera d’elle. Mais Richard, s’apercevant qu’elle Fa 
marquk, s’empare de Fecuelle et fait k tous les dormeurs le 
signe qu’il a requ lui-meme. Au matin, le doge, dans Fadmi- 
ralion pour le voleur inconnu, lui promet sa fille avec une 
grande dot; Richard se rkvkle et reqoit en effet Fune et 
Fautre. 

A peu pres en mSme temps que Ser Giovanni, un Hollan- 
dais anonyme traitait le mkme sujet, sans doute d’aprks la 
tradition orales dans le petit pokme intitulk Le voleur de 
Bruges^. Deux voleurs, Fun de Paris, Fautre de Bruges, s’as- 
socientpourdkpouillerle trdsorduroideFrance.Ondkcouvre, 
au moyen de la fumee, Fouverture qu’ils ont pratiquee ; pris 
dans la poix, Iq Parisien est ddcapile par le Flamand, qui se 

4) Also yk ban vornomeh (v. 5), 

,2) Be Deif van Brugghe, public jiar I. W. Dasent dans Haupt, Zeiischrtfi 
fur devtsches Alterthum, V, 385 ss. 
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fait ene blessure a la main guand la veuve de son compagnon 
gdmit en voyant trainer devant sa porte le cadavre sans tftte. 
— Pour enlever ensuite ce cadavre aux soldats qui gardent 
ie gibet, il leur fait servir du vin somniffere, et s’amuse a 
les revetir pendant leur sommeil de robes de moines qu’il a 
apportdes. — Le vieux chevalier dont les conseils ont dirig6 
le roi dbs le ddbut I’engage a inviler ceux qui voudront a ve- 
nir passer la uuit avec sa fille ; le voleur y vient, et, marqu6 
par elle, marque tous les seigneurs qui dorment dans le pa- 
lais. — Le roi finit par donner safille al’auteur de ces hardis 
exploits. 

Telles sont, dans les diverses europeennes, — 

grecque, latine du moyen-dge, frangaise, italienne et nder- 
landaise, les formes de notre conte. 11 nous reste a relever 
les formes populaires, qui jusqu’a ce jour ont dtd recueillies 
chez quatre peuples : chez les Allemands, les Scandinaves, 
les Slaves a I’extrdme Orient et les Celtes aux limites occi- 
dentales de I’Europe. ' 

Trois conies allemands sont consacrds au voleur impre-- 
liable. Le premier a did recueilli par M. Zingerle* dans le sud 
de I’Allemagne. Deux voleurs, Tun prussien et I’aulre polo- 
nais, se sont associds, et ont su pdndtrer, par un chemin sou- 
terrain, dans le trdsor d’un seigneur. — -Sur le conseil d’un 
vieux voleur qu’il a jadis pris et aveugld, le seigneur place 
un piege devant le trou.— - L’aveugle conseille plus tard de 
faire garder le gibet ou on a pendu le corps ddcapitd du 
Prussien. Maisle Polonais charge sur une voitureun tonneau 
de vin prepard : arrivd devant le gibet, il perce son tonneau ; 
le vin s’dchappe ; il appelle les gardes a son secours et finit 
par leur faire cadeau du tonneau; quand ils sont ivres et 
endormis, il les coiffe de douze capuchons qu’il a apportds 
el enlfeve le corps. — L’aveugle conseille de lancer dans la 
rue un cerf aux comes dordes, peasant que le voleur vou- 

1) Kinder^ und Hausmdrchen am Silddeutschland^ p. 300. Je ne connais ce 
iivre que par Fanaiyse de M. Kohler. 
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dra s^en emparer. II I’attire en effet chez lui. Pour dfi- 
couvrir, I’aveugle va lui-mfeme mendier de porte eu porte, 
et il fait trois trails rouges a la porte de la maison oil on lui a 
donne une soupe au cerf. Mais le voleur voit ces traits, les 
efface, et en fait de pareils a la maison mfime du maitre 
du trdsor. — Celui-ci promet alors une recompense ci I’habile 
voleur, qui se fait connattre et la reqoit. 

Dans un autre conte allemand, publie par J. W. Wolf*, le 
chef de brigands Hans Kiihslock ddpouille le trdsor du roi, 
en compagnie d’un fisserand, gre.ce a une baguette magique 
qui ouvre les fenStres. D’anciens camarades de Hans, qui 
sont pi’isonniers du roi, font placer des pieges devanl les fe- 
ngfres; c’est le tisserand qui est pris et d6colle par son com- 
pagnon. Pour enlever le corps du gibel, Hans vend du vin 
opiacd aux douze gardes, qu’il habille en pr6tres pendant leur 
sommeil. II quitte ensuile le pays, et le conte s’arrfite Ih. 

La troisifeme version allemande nous ofifre un rdcit plus 
coinplet* ; il s’agit ici du magon qui a construit la tour du 
■tresor et de sou appreoti qu’il a emmend voler avec lui. 
Voyant son maitre pris au pibge, le jeune homme lui coupe 
la tete ; quand on traine le corps devant la maison de la veuve 
et qu’elle ne pent contenir ses cris el ses sanglots, il se fait 
une blessure au pied pour expliquer cetle douleur aux sol- 
dats. Il endort plus tardies gardes du gibetavec un narcolique, 
les habille en bergers, depend le corps de son maitre et 
I’emporte. Le lendemain les soldats Fauraient reconnu a 
ses sourcils bleus,s’il ne les avait pas teints’. Le roi promet 
sa fille h I’auteur de ces lours merveilleux ; le jeune maqon se 
fait alors connaltre et spouse la princesse. 

En Danemark*levieux rdcil del’adroit voleur s’estaltachd 

1) Deutsche Hausmarehen (Gottingen, 185i), p. 397. 

2) Prohle, Mdrchen fur die Jugend, 38, analyse par M. R. Kohler« 

3) Je ne comprexids pas tres bien ce trait, que M. K, donne ainsi dans son 

'analyse. ^ ■ 

! 4} Etlar Eventyr og Folkesagn fraJylland (Kjobenhavn, 1847), p. 165 ; d'apres 
Tanalyse de M. K. 
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a un <iom connu, celui du maitre d'dcole Klaus, qui vivait au 
xiv® si^cle dans le Jutland et qui est rest6 c6lfebre dans la tra- 
dition populaire comme le cur6 Arlotto en Ilalie ou Franqois 
Villon en France. Klaus a perce un trou dans le mur de la 
salle qui renferme le tresor du comte Geerl, et il y puise ii 
pleines mains. Le maqon qui a construit la salle y fait allu- 
mer un feu de paille et d^couvre ainsi I’endroit par od le vo- 
leur est entr6. On place devanl le trou un tonneau rempli de 
rdsine, et quand Klaus revient avec son fils, ce dernier y 
lombe : Klaus lui coupe la tMe. Le lendemain la femme de 
Klaus aurait r6vel6 le coupable en se lamentant a la vue du 
corps de son fils traind par les rues, si Klaus, en se blessant a 
la main avec le couteau dont il taillait son pain, n’avait fourni 
a ses cris un pr6texle plausible. Le conle danois s’estfondu 
avec un autre, I’histoire c6lbbre racont6e dbs le x® sibcle dans 
le pobme latin Unibos, et a perdu par la les derniers Episodes 
de sa forme originaire. 

Nous trouvonsau contraire en Ecosse une des versions les 
plus complbtement conservdes. On sait de quel prix, pour 
la mythographie comparde, sont les contes populaires des 
Hautes-Terres de i’Ecosse occidentale, rassembl6s par 
M. Campbell’. Tandis que I’Angleterre est de tousles pays de 
I’Europe celui oti les anciennes traditions ont le plus complfe- 
tement disparu devan t la civilisation moderne, tandis que le 
pays de Galles m§me, en gardant sa vieille langue, parait 
n’avoir pas pr6serv6 la littdralure populaire dont cette langue 
nous a conserve au moyen-4ge de si prdcieux monuments, 
les Gaels des montagnes d’^lcosse rCpbtent encore, avec plus 
d’abondance et de fidelitd que leurs frbres d’lrlande eux- 
memes, les histoires des anciens temps. Il n’en est pas de 
plus r6pandue parmi eux que celle de notre rus6 voleur= ; 
M. Campbell Taenlendue bien souvent depuis son enfance, et 
un grand nombre de Highlanders en connaissent au moins des 

1) Popular Tales of the West Highlands, 4 vol., Edinburgh, 1860. 

2) T. f, p. 330 ss. : Sgenlach a ghille Charaich mac na bantrach. 
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traits 6pars. Le voleur est ici au service d'’un charpeatier, 
avec lequel il penetre dans le tr^sor* du roi d’Eirinn (Irlande), 
gndce a une pierre non rejointoyde^ Le sdn6chaL du roi, 
dont les ing^nieux conseils sont toujours dejoues par la ruse 
sup6rieure du voleur, fait placer au-dessous de cette pierre 
un tonneau rempli de poixL Nous refrouvons ensuile la dd- 
capitalioii de I’aind des voleurs par le plus jeune, le corps 
promend par les rues % et les cris de la veuve expliquds par 
Ja blessure que le jeune homme se fait au pied. 11 enivre 
ensuite avec du whisky les soldats qui gardent le corps de 
son maltre, et I’enterre. — Le roi fait conduire par ses sol- 
dats un pore® qui doit fouiller le sol et retrouver le corps 
enfoui; ils arrivent a la maison du voleur, qui les invite k se 
reposer, les rdgale, et pendant qu’ils boivent, tue le pore qui 
venait de trouver le corps. On envois alors les soldats en lo- 
gement dans toule la ville pour ddcouvrir ou on mangera du 
pore frais ; le voleur tue pendant la nuit ceux qui logenl chez 
lui, et souldve le peuple, qui massacre tous ces garnisaires. 

Le sdndchal conseille alors de donner une grande fdie 
publique; il estconvaincu quele voleur seul aural’audace de 
danser avec la fille du roi. C’est ce qu’il fait, et pendant la 
danse le sdndchal d’abord, la princesse ensuite, lui font une 
marque noire; mais il s’en aperqoit dans unmiroir et marque 
de mdme beaucoup d autres jeunes gens. — Le roi annonce 
alors que celui qui lui a joud lous ses tours n’a qu’a se pre- 
senter pour devenir son gendre et son herilier ; aussildt 
chacun de ceux qui ont des marques noires prdlend dtre le 
coupable. <in remet la decision h un petit enfant ; le vrai 

1) Une variante, admise dans le lexte de M. C., remplace le tresorpar un 
vaste garde-manger. 

2) Celte ciroonstanee n'est indiquee que dans une varianle. 

3) G esl amsi que je crois devoir traduire I’expression « the Seanagal », que 
M. Campbell munit d’une majuscule dans la version anglaise, mais non dans le 
texts gaehque, et sur laquelle il ne donne aucune explication. 

i) Dans line variante, c’est un pi%e ^ renards. 

5) Sur la poinie des piques des soldats. 

6) Dans une variante, un sangiier affame. 
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pr6leq4ant doit fetre celui a qui il remetlra une pomme. Le 
voleur se presente avec des jouets a la main, etc’est aluique 
I’enfant s’adresse et tend la pommel Ainsi il eonfond ses 
rivaux et Spouse la princesse. 

Le recueil de Campbell, grace aux excellents commen- 
taires de M. Reinhold Kohler, a mainlenant livr6 toutes ses 
richesses a la science. 11 n’en esl pas de m6me de I’admi- 
rable recueil d’Afanasieff, qui nous a r6v6le les Iresors de la 
litt^rature populaire russe, mais qui, n’ayant encore 6t6 tra- 
duil ni comments dans aucune langue occidenlale, n’a pas 
pris dans les recherches mythographiques le rang Eminent 
auquel il a droit. Le heros de notre conte% c’est en Russie le 
petit Senjka. 11 entre avec son oncle, par un Irou qu’ils out 
fait sous terre, dans le tresor du roi, el ils y reviennenl si 
souvenl que le roi s’aperijoit d’une diminution sensible. On 
met devan t le trou une cuve remplie de poix ; I’oncle y lombe : 
Senjka le d^capite. — On prombne le corps sur un chariot, 
avec ordre d’arrfeter qui pleurera. Sur le conseil de Senjka, 
la veuve, qui veul pouvoirdonner un libre cours aseslarmes, 
va au-devanl du corps en tenant dans ses mains un pot de 
lait; arriv6e tout prbs, elle tr6buche, brise son pot, et delate 
en sauglots que les soldats, en riant de cetle vieille a tfete 
faible, allribuent a la douleur de voir son lait repandu“. — 
On prombne alors le cadavre dans les villages voisins ; Senjka 
arrive dans Tun d’eux, entre a I’auberge ou sont les soldats 
qui I’escortent, les enivre et emmbne le corps de son oncle, 
qu’il fait enlerrer avec honneur. — Cependaul on conseille 
au roi de lendre a Senjka un pibge auquel il se laisse en effet 
pendre : on a abandonne dans un champ, a sa portbe, de Tor 
et du vin, mais unsoldal est cache lout prbs. Senjka ramasse 

1) On declare I’epreuve faussee et on la recominence ; mais Fenfant revient 
droit a celui qui lui a precedemment donne ses jouets. 

2) Afanasief» Vll, 37t>, p. 257-261, N’ayant pas sous la main ce volume du 
recueil d'Afanasief, je me sers de Fanalyse donnee par M* Schiefner. . 

3) Get episode a ete insere, avec quelques variantes, dans un conte petit- 

russien qui repond d’aiiieurs a Fiiistoire d*Ali*Baba (voy, Schiefner, Awarische 
Mdrchen^ Saint-Peiersbourg, 1873, p, l). • , 
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For, boit le vin et s’endorl ivre au lieu mSme. Le ^soldat 
s’avance alors, lui rase sans Feveiller la moitie de la barbe 
pour qu’il ne puisse se dissimuler, et va annoncer sa capture 
au foi. Senjka cependant se rdveille, il se voit seul et decoi- 
rasd, devine tout, et s’en va sur le grand chemin : il saisit par 
la barbe tous ceux qu'il rencontre et leiir en arrache la moitid : 
on ne nous explique pas bien comment il s’y prend et com- 
ment tous se prfttent a celte dlrange violence. — Le conle 
russeest, commeon voit,assez all6re,ets’arr6ted’ailleursici : 
Senjka, devenu introuvabledanslenombre desgens a moilid 
rasds, s’dchappe, et il vit encore s’il ne s’est pas fait pendre 
depuis. — Toutefoisun episode^qui a dd faire partie de notre 
conte s’en est ddtache et est alld se meler aux avenlures ori- 
ginairement fort diffdrentes du fameux voleur Chibarcha' : 
wUnJourle roi fait altacher des diamants aux comes d’un 
bouc qu’on promdne par les rues de Moscoii ; Chibarcha vole 
le bouc, le tue chez sa tante et nourrit des rnendiants avec 
la viande ; une vieille mendiante s’est fait donner par la tante 
les comes du bouc; Chibarcha la tue et la plante, avec les 
comes, prds du palais du roi dans la neige ». 

Un des c6tds les plus intdressants de la litlerature popu- 
laire russe, c’est qu’elle a peul-etre souvent joue un rdie et 
qu’elie a en tout cas un caractere intermddiaire entre celle 
des peoples europdens el celle des nations orientales. La 
dernidre des versions de nos contes, recueillie sur le sol de 
FEurope, la version chypriote^ est en rdalite beaucoup plus 
orientale qu’europeenne; elle nous olfre, a c6td de ses res- 
semblancesexlrdmementprecieuses avecle rdcitd Hdrodote, 
une coincidence presque constante avec des rdcits recueiilis 
dans le coeur de I’Asie. En void le rdsumd. Un oncle et son 
neveu pdndfrenl dans le trdsor du roi en faisant un Iron a la 

1) Ge rapprochement a 4te fait par Schiefner, Mim. XFV, 3Ji, 

2) A. Sakeilariosj Toe KuTcptaTtdc, Topt. TpiToc (Athenes, 1868), p. 157 ; Ilapa- 

jiOOe ToO (pverexov Ce <jonte et les autres du recueii de M. Sakellarios 

ont ete traduits en allemand par M. F. Liebrecht dans le Jahrbmh fur rom. 
Liter atm\ XI, 345 ss. 
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toiture; pour decouvrir par ou les larrons sont entr^s on 
s’adresse k un ancien voleur prisonnier, qui conseille de fer- 
mer portes et fenfitres et de regarder si la lumifere vient par 
quelque endroit. On trouve ainsi I’ouverture du toil, el on 
place dessous une chaudifere de poix bouillanle : I’oncle y 
tombe et le neveu lui coupe la t6te. Le roi, qui demande tou- 
jours conseil a I’ancien voleur, fait pendre le corps dans le 
bazar : des gardes caches regardent si on y vient pleurer, et 
arrSteront ceux qui pleureraient. Le neveu conseille a la 
veuve de remplir un pot de lait aigre et de le crier par les 
rues ; arriv6e prbs du cadavre, elle laissera lomber le vase el 
feindra de pleurer son lait r6pandu. C’est ce qu'elle fait, et 
les gardes rapportent le soir qu’ils n’ont vu pleurer personne, 
excepte une vieille femme qui g6missait parce qu’elle avail 
perdu un pot de lait. ■ — Le vieux voleur prisonnier engage a 
semer sous le cadavre un certain nombre de pibces d’or : les 
gardes veilleront mieux cette fois et verronl certainement le 
voleur les enlever. Mais il feint de jouer aux chevaux avecun 
autre jeune garqon, et tons deux passentetrepassent sous le 
cadavre sans que les gardes yfassent attention; seulement le 
soir les pibces d’or avaient disparu, enlevbes par la glu dont 
le voleur s’btait enduit les semelles. — On prombne un cha- 
meau chargb de prbcieuses denrbes, dans I’espoir que le vo- 
leur ne resistera pas au dbsir de s’en emparer. II se ddguise 
en vendeur de vin et offre sa marchandise aux gens qui es- 
corlentle chameau. Sbduits par I’extreme bon marchb, ils 
en boivent abondamment, s’enivrent, et tombent a terre en- 
dormis, pendant que lechameau est emmenb dans la maison 
du voleur par sa tante. Lui cependant leur rase la barbe etla 
moitib des cheveux. Rentrb chezlui, il tue le chameau, et 
remplit deux pots de sa graisse. — - On envoie une vieille 
femme de porte en porte raendier un peu de graisse de clia- 
meau comme rembde ; la tante lui donne un des deux pots : 
elle fait avec la graisse une marque b la porte. Le jeune 
homme apprend en renlrant ce qui s’est passb et voit la mar- 
que : il en fait une semblable a chaque maison de la ville. Le 
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vieuxvoleur, apprenantce nouveau tour, se declare incapable 
de lutter, — Le roi r6unit ses soldats et permet de fasre de 
riches presents au voleur s’il se prdsente : le voleur, qui est 
ddguisd en soldat, dit ; « C’est moi! » mais comme le roi 
s’^crie alors, et tous aprfes lui : « Arr6tez-le! » ilcrie comme 
les autres, et mele aux soldats, n’est pas reconnu. — Alors le 
roi fait savoir que celui qui racontera tout ce qu’il a fait de 
mal i la princesse sa fille deviendra son gendre et son heri- 
tier. Le voleur va au cimetifere, coupe le bras d’un cadavre, 
et va la nuit trouver la princesse, h laquelle il raconle tous 
les tours qu’il a jou6s au roi. Elle le saisit, et crie qu’on 
vienne, qu’elle tient le voleur par le bras. Maisquand on ar- 
rive avec des flambeaux, on voit qu’elle tient seulement le 
bras d’un mort. — « Alors le roi fit tout a fait serieusement le 
sennent d’abandonner son trbne a celui qui avail void le trd- 
sor, et celui-ci s’dtant prdsentd devant lui, il lui donna en 
effet la main de sa fille et lui abandonna le trdne ». 

Ce n’est pas seulement par certains episodes, sur lesquels 
je reviendrai dans la seconds partie de ce travail, que le conte 
chypriote se prdsente avec un caractbre oriental. Ce carac- 
tdre est empreint dans quelques details du rdcit, qui nous 
rappellent que la population, bien mdlangee d’ailleurs au 
point de vue ethnographique, del’ile de Chypre, est soumise 
a la domination musulmane. Le ministre du roi est appeld le 
vizir ; le marchd est le bazar (waypi), etc. 

Nous arrivons maintenant aux versions proprement orien- 
tales, qui sont au nombre de quatre, dont deux sont conte- 
nues dans d’anciens livres et dont les deux autres ont did re- 
cueillies tout rdcemment dans la tradition orale. 

Je commencerai par la plus ancienne, que M. Schiefner 
vient de traduire pour la premidre fois du tibdtain' ; elle se 
trouve dans le Kandjour, cet immense compilation boud- 
dhiste traduite du Sanscrit il y a environ mille ans, et dont 
nous ne possddons plus les originaux. Le Kandjour contient, 

1) M&m. de I' Acad, de Saint-Pitersbourg, t. XIV, p. 300 {Kandjour, III, 
132-135). 
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comme tant de livres bouddhiques, un grand nombre dc 
conteiiS, de paraboles et d’ apologues m616s &, I’enseignemenl. 
Voici la forme sous laquelle s’y pr^sente rhistoire de I’habile 
voleur. Le neveu d’un tisserand apprend de son oncle a voler 
et bientot il est plus fort que son maltre. Celui-ci a praliqu6 
un trou pour s’introduire dans une maison ; sur le conseil de 
son neveu il y p^nbtre a reculons. Lesgens de la maison, qui 
dtaient aux aguets, le saisissent par les jambes et vont I’en- 
tralner tout entier, quand le neveu lui coupe la t6te et I’em- 
porte. — Surl’ordre du roi, ddsireux de connaitre Jes auteurs 
du crime, on expose aun carrefour le cadavre sans tfite : des 
gardes cachds doivent arrMer celui qui pleurera ou qui em- 
brassera le cadavre. Le jeune homme, qui ne veut pas priver 
le corps de son oncle de ses derniers embrassemenis, se 
d^guise en fou, et arrive prbs du lieu ou est le corps, embras- 
sant toutes les personnes et les choses qu’il rencontre : il peut 
ainsi embrasser le tronc d6capit6 sans exciter les soupQons. 
— Il veutensuite le brdler : il s’habille pour cela en charretier, 
conduit auprbs du corps un chariot rempli de bois sec et de 
copeaux; il feint de le renverser par m6garde, met le feu au 
bois, et briile ainsi le cadavre. — 11 offre aux mclnes de son 
oncle le sacrifice 16gal en employant, sous le ddguisement 
d’un brahmane, un stratagfeme assezpeu comprehensible. — 
Mais il faut encore jeter les os dans le fleuve sacre : cette fois 
il se costume comme les Mjo^Mi& (adeptes d’une secte shi- 
vaite qui portent a la main un crane de mort), s’approche des 
ossements et des cendres, en remplit sans fitrevu le crdne 
qu’il tient k la main et le jette au Gange. — Le roi, de plus 
en plus intrigue, fait arranger, dans une baie du Gange, un 
jardin de plaisance oh il envoie sa fille seule : ilne doute pas 
que le voleur n’ait Faudace de s’approcher d’elle : elie doit 
crier si quelqu’un la touche, et des soldats apostes saisiront 
le coupable. Le voleur penMre dans le jardin sans 6tre vu, au 
moyen d’une ruse fort peu claire (mais oh des cruches cass6es 
jouent un r6le), s’approche de la jeune fille, la force a rester 
muetle parses menaces, et s’6loignequandilena fait sonplai- 
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sir. — Au bout de quelques mois la princesse met au monde 
le fits duhardi voleur; ala fete qu’on donne a celle occfision, 
il se m6le a la foule des courlisans, dout il a pris le costume, 
et ordonne, soi-disant au nom du roi, aux servileurs, qui 
ob^issenl volontiers, de piller la ville marchande. — Le roi 
reconnait encore la lamain de celuiqui lui a jou6 taut de tours : 
au bout de quelque temps il fait construire une forteresse ob 
tous les hommes du pays sonl obliges de se rassembler : le 
jeune fils de la princesse tient une couronne, et celui auquel 
il Toffrira sera regard^ comme son pbre ; « Et par renchatne- 
ment inexplicable des actions humaines, il arriva qu’en effet 
I’enfant la pr6senta a celui qui lui avail donan6 le jour ». Le 
voleur se croyait perdu, mais au contraire le roi, plein d’ad- 
miration pour ses talents, lui pai’donna et lui donna sa fille. 

Tandis que le conte tib(5tain, malgr6 quelques divergences, 
est assez voisin des r6cils que nous avons r^unis Jusqu’b pre- 
sent, nous trouvons en Sanscrit une version des aventures de 
I’insaisissable voleur qui s’6carte consid^rablement du type 
commun. Cette version est contenue dans le grand recueil 
de Somadeva, le Kathd Saiit Sdgara (mer ob les bistoires se 
jellent comme des torrents), dont M. Hermann Brockhaus a 
public le texte complet, mais dont il n’a encore traduit qu’une 
faible parlie. Le conte qui r6pond a la l6gende de Rhampsinite 
a par 1^ mfime altir6 I’attention de bonne heure : il a 6te 
communique il yalongtemps en anglais par Wilson, traduit 
de nouveau dans la meme langue, il y a quelques annees, par 
M. Cowell*; entin M. Schiefner en a donnb tout recemment 
une version nouvelle dans les Memoires de I'Academie de 
Saint-Petersbourg. Deux voleurs, raconle Somadeva, sont 
associes et amis fidbles, Fun s’appelle Ghata, c’est-b-dire 
« cruche » , Fautre Karpara, c’est-b-dire « tesson » . Karpara 
a perce le mur du palais et s’est introduit chez la fille du roi, 
qui Fa bien requ; mais on le guette, et quandil revient onle 
prend et on le met k mort : en allant au supplice, il a ren- 

i) Voy. Journal of Philology, t. I, p. 67-70* 
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contr6 Ghata, auquel il a pu donner par signes des iaslruclions 
sur ce qu’il doit faire. Ghala crease une galerie souterraine 
au moyen de laquelle il p6nfetre dans le lieu oil la princesse 
■ est retenue prisonnifere ; il la d6lie et I’eminfene. — Le roi 
soupQonne que le ravisseur de sa fille est an parent de son 
seducteur; aussi fail-il surveiller le corps da supplicid et 
donne-t-il ordre d’arrfeter ceux qui viendront pleurer auprfes. 
Ghata, qui ne veut pas priver son ami de la lamentation fu- 
nfebre a laquelle il a droit, prend an lesson qu’il remplit de 
lait aigre et de miel, le laisse exprbs lomber prbs da corps, 
et se repand en larmes en s’dcriant ; « Ah! pauvre Tessoa, 
cher Tesson (Ivarpara), je Gai done perdu! » — Plus tard, il 
revient prfes des gardiens, accompagn6 d'une femme et d’un 
esclave qui portent des provisions abondantes; il feint d’etre 
de noce, se lie avec eux, leur fait manger de ses provisions 
oil il a m^ld du datura, et quandle narcotique a fait son effet 
sur eux, il bride le corps de Karpara. — Mais, pour que le d6- 
funt ait requ fous les honneurs,il faut encore Jeter son corps 
dans le Gange : Ghata y parvient a I’aide d’un moine mendiant 
qui sail des charmes assoupissants, et qui endort les gardiens 
qui ont remplacd les premiers. — Le roi emerveill6 de tant 
d’audace et d’liabilete promet de donner a celui qui a enlevii 
sa fille la moilie de son royaume s'il veut se faire connattre; 
mais la princesse engage Galha se metier des promesses 
royales, et tons deux, accompagn6s du moine, s’en vont cher- 
cher un bonheur plus sur dans un autre pays. 

On voit combien au xf sibcle, 6poque oii ^crivait Soma- 
deva(et sans doute plus I6t,car sa vaste compilation s’appuie 
sur des sources souvent bien plus anciennes), le vieux conte 
s’6tait altdrd dans I’lnde. Ce n’est pas sans surprise que nous 
en trouvons au contraire, chez une tribu turque voisine de 
Tobol, les Ostiaques, une forme intiniment plus riche et 
mieux conserv6e, qui pent mftme 6tre regard6e comme la 
plus complete de toules cedes qui nous sont parvenues. 

M. Radlolf, attache depuis quinze ans a I’Ecole russe des 
mines de Barnaoul, dans le sud de la Sibdrie, emploie chaquo 
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annee la belle saison a parcourir les provinces avoisinantes, 
habitues par des peuplades turques et tatares, et a win- 
dier leurs idiomes et leurs traditions. II a ainsi public, sans 
parler des textes eux-mfimes, quatre volumes de traductions 
A' Echantillons des litteratures populaires des peuples hires de 
la Sib^rie meridionale , qui contiennent pour la mythographie 
compar^e des materiaux d’une valeur ioesfimable. C’est dans 
le dernier de ces volumes quo se trouve le conte du Yoleur'^ 
que je vais analyser. Deux frbres volent le tr^sor (ou le gre- 
nier) d’unroi, dans lequel ils s’introduisent par un trou qu'iis 
ontfaita latoiture. Unancien voleur, qui arenonc6 au m6tier 
et qui est consults par le roi, d6couvre le trou ; il place au- 
dessous un bassinrempli de poix-resine. L^ain6 des frferes s’y 
prend, et le plus jeune, ayant vainement essaye de le d6ga- 
ger, lui coupe la tftte. — Le vieillard conseille alors de 
pendre le cadavre a un carrefour et d’arrMer ceux qui vien- 
dront pleurer auprfes. La mere des deux voleurs se desole de 
ne pouvoir payer a son fils mort le tribut de ses larmes; sur 
le conseil de son fils, elle achbte un pot de lait, lebrise devant 
le cadavre et se met a pleurer et a g^mir. On I’arrSte, on la 
conduit au roi, mais elle lui explique qu’elle pleurait son pot 
brise, sur quoi le roi compatissant la renvoie en lui donnant 
de quoi en acheter un autre. — Le voleur va ensuite prbs du 
gibet avec un char chargd d’eau-de-vie, enivre les gardes, 
vole et enterre le corps. — Sur le conseil du vieillard, on 
suspend a un arbre un sac d’or : des gardes caches dechaque 
c6te doivent remarquer celui qui le prendra. Le voleur se 
peint, lui et son cheval, moitiS en blanc moiti6 en noir, et 
enlbvele sac. Les gardiens, quand il font leur rapport, parlent 
les uns dun cavalier noir, les autres d’un cavalier blanc; 
de cette fagon, le roi ne pent rien savoir. — On sbme de Tor 
sur la route, et on regardera qui le ramassera (malgr6 la de- 
fense qu on en a faite); le voleur se d^guise en infirme, qui 
marche sur son s§ant : ses vfetements sont enduits de poix, 

f i) IV, p. 193 ssi 

Il ! ^ ' 
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et ainsi il enlfeve les pifeces d’or sans 6tre vu. — • On met de 
nuit la fille du roi sur la route, avec defense de I’approcher : 
on ne doute pas que le voleur ne vienne : elle lui coupera la 
moustache droite, pour qu’on puisse le reconnaltre le lende- 
main. G’est ce qui arrive, mais il la coupe a cent autres. Le 
matin, le roi voit avec stupeur centjeunes gens qui semblent, 
par ce signe, avoir passd la unit avec sa fille. — Cependant 
on renouveile I’epreuve : cette fois elle devra le saisir par la 
main et ne pas lacher prise. Il coupe le bras de son frbre 
mort et le laisse a la princesse. Le lendemain, on la fdlicite, 
croyant qu’elle Fa sibien tenu qu’il s’est coupd le bras pour 
s’enfuir, et on cherche partout un homme manehot, mais 
on n’en trouve pas. — Le roi pense que sa fille ne pourra 
plus trouver un jeune homme qui veuille I’dpouser : il la 
marie a un vieillard. Le jour des noces, le voleur vient a la 
fete deguisd en fille, offre a la princesse de la conduire a un 
jeune mari et I’emmene chez lui. — Onprombne un chameau 
fed, appartenant au vieux conseiller, qui a la propridte de 
faire ,une croix a toule maison oh il y a un voleur; le ndtre, 
pourddjouer le pfege, fait des croix k cent maisons. Quand 
le chameau passe devant chez lui, il I’attire k I’intdrieuret 
le tue. — Une vieille femme s’offre a ddcouvrir la maison oh 
est le chameau : elle se prdsente chez lui, il la fait entrer 
etla retient prisonniere. — Le roi promet alors son trdne 
a celui qui lui rapportera tout ce que le voleur lui a enleve. 
G’est celui-ci mdme qui rappporte les trdsors, la jeune fille, 
le chameau et la vieille femme. — - En outre il trouve moyen 
d’apporter au roi, dans un sac, un prince voisin qui avail 
railld tout le temps les efforts infructueux du roi poui 
retrouver son voleur. — Il devient ainsi le gendre et le suc- 
cesseur du roi. 

Les Ostiaks ne sont pas le seul peuple tartare qui connaisse 
le conte du cdlebre larron. M. Radloff I’a aussi recueilli chez 
une tribu kirghize, mais il n’y est pas a beaucoup prbs aussi 
complet : il n’a conservd que quelques dpisodes, mfelds avec 
d’autres qui ressemblent trait pour trait soita I’ancien roman 
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frangais de Trubert, soil ace vieux conte d’Unibos que^nous 
avons d6ja vu en Danemark se confondre avec le ndtre. 
Voici les Episodes du conte kirghiz’ quiapparliennenta notre 
I6gende. On a lout fait, mais en vain, pour prendre le celfebre 
voleur Eshigiildi : on a sem6 de For sur la route, en regardant 
celui qui le prendrait, mais Eshigaldi Fa enlev6 avec ses 
semelles frott6es de poix. — On promfene un chameau, qui 
doit le tenter et le faire prendre : Eshigaldi enivre le guide et 
tue le chameau. — Une vieille femme s’offre a ddcouvrir la 
maison oh on mange du chameau : elle va de porte en porte 
qufeter de la graisse de chameau pour son enfant malade. La 
mbre d’Eshigaldi lui en donne imprudemment ; mais celui-ci 
rentre h la maison au moment oh elle en sort avecla graisse ; il 
faitrentrerla vieille en promettantdelui en donner davantage, 
la tue, Fenterre, el lui coupe la main. — II trouve ensuite le 
moyen de p6n6trer dans la chambre de la fille du roi®; elle 
va appeler, mais il obtient d’elle qu’elle lui laisse passer la 
nuit h ses c6t6s el ne le livre que le lendemain matin. Au 
matin il sort du lit, lui donne sa main a tenir pour larassurer 
sur sa presence, reussit, par une ruse difficile a rapporter ici % 
h lui faire croire pendant plusieurs minutes qu’il ne s’est pas 
bloignd; et quand enfin elle s’inquihte et tire a elle la main 
qu’elle n’a pas lach^e, elle s’aperqoit quece n’estque la main 
de la vieille femme. — Pour se rhconcilier avec le roi, Eshi- 
giildi lui apporte dans un sac, comme le voleur ostiak, un roi 
voisin qui s’^tait moque de lui, et il finit par obtenir la main 
de sa fille et par devenir son heritier. 

H6rodole, Pausanias, Charax de Pergame, Jean de Haute- 
Seille, le roman des Sept-Sages, Berinus, Ser Giovanni, de 

1) T. m, p. [340-342]. 

2) li emploie pour escalader le palais une corde d’uoe longueur extraordi^ 
naire; car ici ce n’est pas le roi qui expose lui m^me sa fille au voleur. 

3) Il a enleve au chameau sa vessie; il Fa reoQplie d’eau, et disant a la prin- 
cesse qu’il a un besoin, il fait un l%er trou a la vessie, qui mel im temps fort 
long a se vider, apres qu’il, s'est enfui. La princesse, qui tient toujours ia main, 
s'etonne de cette duree inusitee, mais sefexplique par une maladie. 



LE CONTE DU TRfiSOR DU ROT RHAMPSINITE 187 

Deif mn Brugge, Somadeva, le et huit versions 

popufaires, voilti dix-huit variantes d’un seul et mfime r6cil, 
confines a I’^criture en treize langues differentes depuis le 
cinquifeme si^xle avant jusqu’au dix-neuvifeme sifecle aprfes 
Ffere chr^tienne. Dans quels rapports ces versions sont-elles 
entre elles et avec la forme primitive du conte? G’est ce qu’il 
nous faut maintenant examiner. 

\Amwre.) G. Paris. 


LECON D’OUVERTURE 

DU COURS D’HISTOIRE DES RELIGIONS 

AU COLLEGE DE FRANCE 

PRONONGfiE LE 17 AVRIL 1907 


jMesdames et Messieurs, 

Ma premiere parole en abordant cet enseignement doit 
Sire une parole de reconnaissance envers le Chef de I’Etat 
qui m’a nomme, envers le Ministre qui m’a Slu, envers I’Aca- 
dSmie des Sciences morales et politiques et envers I’Assem- 
blee des professeurs du College de France, qui m’ont Tune 
et I’autre presents en premibre ligne au choix de M. le 
Ministre. Ce m’est uri grand honneur et une precieuse con- 
secration de vingt-cinq annbes de labour, d’Stre admis a pro- 
fessor dans cette auguste maison, qui reste, malgrd toutes 
les transformations de notre enseignement supSrieur, le 
sancluaire de la science libre, dSsintSressee, degagSe de tout 
programme pSdagogique, de tous examens et de tous con- 
cours, et qui se doit a elie-mSme, par privilbge de naissance, 
de demeurer au cours des sibcles le temple de la renaissance 
perpbtuelle des lettres et des sciences. 

Vous comprendrez aisbment, Mesdames et Messieurs, qu’h 
la solennitb d’une logon d’ouverture se joigne pour moi au- 
jourd’hui une bmotion toute particulibre, au moment de 
prendre possession de la chaire occupbe pendant vingt-six 
ans par mon pbre. La plupart d’entre vous Font connu, ont 
suivi ses cours avecune tidblitb qui est a leur honneur comme 
au sien; je crois pouvoir ajouter que beaucoup d’entre vous 
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demeurent aUaches a sa m6moire par des liens d’affectueuse 
reconnaissance. Vos coeurs, j’en suis assurd, font 6cho a ma 
pidtd filiale. 

Ce n’est pas a moi d’apprdcier I’oeuvre qu’il a accomplie. 
D’autres et de plus autorisds I’ont fait, dans les discours qui 
ont dtd prononcds a ses obsfeques ou dans des articles de 
revues, notamment dans la biographic si complete et si cons- 
ciencieuse de mon jeune ami et collaborateur, Paul Alphan- 
dery. Mais s’il ne m’appartient pas de juger ce que la science 
des religions et la cause de la libertd spiriluelle lui doiveni, 
je ne saurais me dispenser de dire ici publiquemment ce que 
je dois a celui qui adte, en m6me temps que mon pbre, mon 
initiateur a la vie de Fesprit, le maitre dont il m’a doux 
de m’inspirer. Car en payant ainsi a sa mdmoire la dette de 
ma reconnaissance, j’affirme par cela mfime le ferme dessein 
de maintenir dans cet enseignement la pleine libertd spiri- 
tuelle, la gdndreuse toldrance, la passion ddsintdressde de la 
vdritd, la scrupuleuse fid(5litd a la conscience scientiQque, 
dont il nous a donnd I’exemple et qu’il me sera d’autant plus 
facile de perpetuer que des mes premieres annees j’ai dt6 
dlevd par lui dans cesprincipes. 11 sera souvent question, dans 
nos legons, du culte des morts; la forme moderne de ce 
culte, c’est d’honorer nos morts en nous inspirant de 
ce qu’il y a de meilleur dans leur esprit et dans leurs 
exemples, 

Voiik pourquoij’ai peine a comprendre ceux qui prdten- 
dent que I’on ne peut pas traiter de I’hisloire religieuse avec 
la mSme impartiality que de toiite autre histoire. J’ai tou- 
jours vdcu dans un milieu ob Ton se sentait parfaitement 
libre al’ygard de tout esprit dogmatique el J’ai toujours us6, 
dans mon enseignement et dans mes publications, de la plus 
complete indypendance de jugement, sans me pryoccuper si 
les conclusions auxquelles m’amenaient mes recherches his- 
toriques et critiques ytaient favorables oudefavorablesa telle 
thbse thyologique ou philosophique. En inaugurant mon en- 
seignement au Collbge de B’rance je n’ai done pas a changer 
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de ton et, en quelque sorte, a me laiciser. Je me suis toujours 
senti en pleine liberl6 spirituelle, ' 

Pas plus demain que par le pass6 la chaire d’histoire des 
religions du College de France ne sera au service d’une con- 
fession d^terminee ni d’une religion particulifere. S’il y a un 
ordre d’6ludes, Messieurs, qui soil propre a ouvrirles esprits, 
a tuer lout levain sectaire, a fortifier en nous une large tole- 
rance, c’est assurement I’histoire des religions. Comment 
voulez-vous qu’un homme de bon sens voie ddfiler constam- 
ment tant de religions diverses, tanl de dogmatismes qui se 
contredisent rSciproquement, tant d’institutions qui se sont 
proclamees dternelles et qui sont tombees a leur tour dans 
le goufPre du passd, tant de revolutions religieuses aprbs les- 
quelles on a dedard que e’en etaitfait de la religion, du salul 
de I’homme individuel et de la socidte, — sans apprendre 
qu’il n’y a pas d’infaillibilitd en religion, pas d’orthodoxie 
immuable/pas de realisation religieuse definitive, que la ne- 
gation de la veille devienti’affirmationdulendemain, queles 
formes religieuses comme les autres formes de la vie spiri- 
tuelle de I’humanite n’ontqu’une valeur relative, temporaire, 
locale, et que Tintolerance, avant mfime d’etre un vice, esl 
tout d’abord une preuve d’ignorance et de sottise? 

Mais la tolerance n’implique pas le dedain. Cette mSme 
histoire des religions qui nous enseigne qu’il n’y a aucune 
forme religieuse determinee pouvant pretendre a une valeur 
absolue, nous apprend, d’aulre part, que la religion, sous ses 
formes infiniment variees, a toujours joue un role capital 
dans la vie individuelle et sociale des hommes et qu’il faut 
former les yeux I’evidence pour ne pas reconnaltre en elle 
un des facteurs essentiels de la destin6e humaine. Quand 
j’i5tudie les peoples de civilisation primitive, je constate que 
leiir vie tout entifere est dominie et ddterminde par des con- 
ceptions et des pratiques religieuses; quand je passe A la citd 
antique, je constate quele lien de lacit6, de la nation, comme 
jadis celui du clan ou de la tribu, est un lien religieux et que 
les rites religieux sont 6troitement m6l4s a tons les actes de 
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la vie privee el publique ; quand je porle mes regards vers les 
granges civilisations de I’Orient, (je constate que ce qui les 
distingue respectivement, ce sont leurs religions et. que I’his- 
toire religieuse seule procure rintelligence de leur histoire 
g6n6rale ; quand je reviens vers ce coin privilegi6 du monde 
ob nous vivons, vers I’Europe, Je constate que c’estla lutte 
entre une religion nouvelle et les religions anldrieures en 
laquelle s’achbve la socidtd antique, que plus tard c’est la 
religion qui se fait I’agent de la civilisation commengante 
auprfes des barbares, que c’est le duel entre les deux grandes 
religions monothdistes qui domine rhistoire du moyen dge, 
qu’a la Renaissance I’effort de I’esprit nouveau aboutit & 
un grand drame religieux, que la vie tout entifere de notre 
socidtd occidentale a ete pdndtrde de religion pendant 
dix-sept sibcles et que depuis deux sidcles le grand, le vrai 
conflit qui se ddroule a travers les vicissitudes de notre his- 
toire contemporaine, c’est celui des institutions religieuses 
Iraditionnelles et de I’esprit moderne scientifique et ddmocra- 
tique, — et ilse trouverait un seul homme rdflechi pour con- 
clure de lb que les phdnomdnes religieux ne sont qu’unra- 
massis de superstitions, d’erreurs ou d’absurditds et que la 
religion est une forme sans valeur de la vie humaine? Qu’on 
en pense ce que Ton voudra, en bien ou en mal, mais en 
vdritd que Ton ne s’insurge pas centre le tdmoignage dcrasant 
du passd tout entier de Thumanild en ddclaranl que ce n’est 
rien du tout et qu’iln’y a plus la unobjetd’6tudes digne dela 
science moderne ! 

Ce n’est done pas envertud’un prdjugb confessionnel quel- 
conque ni par une sorte de tare hdreditaire que Je crois a la 
valeur de la religion dans la vie individuelle et dans la vie 
sociale ; c’est a cause des 6tudes mfemes auxquelles Je me 
consacre depuis que J’ail’bgede raison. Bien loin de redouter 
que ces dtudes paraissent vaines et sans objet pour n’im- 
porte quel esprit capable d’un peu de calme reflexion, Je suis 
lout au contraire etfrayd de leur complexild et de leur im- 
mensite. L’histoire des religions! c’est I’histoire de I’huma- 
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ni!6 enliere^ 1 liisloire de rfime humairie depois ses origioes^ 
dans !e travail incessant de ses aspirations les plus sacrres et 

de ses besoins les plus profonds, avec la vari^t^ infinie des 
institufions, des croyances et des pratiques par lesquelles, a 
travers le temps et I’espace, elle a cherch^ a leur donner sa- 
tisfaction. Tache vertigineuse et qui d6passe singuliferement 
les forces et les capacit6s d’un seul liomme ! 

Remarquez, en effet, que le litre de cette chairen’est pas ; 
« Histoire de /« religion », ni « Mylhologie compar6e », ni 
rnfime « Histoire comparee des religions » . II est aussi vaste que 
possible. Onnousdemande, non passimplementde nouslivrer 
^ des considerations philosophiques sur revolution de la reli- 
gion dans le monde, correspondant a ce que les Allemands 
appellent « Religionsphilosophie », — ni de nous borner a 
comparer les mythes des religions et a rechercher les lois de 
ces formations mythiques, — ni mSme uniquement de com- 
parer entre elles les doctrines et les institutions des diverses 
religions pour en reconnaitre la valeur relative, les analogies 
et les differences. Tout cela, nous avons le droit de le faire, 
puisque tout cela rentre par un c6te quelconque dans I’his- 
loire des religions. Mais cela n’epuise pas la laclie gigantes- 
que a laquelle on nous convie. Car nous avons a faire tout 
d’abord del’liisloire, a retracer, I’histoire religions, de 
toules les religions sous leurs multiples aspects. Notre mis- 
sion est avant tout hhtorique, avant d’etre philosophique ou 
psychologique. II pourrait y avoir a cdtdde cette chaire d’au- 
tres enseigneraents de PhUosophie de la religion etde Psycho- 

logie religieme sans faire & aucun litre double emploi avec 
celui-ci. 

La generalite mfeme de cette mission nous instruit de nos 
evoirs Et il importe que nous nous expliquions nettement 
dhs le d^bul a cet 6gard, afin d’dviter des malentendus. Je 
disais, il y a un instant, que I’etude historique de toutes les 
religions est une t^che qui d^passe les forces d’un seul 
lomme, fdt-il le plus savant du monde. Oui, certes, infini- 
wenl. L’histoire est devenue aujourd’hui une science prd- 
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cise, science morale bien entendu qui n’a pas le privilege de 
pouvoir se livrer a rexp6rimentatioa comme les sciences 
physiques et chimiques, mais qui repose cependant sur 
I’observation exacte des fails et en une certaine mesure sur 
I’experience. Elle comporte la recherche et la collation de 
tous les documents qui se rapportent au sujet dtudi6, Fana- 
lyse minutieuse et precise de ces documents, que ce soient 
des objets materials, des monuments, des inscriptions ou des 
textes litt6raires, Ces t^moignages doivent 6tre 6tudi6s par 
Fhistorien directement, dans leur langue originale, replaces 
autant que possible dans le milieu gfiographique, social et 
mental auquel ils ressortissent. Quiconque a fait des recher- 
ches historiques personnelles sail par experience quel effort 
considerable de travail et quelle depense de temps exige la 
moindre enquete historique, menee suivant la methode 
critique et les precedes techniques de la science moderne. 

Aussi la specialisation du travail est-elle devenue de plus 
en plus ndcessaire dans le champ des etudes historiques, 
comme dans tous les autres domaines de la science moderne 
et dans Findustrie elle-meme. Plus une industrie se deve- 
loppe, plus elle se subdivise en specialites. Non seulementil 
est impossible aujourd’hui a un seul homme d’etudier scien- 
tifiquement Fhistoire de FExtreme-Orient en m6me temps 
que Fhistoire de notre moyen Age europeen, parce qu’il faut 
pour ces deux ordres d’6tudes historiques des preparations 
philologiques et des initiations hrudites compliquees, absolu- 
ment etrangbresFuneaFautre; mais dans les compartiments 
mfimes de Fhistoire ou le travail commence depuis plus long- 
temps est deja plus avanc6, il devienl de plus en plus indis- 
pensable de se specialiser dans une case particuiibre. Ainsi, 
pour prendre un exemple sur undomaine qui m’est familier, 
je mets en fait qu’il est tres dificile aujourd’hui a un histo- 
rian eccl6siatique de faire des Iravaux originaux, de premibre 
main et conformes aux exigences de la science moderne, k la 
fois sur Fhistoire des origines du christianisme, sur Fhis- 
toire de F%lise au moyen ^ge et sur Fhistoire religieuse 
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des pays Chretiens modernes. A combien plus forte raison est 
il impossible au mfime Iravailleur d’Atudier a la fois, fune 

dtude directe et personnelle, les religions de la Chine pour 
lesquelles il faut etre un sinologue, celles de I’figypte qui 
r^blament un egyptologue et celles de I’Europe primitive qui 

rdclament un celtisant ou un germanisant ! 

p, ® faille renoncer a s’occuper de 

mstoire des religions? Je vous prie de croire que si telle 
etait ma conviction, je n’aurais pas poslul^ I’honneur d’oc- 
cuper cette chaire, malgrAtout I’attrait que peut offrir Fad- 
mission dans la docte assembl^e du College de France. La 
specialisation toujours plus etroitement delimitee est assur^- 
ment une des conditions de la production scientifique mo- 
erne, mais ellenesuffit pas a la science et toutparticulihre- 
ment aux sciences morales. J'oseraimemedire que, priv^e de 
tout contrepoids, elle aboutit sans doute a un enrichissement 
es connaissances, mais aussi a un appauvrissement de Fesprit 
humain. Vous avez peuWlre connu tel de ces ouvriers 
d mdustrie, qui, fort de son habilet^ consomm(§e a accom- 
phr telle ou telle operation technique,, declare volontiers 
que 1 on pourrait (rfes bien se passer des ing^nieurs, parce 
que ceux-ci ne posshdent pas au mSme degr6 que lui le coup 
de mam professionnel dans la partie dont il s’occupe. Faute 
de culture scientifique, ce sp^cialiste de Findustrie ne voit 
pas que SI le perfeclionnement dans Fex^cution des pibces 
est nbcessaire au progrbs de la production, il ne se peutrba- 
iser et il ne peut porter ses fruits qu’h la condition que des 
n elhgences plus comprbhensives coordonnent les divers 
1 Wr ^1 fabrication et la vivifient constamment par 

application des dbcouvertes scientifiques ou industrielles 
opbrees ailleurs. En histoire, comme dans Findustrie la 
spbcalisa ion exclusive rbtrbcit singulibrement I’horizoL et 
fiuit par fausser le sens de la rbalitb sous prbtexte de la 

^ _ s rrer de plus prbs. A c6tb des btudes minulieuses, directes 
e premibre mam, a cdtb des btudes spedaliseea, il v a 

I ipl^e pour d’autres travaux d'un caractbre moins exclusL 

II i .1: ' ■ 
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menl analytique, pour des 6fudes synth(5tiques, qui relient 
les unes aux autres les donn6es fournies par les recher- 
ches sp6ciales et les eclairent les unes par les autres, qui 
les mettent en valeur et leur restituent leurs v6ritables pro- 
portions en leur assignant leur place dans un ensemble plus 
important. Pour faire la carte d’un pays il faut dvidemment 
tout d'abord des relevds topographiques nombreux, precis, 
op6r6s par une quantity de travailleurs localises en des points 
spdciaux. Mais chacun de ces relevds topographiques locaux 
ne prendra sa valeur reelle qu’hla condition d’fetre juxtaposd 
aux autres, et la simple juxtaposition de ces morceaux de 
carte ne sufflra pas encore a donner I’intelligence du relief 
de ce pays, de la distribution des eaux, des varidt^s du sol 
etde toutes les consequences que ces parlicularitds locales 
enlrainent pour la repartition des industries humaines dans 
ce pays. li faudra pour cela que les relevds locaux soient non 
seulement juxtaposes, mais coordonnes et interpretes, c’est- 
h-dire qu’un travail de synthbse degage de toutes ces analyses 
locales les enseignements qu’elles contiennent. 

En histoire, de meme, il faut superposer aux reconstitu- 
tions locales et strictement deiimitees dans le temps, des 
coordinations de ces releves historiques primaires, qui en 
degagentla valeur et la signification, les retablissent dans 
I’enchainement des temps et dans la connexion des syncbro- 
nismes d’oii on les avait Isolds afin de lesmieux etudier. A 
I’histoire purement analytique, il faut joindre I’histoire syn- 
thdtique, qui reconstruit avec les dldments de I’analyse, qui 
dtudie ensuite les syntheses premibres pour les grouper en 
syntheses plus gdndrales. En termes plus simples, il ne sutfit 
pas de voir la rdalitd de prbs pour la bien connaltre, il faut 
encore la voir de haut pour la bien comprendre. Et c’est 
cela aprbs tout qui nous importe ie plus. Il est intdressant a 
coup sfir de savoir exactement ce qu’a dtd Ramsbs 11 et ce 
qu’a ete Socrate, en eux-mdmes et pour eux-mdmes ; mais il 
y a ensuite quelque chose qui nous importe plus encore, 
c’est de savoir ce qu’ils ont dtd pour I’humanitd, quelle est 
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leup place etleur valeur dans revolution. Chaque 6tre ne 
vaut reellement qu en fonction de sa valeur hunaaine. 

Renoncer a I’histoire generale et synthetique, sous pre- 
texte que seule 1 hisfoire analytique et specialisee permet une 
coanaissance s6rieuse et scientifique du passe, ce n’est pas 
seulement a mon sens une erreur, dans la mesure ou je viens 
de montrer que leur concours est neeessaire a rintelligence 
de la realite, c’est encore nous priver de ce qu’il y a de plus 
interessant et de plus instructif dans I’enseignement histo- 
rique. L’histoire du droit, I’histoire de I’art, I’histoire des 
idees morales, 1 histoire de la philosophic disparaltraient de 
ce chef au meme litre que I’histoire des religions. Sans doute 
nous ayons a nous mettre en garde centre un relour offensif 
de l histoire fantaisiste, toute d’intuition et d’eloquence 
^quand elle n’6tait pas toule de routine et de paresse dont 
notre enseignement sup6rieur a p«i durant une paitie du 
xix“ sifecle. Les recherches precises, sp^ciales, ra^thodiques, 
ngoureusement critiques, doivent rester la base m6me de nos 
6tudes; c’estla un fait acquis, I’^vidence m6me pour qui- 
conque a la moindre experience du travail historique. Mais 
si, par reaction centre une erreur dont nous avons trop souf- 
fert, nous tombions dans I’extreme contraire, de ne plus 
considerer comme digne d’etre objet d’enseignement que 
1 erudition toute pragmafique de la specialisation a outrance 
si nouaperdions de vue que, dans I’interet mfime de I’his- 
loire, il faut qu^elle soit une science de synthese aussi bien 
i que d analyse, nous aboulirions suivant la forte expression 
du grand savant, de I’esprit universel que le Collfeo-e de 
France a eu la douleur de perdre recemment, a une veri- 
table mutilation de notre enseignement superieur. 


¥ ¥ 

II m’a paru indispensable, Mesdames et Messieurs, de 
;justifier la raison d’etre d’un enseignement de caraetbre 
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g6n(§ral comme celui-ci, parce que dans I’^tat actuel des 
esprits elle n’est pas g^n^ralement comprise. Je me suis 
senti d’autant plus a I’aise pour soutenir cette these ici, que 
I’Assemblee des professeurs du College de France I’a sanc- 
tionnee a une trhs grande majorile, en repoussant diverses 
propositions tendant a la suppression de I’hisloire des reli- 
gions sur ses programmes, pour lui substituer Fune ou 
Faulre des disciplines plus specialisdes qui n’y figurentpas 
encore. 

Cette explication preaiable 6tait ndcessaire aussi pour me 
permettre de justifier devani vous la manibre dont je com- 
prends Fenseignement auquel je suis appelb. Je n’aurai 
pas la prbtention d’btudier ici avec Fautorite du spbcialiste, 
c’est-a-dire de premibre main et par une analyse directe et 
personnelle des documents, chacune des nombreuses reli- 
gions de Fhumanitb, pour la simple el bonne raison que c’est 
impossible a un seul et mbme professeur. Et quaud mbme 
ce serait possible, ce serait inutile, puisque la plupart de 
ces religions sont btudibes, justement dans leurs specialitb, 
au Collbge de France mbme par des maltres eminenls dont 
je me sens infiniment honore de devenir le colibgue : la reli- 
gion egyplienne, par example, dans le cours de Philologie 
et d'archeologie 6gyptiennes, la religion d’lsrael dans le cours 
de Langue et literature hebrdique, la religion ehinoise dans 
le cours de Langue et literature ehinoise, etc. 

Je n’entends pas davantage me borner a exposer ici Fhis- 
toire de ces religions ou de ces pbriodes de Fhisloire reli- 
gieuse, sur lesquelles j^ai fait des recherches personnelles 
et qui constituent b un litre quelconque ma spbcialitb dans 
le vaste domaine de Fhistoire des religions. Je ne veux mbme 
pas me cantonner dans une province de cette liistoire, comme 
on est trop souvent disposb b le faire parmi mes confrbres, 
par exemple dans la mythology comparee, comme si Fhisloire 
des religions tenait tout entibre dans Fbtude comparbe des 
mythes et des mythologies, alors que les mylhes ue sont 
qu’un des blbmenls dela vie religieuse de Fhumanitb, le plus 
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peut-6tre, mais assur^ment pas le plus impor- 
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etudes personnelles portent sur de tout autres questions, de 
discernerla mauvaise qualite des pieces de I’instruction, plus 
rapidement et plus sdrement que les professionnels du 
palais. 

Cette pratique de la m6lhode historique critique, j’ajoute- 
rais volontiers qu’il n’y a pas de meilleure 6cole pour Fac- 
qu6rir que F^tude des origiues du christianisme, ^ laquelle je 
me suis attache plus parliculiferement dans mes travaux per- 
sonnels. Nulle part ailleurs, en effet, il n’y a de documents 
qui aient 6t6 davanlages scrut^s et fouill6s dans tons les sens 
depuis plus de cent ans, par des generations d’erudits et 
d’historiens, passioniiement attaches a cette enquete et 
obliges a d’aulant plus de rigueur dans leurs travaux qu’ils 
etaient continuellement surveilies par des erudits, non moins 
fortement prepares, mais preoccupes en m6me temps de 
sauvegarder des interpretations traditionnelles ou des inte- 
rets confessionnels. La critique des plus anciens documents 
litteraires chr6tiens a engendre la critique historique et, 
aujourd’hui encore, elle en est une des formes les plus actives 
et les plus repandues. 

Nous ne sommes done pas livres sans garantie aucune a la 
bonne foi de ceux que je me permetlrai d’appeler,sans aucune 
intention desobligeante, les fournisseurs de Fhistoire g6n6rale 
des religions. Nous les contrdlerons dans la mesure de nos 
forces ; nous bdn^ficierons surtout du controle qu’ils exercent 
eux-m§mes les uns sur les autres. Car a une 6poque comme 
la ndtre, oh Fhistoire Jouit de toutes les favours du monde 
savant, nous ne sommes plus rhduits a accueillir comme 
parole d’6vangile les assertions d’un sphcialiste unique en 
n’importe quel sujet; ils soot chaque jour plus nombreux et, 
sans vouloir m6dire du caracthre des hrudits, nous pouvons 
bien reconnaltre diserhtement qu’ils ne sontpas d’une indul- 
gence a toute bpreuve a Fugard des confreres qui ont commis 
quelque bhvue ou qui ne jugent pas les choses comme eux. 

Entin, Mesdames et Messieurs, nous n’avons pas non plus 
la prdtention de faire ici oeuvre definitive ni infaillible. Nous 
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piltoresque peut-Mre, mais assur(5ment pas le pius impor- 
toujours le plus specifiquernent religieux; — 
ou encore dans les religions des peoples non ci?ilis6s, comme 
SI r^lude des formes simples et relativement primitives de 
revolution religieuse pouvait nous dispenser de rechercher 
dans les formes supdrieures, plus complexes sans doute, mais 

aussi singulierement plus riches et plus accomplies, les ensei- 

gnements qu’elles fournissent sur le sens, la portde et la valeur 
de cette evolution dans les phases ulterieures de son ddve- 
loppemenf. 

Mon ambition et — si j’ai bien compris la nature propre 
de ce cours d’Histoire des religions - mon devoir, c’est 
d utihsor les trcyauxaccomplis dans chacun des cantons par- 
licuhers de I’histoire religieuse : religions s^mitiques, reli- 
gions de 1 hgypte, religions de la Chine, del’Inde, de I’Europe 
primitive etc., comme autant de documents, autant de mat6- 
riaux pouvant servir k la construction d’une histoire plus 
vaste, ou ces diff^rentes religions soient rdtablies les unes a 
1 egard des autres dans leurs relations historiques, s’il v en a 
eu, ou plac6es en regard les unes des autres, de manihre h 
fame ressor ir leurs influences respectives dans les milieux 

vlnTohr ! f agi. Ces niat^riaux, je serai le plus sou- 
vent obhg,5 de les prendre tels qu’ils me seront fournis par 
les maitres qui les auront extraits et fagonn^s. Ce ne sera 
cependant pas ^ Paveuglette, sans aucun controle. La veri- 
table mdthode h.storique, en effet, la methode dite critique 
est la meme partout. Quand on l a pratiquee soi-m6me en 
une partie quelconque derhistoire, on acquiertpar cette pra- 
tique meme une certaine aptitude a discerner si elle a 6t6 bien 
dumen. appli,„«e ailleu., par exempt telle 

iln'eriC*"’™ obscure el embfoiiiltee; 

nl ,)» ^ r ““''“'^'"'’'’'“'■“^““j^oonsulteouavo- 

cal de proressmu pour 6lre capable de reconnaltre qu'il v a 
. rucZT d^prdcialiou da„,reu,„MeL dau: 

des erudds. P des hislorieus, a des philolog„esfd,^St™ 
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etudes personnelles portent sur de tout autres questions, de 
discerner la mauvaise quality des pieces de Finstruction, plus 
rapidement et plus sdrement que les professionnels du 
palais. 

Cette pratique de la m^thode historique critique, j’ajoute- 
rais volonliers qu’il n’y a pas de meilleure deoie pour I’ae- 
qudrir que Fdtude des origiues du christianisme, ii laquelle je 
me suis attache plus particuliferement dans mes travaux per- 
sonnels. Nulle part ailleurs, en effet, il n’y ade documents 
qui aient dtd davantages scrutds et fouillds dans tous les sens 
depuis plus de cent ans, par des generations d’erudits et 
d’historiens, passionndment attaches a cette enqufete et 
obliges a d’autant plus de rigueur dans leurs travaux qu’ils 
etaient continuellement surveilies par des erudits, non moins 
fortement prepares, mais preoccupes en meme temps de 
sauvegarder des interpretations traditionnelles ou des inte- 
rfits confessionnels. La critique des plus anciens documents 
litteraires Chretiens a engendre la critique historique et, 
aujourd’hui encore, elle en est une des formes les plus actives 
et les plus repandues. 

Nous ne sommes done pas livres sans garantie aucune a la 
bonne foi de ceuxqueje me permettraid’appeler,sans aucune 
intention desobligeante, les fournisseursdel’histoire gendrale 
des religions. Nous les controlerons dans la mesure de nos 
forces ; nous bendficierons surtout du contrdle qu’ils exercent 
eux-mdmes les uns sur les autres. Car h une dpoque comme 
la n6tre, ou I’histoire jouit de toutes les favours du monde 
savant, nous ne sommes plus rdduits a accueillir comme 
parole d’dvangile les assertions d’un sp6cialiste unique en 
n’importe quel sujet; ils sont chaque jour plus nombreux et, 
sans vouloir mddire du caraetbre des drudits, nous pouvons 
bien reconnaitre diserbtement qu’ils ne sont pas d’une indul- 
gence a toute dpreuve a regard des confreres qui ont commis 
quelque bdvue ou qui ne jugent pas les choses comme eux. 

Entin, Mesdames et Messieurs, nous n’avons pas non plus 
la pretention de faire ici oeuvre definitive ni infaillible. Nous 
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ne Jerons pas ici d’hisloire dogmatique ou doctrinaire^ Les 
constructions de I’histoire synth^tique sont relatives, tou- 
jours r(5visibles, a mesure que surgissent des documents nou- 
veaux ou que les anciens son! plus cemplfeternent compris. 
Nous vous proposerons ce qui nous parait 6tre la v6rit(5 his- 
lorique, mais en vous invitant sans cesse a la contrdler vous- 
mtoes. Car il n’y a de vdrit6 pour chacun de nous que celle 
qu’ilaconquiselui-mfimeet qu’ilpeut se justifier alui-mfime. 


Sous le b^n^fice de ces observations, que je vous devais 
pour vous renseigner sur la manibre dont je comprends ma 
t&cbe et sur les conditions dans lesquelles je me propose de 
I’accomplir, j’ai I’intention de consacrer les quelques legons 
de ce semestre d btb b btudier rapidement avec vous les 
phases successives de I’Histoire des religions jusqu’a nos 
jours, a passer en revue les principales denies qui se sont suc- 
eddd dans cette science encore jeune, mais qui a ddjb dtd vic- 
time k plusieurs reprises de I’esprit de systdme, de la part 
des thdoriciens de la rdvdlation surnaturelle aussi bien que 
des partisans de la religion naturelle, des mdtaphysiciens et 
des romantiques, des symbolistes et des dvhdmdristes, des 
philologues et des anthropologistes. Nous verrons ce qu’elle 
doit k chacune de ces dcoles, la part de vdritd qu’il y a en 
chacune d’elles, et nous y apprendrons surtout a n’etre d’au- 
cune dcole fermde et systdmatique, a nous ddfier de ces gens 
qui prdtendent ouvrir toutes les portes avec une seule clef, 
parce qu’ils forcent les serrures partout ou leur clef ne fonc- 
tionne pas. Nous y apprendrons b dtre simplement et unique- 
ment historiens, prdts a appliquer tons les systbmes la oh ils 
sont apphcables, mais k n’en imposer aucun, sachant bien 
que la rdalitd vivante est infiniment plus varide que tous nos 
systbmes. 

,^Puis, aprds cette seconde introduction, plus vaste que la 
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simple le^on d’aujourd’hui, nous aborderons rautomne pro- 
chain ce que j’appellerai i etude des affluents religieux du 
monde antique, c’est-a-dire I’analyse et la synlhese de tous 
ies facteurs religieux qui, dans I’antiquitd, out abouti dans 
I’Empire romain k la constitution de la mentalite religieuse 
et du corps de doctrines et d’institutions, sur lesquelles notre 
monde occidental a v6cu jusqu’a Tavenement de la science 
dans les temps modernes. Religions sdmitiques primitives, 
religion de I’l^gypte, religion assyro-chaldeenne, religion 
d’Israol, Juda'isme, Mazddisme, religions grecques, philo- 
sophie religieuse grecque, Christianisme dvangdlique, reli- 
gions syriennes et phrygiennes, gnosticisme evolutionniste 
ou dualiste, tous ces 6ldments ont concouru, en des mesures 
diverses, mais tous a un degr6 quelconque, a la constitution 
du syncrdlisme religieux de I’Empire romain et par contre- 
coup a la constitution de la religion chrdtieime telle qu’elle 
s’estdlaborde dansl’Empire romain. Quels sont ces dldments, 
en quelle mesure et a quels moments et de quelle manibre 
ont-ils agi les uns sur les autres et finalement contribud ala 
rdsiiltante que Fhistoire nous fait connaitre? Voilk le vaste 
programme que j’aurais I’ambition de remplir avec vous, si 
vous me demeurez fidbles, au cours des anndes suivantes. Ce 
n’est rien moins qu’une histoire synthdtique des religions du 
monde antique, considkrke comme la preparation historique 
de ce qui deviendrala base du dkveloppement religieux dans 
la civilisation du moyen kge et des temps modernes. Je sens 
tout ce qu’une pareille entreprise peut avoir de prdsomp- 
tueux, mais je suis trbs convaincu que c’est actuellement une 
(Buvre ndcessaire et que I’ktat des connaissances acquises 
sur les religions du monde antique la rend possible. Car 
s’il y a une vbrite qui se dkgage Men nettement aujourd’hui 
de I’dtude critique des antiquitds chrbtiennes, c’est Men 
celle-ci que le Christianisme historique, j^entends non pas le 
Christianisme des kvangiles synoptiques ou de Jdsus de 
Galilde, mais le Christianisme tel qu’il s’est constitue dans 
les quatre premiers sibcles de son existence, n’a pas seule- 
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ment ses origines dans le Judaisme, mais non moins d^ns 
rhellenisme etdansles religions orien tales qui ont agisur lui, 
soil directement, soil par I’internaddiaire du Judaisme. A la 
lumiere nouvelle de I’histoire des religions, I’liistoire des 
origines et de la formation du Christianisme c’est i’histoire 
religieuse du monde antique tout entier, tel qu'elle s’est 
ddrouide autour du bassin oriental de la Mdditerrande, de 
Ninive a Rome, de Babylone i Thbbes, de Jerusalem a 
Ath6nes, des hauls plateaux de la Phrygie ^ Alexandrie. 

Dans celte vaste exposition historique je m’attacherai a 
mettre en lumihre ce qui est spdcifiquement religieux. Et par 
la je n’entends pas seulement que je me bornerai ci Fhistoire 
religieuse des divers foyers de civilisation que je viens d’dnu- 
mdrer, en laissant de cotd ce qui dans Fhistoire du monde 
antique n’a pas de valeur pour I’intelligence de ses religions 
diverses. Gela va de soi. Ce que j’ai Fambition de faire — tout 
en ne me dissimulant pas, combien il est le plus souvent 
ddlicat de prdtendre a evoquer la vie de dessous les d^combres 
du passe — c’est de pdndtrer jusqu’aux sentiments et aux 
emotions qui ont engendrd les multiples manifestations dela 
religion chez les populations dontil s’agit et jusqu’aux expe- 
riences intimes qui en ont fait la valeur pour elles. 

Rites et mythes, doctrines et institutions, croyances et pra- 
tiques, autant d’expressions differentes dans lesquelles se 
traduit la religion et a travers lesquelles seules nous pouvons 
arriver a la connaitre. Mais, quelle que soil leur importance, 
Fhistorien n’a pas achev6 sa tdche, quand a I’aide des tdmoi- 
gnages conserves il a reconstitue leur teneur exacte. II lui 
manque encore quelque chose, et ce quelque chose, c'est 
justement cela rngme qui a fait que les rites ont 6t6 pratiques, 
souvent h grands frais et au prix de lourds sacrifices, avec 
une ddvotion inusitde pour d'autres coutumes, que les mythes 
ont etd non pas simplement des fables sollicitant I’imagina- 
tion, mais des conceptions chhres k Fdme et revStues d’un 
caractfere sacrd, que les doctrines sontdevenuesl’objet d’une 
adhesion fervente a un lout autre litre que n’importe quel 
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enseignement philosophique, que les institutions sont deye- 
nues a tel point precieuses pour leurs adherents qu’ils les ont 
entourees de loute leur ydndration et d’une consecration a 
toutedpreuve; cequelque chose, c’est,MesdamesetMessieurs, 
ce qui est specifiquement religieux en eux. 

Voila ce qu’^ mon sens on oublie trop souvent quand on 
fait de I’histoire des religions. On 6tudie les phenombnes 
religieux du dehors, comme un peintre qui reproduirait le 
corps humain , mais qui ne pent rendre la sensibilit6 nerveuse 
ni la puissance motrice dont ce corps est anime et qui, 
aprbs tout, en constituent la valeur, — ou bien encore 
comme un anatomiste qui dissbque un cadayre, mais qui ne 
semblerait pas se douter que dans ce corps mort il y a eu un 
cceur dont les batlements assuraieht la vie. Gette btude du 
dehors est ndcessaire assurement. Elle n'est pas suffisante 
a elle seule. C’est dans I’toe humaine qu’il faut chercher 
rexplication dernifere et veritable des phenombnes religieux, 
dans I’imagination, dans le coeur, dans la raison, dans la 
conscience, dans les instincts et dansles passions. II y a dans 
I’homme un instinct religieux, des besoins religieux, des 
aspirations religieuses et dans la mesure oh les produits de 
son imagination, les creations de son esprit, les appels de sa 
conscience, les donnbes de son jugement repondenta cet ins- 
tinct, a ces besoins et a ces aspirations d’une nature speciale, 
dans la mSme mesure les mythes, les doctrines, les rites, les 
pratiques et les institutions acquibrent une valeur religieuse. 

Ces rites, ces doctrines, ces institutions, ont btb partout et 
toujours conditionnbs par I’btat gbnbral de la civilisation oh 
ils ont pris naissance. Ils correspondent, lorsqu’ils se 
ferment, b Fbtat des connaissances, hl’btatdes moeurs etaux 
conditions sociales du milieu qui les produit : les mythes des 
amours ou des mbtamorphoses de Zeus ne se formeront pas 
dans I’entourage de Socrate ou de Pbriclbs et la religion, 
toute d’intellectualisme moral, de Kant ou le spiritualisme 
religieux de Ghanning et de Thbodore Parker ne se consti- 
tuent pas chez des non-civilisbs. Mais combien n’y a-t-ilpas. 
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h chaque 6poque, d’usages, de doctrines, de groupeinents 
sociauxqui se forment de la nafenie tnanifere queles rites, les 
croyances el les institutions de la religion et qui n acquie- 
renta aucun litre de valeur religieuse ! Pour qu’ils acquierent 
celte valeur il faut qu’il s’y ajoute I’dlement proprement 
reiigieux, c’est-a-dire il faut qu’ils donnent satisfaction 
aux besoiiis reiigieux de la nature hutnaine. Alors ils pren- 
nent un caractfere sacrd ; ils jouissent d’un pouvoir et d’une 
aulorite qui leur assure une durde bien supdrieure a celle 
desautres usages, iddes ou groupements sociaux. La civilisa- 
tion pourra progresser autour d’eux,s’6lever a un niveau bien 
superieur a celui qui correspond a leur naissance ; par leur 
puissance religieuse ils survivront, alors mdme qu’ils ne cor- 
respondent plus a I’dtat nouveau des connaissances, des 
mceurs et des conditions sociales. Cependant ils ne sont pas 
dternels. 11 arrive un moment de I’dvolution ob d’autres 
pratiques, d’autres doctrines, d’autres institutions, plus add- 
quates h la civilisation plus avancde, rdussissent a donner 
aux mdmes besoins reiigieux de I’&me humaine des satis- 
factions supdrieures. Dfes lors seulement celles-ci prennent 
b leur tour un caractdre sacrd et alors seulement elles par- 
viennent a se substituer aux formes traditionnelles de la re- 
ligion. 

Les rites, les doctrines, les institutions religieuses, 
quoique plus durables que les autres, ne sont done eux aussi 
que des expressions changeantes, locales et temporal res, de 
la religion. Et ce qu’il s’agil pour I’historien des religions 
de ddcouvrir, e’est comment et pourquoi ces expressions 
correspondent ou cessent de correspondre aux besoins reii- 
gieux de la nature humaine dans les phases successives de 
son dvolution. Ce n’est pas seulement a cause de leur valeur 
intrinsdque, puisque nous voyons aux dpoques les plus 
diverses des croyances condamndes par la raison et des insti- 
tutions ou des pratiques devenues dtrangdres a la conscience 
dn temps, conserver leur vitalitd religieuse. G’est encore et 
mrtout k cause de leur valeur proprement religieuse, parce 
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qu’eyes paraissent, nialgr6 tout, pouvoir seules assurer des 
satisfactions religieuses, en r^pondant a ce besoin de rela- 
lions vivantes avec les puissances ou avec la puissance dont 
rhomme sent plus ou moins obscur6ment I’action dans 
I’univers. L’univers estvivant : voila ce querhomme a senti 
instinctivement, ou d’une fagon plus rationnelle, a toutes les 
phases de son d6veloppement, depuis le primitif pour 
lequel le monde est limitd au rayon de sa vue jusqu’h 
rhomme moderne auquel I’astromonie a ouvert I’infini du . 
telescope et la biologie I’infini du microscope. II y a, il doit 
y avoir des rapports, des relations entre Fhomme et les puis- 
sances vivantes qui agissent dans cet univers, voili ce que 
rhomme a cru instinctivement, avantmfime toute reflexion, 
et voila ce qui I’a fait tantot trembler de crainte, tantdt frd- 
mir de joie, tantot maudire el tantdt adorer, tantot s’61ancer 
avec impetuosite vers les puissances surhumaines qu’il a cru 
reconnaitre, tantot se recueillir dans la contemplation muette 
du mystbre. Voila ce qui I’a poussd sans cesse a chercher 
auprbs des puissances de vie ou de la puissance de vie, sui- 
vant son degrd de reflexion philosophique, des garanties, 
des appuis ou des secours pour sa propre vie, par des 
moyens infiniment varibs, suivant des conceptions infini- 
ment diverses, mais en dernibre analyse toujours pour se 
procurer un supplbment de vie physique ou morale.^ 

Dans toutes nos btudes nousaurons done cinous demander 
sans cesse : non pas seulement, quels ont etb les rites? 
quelles ont 6tb les doctrines? quelles out btb les institutions? 
mais bgalement : en quoi ces rites, ces doctrines, ces insti- 
tutions ont-ils apportb au besoin religieux de I’homme une 
satisfaction qui en fht pour lui la justifeation? En d’autres 
termes : quelle en a btb la valeur religieuse ? non pas pour 
nous, bien entendu, d^’aprbs notre propre jugement — gar- 
dons-nous bien de retomber dans I’erreur du xvin* sibcle de 
prbtendre tout ramener b notre raison et a notre jugement, 
qui sont bvidemment dbterminbs par les conditions dans 
lesquelles nous vivons — mais pour ceux qui les ont acceptes 
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et pratiques, parce que de leur temps, dans leur milieu, ,^ans 
les conditions ou ils vivaient, ils y ont trouv6 la satisfaction 
dentils avaient besoin. 

e’est la une tElche delicate sans doute, puisqu’il faut, 
pour I’accomplir, se remettre soi-m6me an point de vue des 
hommes du pass4, s’introduire en quelque sorte dans leur 
personnalit6, hindnleben comme disent les Allemands, 
non seulement pour les comprendre d’une faqon intellec- 
tuelle, mais encore pour arriver a revivre avec eux les 
experiences intimes, les sentiments, les emotions qu’ils ont 
eprouves. L’histoire de la vie religieuse et morale de I’huma- 
nite est ^ ce prix. Elle exige une certaine dose de cette 
divination redamee deja chezl’liistorien par I’illustre mattre 
qui a administre pendant de longues annees ce College de 
France, qui a reveie a notre pays le puissant interM de 
rhistoire des religions et dont I’esprit plane encore sur nos 
etudes. Elle exige surtout une grande dose de sympathie 
pour le drame religieux qui se deroule tout le long des 
annales de rhumanite, puisqu’en pareille matiere nous ne 
pouvons vraiment comprendre que ce que nous sommes 
capables d’eprouver nous-memes. 

Oui, Mesdames et Messieurs, tout comprendre dans la vie 
religieuse de I’humanit^, voila le but ^ atleindre, sous cette 
reserve,, bien entendu, que comprendre ce n'est pas par 
cela mfeme approuver. Je puis arriver a comprendre parfai- 
tement les mobiles qui ont d6termin6 un miserable a com- 
metlre un assassinat ; cela ne comporte pas une approba- 
tion, mais simplement une explication de son acte. Nous 
n’avons pas a nous (5riger ici en tribunal d’arbitrage entre 
les diverses religions du pass4, encore bien moins entre les 
religions du present, leurs amis et leurs advsrsaires. C’est la 
matiere a jugements individuels, qui ne sont plus du ressort 
de rhistoire, et que chacun de mes auditeurs pourra for- 
muler pour son usage particulier. Comme historien, nous 
avons pour devoir, non seulement de constater, mais de 
comprendre et de faire comprendre. Comprendre tons les 


LEQON d’OUVERTURE DU COURS d’hISTOIRE DES RELIGIONS 207 

sentyiieEts^ toutes les emotions, tootes les terreurs et toiites 
las joles, toutes les r6voltes et toutes les resignations^ doiit 
les differentes religions du passe nous offrent 1 incessant 
specfacle, tel est Fideal dont je . "voudrais minspirer. Tout 
comprendre, m&oie les horreurs, les superstitions las plus 
abjectes a nos yeux, les atrocites qui nous revoltent, com- 
prendre comment et pourquoi les liommes du passe, vivant 
dans un autre milieu que nous, ont pu y trouver de tragiques 
satisfactions! Comprendre le serviteur de Melkarth qui jetait 
son enfant dans le sein embrase de son dieu aussi bien que ia 

priere de Cieanthe, les litanies indigestes du rituel de la 

Rome antique aussi bien que les explosions morales d un 
Amos et d’un Os^e, la melancolie resignee de Marc Aorfele 
aussi bien que la confianceineffablement joyeusede Jdsus de 
Nazareth au Pere celeste, la soif de delixrance du Bouddha 
aussi bien que la radieuse figure de Phoebus Apollon, les 
horreurs de Flnquisition aussi bien que la douce piete de 
V Imitation de Jesus-^Christ, a quoi je tendrai de 

toutes les energies dontje suis capable, rn’etforgant ainsi de 
ne pas etre trop indigne de celui qui m’a laisse son oeuvre a 
continuer. 


Jean RSville. 


Note de M. NICOLAS 


SUR LA VOLONTE PRIMITIVE 


L’ESSENCE DIVINE D’APRES LE BAB 


Nos iecteurs n ontpas oublie ie comple -rendu que notre col labors! eur 
M. Clement Huart a consacre dans le n° 3 du tome LIII de la Revue au 
livre de M. Nicolas: Seyyed-Ali- Mohammed dit le Bah, M, Nicolas 
nous a adresse une note ou il discute quelques-uns des termes de ce 
compte-rendu. Nous regrettons que le manque de place nous emp^che 
de publier in extenso cette interessante r^ponse ; du moins nous faisons- 
nous un devoir d’en donner ici la substance et d’en transcrire les pas- 
sages qui nous paraissent le plus ndcessaires a Finteiligence de la dis- 
cussion. Est-il besoin de dire que nous nous abstenons formellement de 
prendre parti dans cette controverse d’ailleurs parfaitement courtoise et 
que notre rdle se borne a enregistrerdes arguments et des documents ? 

M. Huart paraissait croire a une certaine confusion de la part de M. 
Nicolas entre 1 incarnation telle que Fentendent les Chretiens (en arabe 
iadjsm et celle qu’admettent les chiites outres (en arabe huloul), 
M. Nicolas se defend de toute confusion de ce genre : il n’ignore point 
que Sylvestre de Sacy [Exposd de la religion des Druzes^ p. xix), tra- 
duit tadjsim par anthropomorphisme et explique huloul (p. xvi du 
m^me ouvrage) par personnification divine ou union de la divinite a un 
^tre cre6 dans lequel elle etablit sa residence. 

Mais M. Huart semble croire que < leBdb admetbienladescente{/iw/ow/) 
de Dieu dans sa personne a lui, Bdb — qu’il accepte « d’etre le reflet de 
I ezsence divine, idde qui n*est separee du huloul des chiites outres que 
par une nuance imperceptible ». 

Nuance imperceptible non pas^ repond M. Nicolas, mais difference 
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essentieiie. Huloul ne saurait en aucun cas se traduire par reflet et !e 
Bdb n’est que le miroir oii se reflMe ladivinite. « Maissi unmiroir dit : 

« Ell' moi est ie soleill' » le soleii sail bien qufli ne s’agit la que de^ son 
reflet » (Beyan persan. Preface). Ge miroir reflate passivement ; lors- 
qae le soieil ne s’y reflate point, il n’est rien de plus qu%n miroir 
ordinaire, Gertes ie miroir « racontera » le soieil de fapon si precise et 
si exacte qu’il nous sembiera que Fimage reflet^e et ie soieil ne 
font qu’un; mats brisons le miroir, et le soleii n’en subira nulle 
atteinte. 

D’autre part, est-ce V essence de Dieu que reflechit le Bdb-miroir, et 
peut-on voir en lui une incarnation de la Divinity? Double erreur, dit 
M. Nicolas, si I’on rdpond par une double affirmation ; FEssence de 
Dieu ne pent avoir aucun rapport avec la creature, elle est plus inacces- 
sible que Finaccessibiiite elie-meme. « L’Essence n’est connue qua par 
FEssence », dit le Bab (2® Khotbe desSahife, vi). « Le monde de la crea- 
tion ignore son Mre, et ceiui des contingences ignore son existence. 
Gelui qui dit « Lui est Lui » le perd, en verite, car nul autre que Lui ne 
peut le trouver. II n’y a pas pour Dieu d’autre attribut que son essence, 
il n’y a pas d’autre nom que sa splendeur. Gelui qui Funifie en verite 
ie renie, car aucune chose ne le connait, aucune chose ne le comprend. 
Les noms ne peuvent atteindre le monde de I’Ema (le monde de 
FInvisibilite) k cause de son invisibilite ; les attributs qui sont tous dans 
ce monde d’analogies ne peuvent parvenir jusqu’a Lui, a cause de son 
inaccessibilite. » « G’est Lui, ceiui qui trouve et qui ne peut ^tre trouve; 
il n’y a pas de nom pour Lui, pas de qualificatif, pas de louanges, pas 
de regies ». « En verite, le monde de Ffitre a etd crd6 par sa volontesans 
que lefeude son Essence se soit approch^ de cette creation « Personne 
n’a la puissance de connaitre son Essence, non, aucune de ses creatures, 

car son Essence est FEssence, et la creature n’est autre chose qu’un 
attribut « L’intelligence, dit ie Bdb (Sourate Tauhid) temoi gne que 
i’Essence Eternelie n’a rien qui soit avec elle dans son rang d’Es- 
sence. Les attributs qui lui appartiennent sont son essence m^me. Ges 
attributs ne sont pas hors de Fessence, car s’ils etaient au dehors il 
faudrait que Dieu fut compost de deux parties, il faudrait qu’il y eut 
quelque chose d’egala i’Essence ; il deviendrait necessaire que 1 Essence 
fut modifiable ; I’existence de deux choses ineompatibles deviendrait 
necessaire et tout celaest impossible, parce que Fexistenee Eternelie est 
elle-m^me et non pas autre, et Ffexistence des creatures est une creation 
sans intermediaire. Iln’y a done aucune ^chappatoi re pour ceiui qui pre- 
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tend qiie cette parole est vraie, a, moins de .mentir' an sujet de Fessence. 
II landrait croire a Feternite des multiplicites dans Fessence ; it serait 
necessaire qne FEssence descendit jmqn’au rang de la ponssi^rej et ceci 
est de touteinopossibilite, car Fessence de Dieu est ton jours ' immuable 
dans la sublimite de son rang. 

B’od le reprocbe que fait le B^b aux chretiens : « IIs out cherche a 
comparer Dieu aun tiers : ils ont pris la forme de la Croix, de la Trinite, 
et ils ont cru k Fincarnation du signe de la Divinit<§ dans une cliose limi- 
tee, etc’ est pourquoi ils ont accuse Dieu de mensonge. Ils ont ete poly- 
tbeistes, car ils out dit : « Le Messie est fils de Dieu 1 » et « le Messie fils 
de Marie n’est qu’un apotre: d’aiitres apotres Font precMe (Qoranj V, 
49) et apres iui est venu Mohammed, le sceau des prophetes, qui n’efait 
autre que le Prophete et le premier des esclaves de Dieu. Dieu est au- 
dessus de ce que les savants pbilosophes ont dit de Lui en affirmant : 
« II y a un rapport entre Dieu et la Creature ». 

Mais que rMechit done le Miroir, le Bab, puisqu’il ne reflechit pas FEs- 
sence divine? e’est la Volonte Primitive, la premiere creation de Dieu, 
creee ex nihilo et qui erde elle-m^me la creation. -- Dans sa verite pre- 
miere, cette Vo lonte Primitive est Veire meme de Dieu ■— et dans sa 
Verite seconde elle est creature. Elie agit en ce monde, elle en est la 
cause immMiate, elle r^pand la connaissance de Dieu par Fintermediaire 
des ProphMes qu’elle suscite et dans lesquels elle se reflechit. C’est 
inconsciemmeot d’abord, puis consciemment que ces prophMes, par la 
seule simplicite de leur cceur, arrivent a etre lemiroirde cette Volonte 
Primitive. L’Essence de Dieu elant inaccessible, nous en serions reduits 
a ignorer Dieu: la route de la recherche et de la connaissance nous 
serait fermee, Men que Dieu Mait cre6que pour Mre aime park crea- 
ture ; mais nouspouvons Faimer dans la Volonte Primitive dont la Verite 
premkre le rellete, ie represente, et dont la Verite seconde est acces- 
sible a notre eotendement. Le Qoran nous promet (xni, 2) quMn 
jour nous serons en presence de notre Seigneur : nous nous trouverons 
en presence de notre Seigneur lorsque nous verrons la Volonte Primi- 
tive relletee dans le cceur du ProphMe (Beydn persan, Unit6 III, 
porfe 7). C’est dans ce sens que le Bkh dit, dans la sourate revelee a 
Makou : « li a done tout dkbord eM prouve que la connaissance de FEs- 
sence Eternelle etait et reste inaccessible, que la connaissance possible 
ence monde de contingences et la connaissance de celui qui est le spectacle 
de i' Essence c’est-a-dire de celui qui est le rairoir dans lequel se rMe- 
chit la Primitive Volonk. 
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Alnsi, le Bab est tout unimeat ua homme, le plus debile et ie plus 
faible qui se puisse coucevoir; orphelin presque des sa uaissance et qui 
s’occupej pour vivre, des soins de sou commerce. Mais sou cceur se 
purifiant de plus en plus, il devient Felu, le miroir qui « raconte » le 
soleil de la Primitive Volonte et qui se confoud avee elle au point que 
dans ce rang on ne peut ie difFerencier ; c’est alors que la Primitive 
Volonte parlant par sa bouche parle au nom de Dieu, c’est alors que tout 
ce qu’i! dit est dit par Dieu. 

La doctrine, d'ailieurs, na s’arrete pas la : cette Volonte primitive, 
representant ce qui peut en ce monde etre repr^sente de I'Essence de 
Dieu, se reflete dans le coeur-miroir du B^b qui, a son tour, projette ce 
reflet dans les coeurs de dix-huit personnages qui sont les lettres de la 
vie (Heij zz 18) formant ainsi avec le Bab le premier groupe des Lettres 
de i’Unite (Vahed zz 19). Ghacune des lettres de TUnite reflechit elle 
aussi ce reflet de la Volonte Primitive daus dix-neuf autres miroirs ; 
d’autres reflets dans d’autres miroirs et ainsi, formant la hierarcliie 
presque sans fm, des lettres de la vie, des choukMaydes adella^ des 
mirayaj etc., dans ie nombre de toutes choses. 

Le monde entier est done un compost de miroirs recevant, plus ou 
moins nettement, et projetant le reflet de la Divinite. Les miroirs places 
d^aplomb sont les croyants, ceux qui, places de travers, ne refletent pas 
ce soleil ou ie refluent de travers sont les non-croyants. 

« li n’y a pas, dit M. Nicolas en concluant, place dans toute cette 
theorie pour Pincarnation^ pas plus que pour le soufisme. M. Huarteut 
du rapprocher la traduction Gobineau du texte arabe que j’offrais dans 
nion ouvrage a qui voulait bien en faire la demande. II aurait vu alors 
qu’ii avait ete trompe dans sa croyance au soufisme du B^b par une 
erreur de traduction de M. de Gobineau. Notre ancien minislre traduit, 
en effet, ia premidre phrase du Beyan arabe par ces mots : « II n’y a 
pas de Dieu sinon nous, et, en verite, ii n’y a rien en dehors de moi 
qui soil ma creation >, traduction qu’ii annote ainsi ; « en effet la crea- 
tion e'est encore Dieu lui-mtoe ». Gertes c^est la du soufisme et de la 
meilieure qualite, mais le Bdb n’a jamais prononce ces paroles et ii dit 
tout le contraire : Ma douni khalqi — ce qui est autre que moi est ma 
creation. 

« 11 en est de meme pour i’affirmation de M. Huart que j’ai rencon- 
tree dans une plaquetle qu’ii a publiee sur la religion du Bab. II y dit 
en effet que ieBab autorise I’usure. Cette affirmation doit Mretiree dela 
note 2, page 500, dei’ouvrage de M. de Gobineau. II n’y avail cependant 
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qu’a rapproclier cette note du paragraphe qifeile commeiitait pour voir 
que le Bab, au contraire, y autorise sirnplement le negociant a faire 
enirer dans ses comptes TinterM de la valeur des marcliand is es vendues 
;,a:'tenne- . ' ' 

: , , Done , presque chacune des affirmations de M. de GoMneau est une 
erreuF,. et cependant cet auteur est encore preferable a Kazem-Beg. II 
peut sembler que dans ces conditions les appeler des initiateurs est un 
peu exag6re. 

« Ne semble-t-ii pas^ d’ailleurs, qu’a les appeler des initiateurs, au 
moins edt-on du conserver ce qu’ils peuvent par basard avoir de bon? 
M. de Gobineau, b la page .507 de son livre, note % dit que le mot 
mustegas vaut, suivant les calculs de Fadjed 2001. li a pour cette fois 
absolument raison. Pourquoi, des lors, dire que ce mot signifie 660 ou 
690? Et quand on pense qu’il a ete le champ de bataille sur lequei se 
sont battus les B^hahis et les Ezelis ! » 
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F. Gr^:bnek. — Wanderung und Entwickeliang sozialer 
Systeme in Australien. Extrait (22 de Globus, t XC. 
1906. 

N. W. Thomas. — Kinship and Marriage in Australia. T. I de 
The Cambridge Avclueological und Ethnological — Cambridge, 

University Press, 1906, in-8, 163 pages, 3 cartes. Prix : 6 sh. 

La publication des deux volumes de Spencer et Gillen et du volume 
de M. Howitt sur les indigenes de TAustralie a attire de nouveau sur 
ces demi-civilises i’attention des theoriciens d’Europe de telle maniere 
qu’il est presque difficile de se tenir au courant de leurs travaux. A 
ceux de MM. Tylor, Frazer, Lang, Sidney Hartland, Durkheim, Mauss, 
viennent de s’ajouter ceux de MM. Grsebner et Northcote W. Thomas 
sur les systemes de parente et matrimoniaux des Australiens. 

Une remarque analogue a eelle, acceptee par M. Sidney Hartland 
dans son interessante adresse presidentielle a la section anthropologique 
de FAssociation Britannique pour Favancement des sciences (session de 
1906, York), que m’avait suggerde la lecture des monograpMes descrip- 
lives de MM. Hollis et Merker sur les Masa’i, doit Atre formulde ici k 
propos des monographies thdoriques de MM. Gra3bner et Thomas. JAn- 
tends que le savant allemand enumdre avec soin tous les details et n’a-» 
vance que pas a pas sans faire grace au lecteur d’aucune de ses etapes ; 
au lieu que le savant anglais, tout aussi precis, indique seulement les 
resultats de ses recherches minutieuses, les combine suivant un plan 
harmonique et les expose comme soutiens de vues generalisatrices. II va 
sans dire que dans les deux cas les rdferences exactes sont donnees. 

L’enquete de M. Grjebner Fa conduit k regarder comme un non-sens 
la theorie qui derive le « systdme local » du systeme des deux classes 
patriarcales [mterrechtlich) ei celui-ci du systeme des deux classes ma- 


2i4 l’kistoire des religigns 

triarcales {muterrechtlich) en passant par le systeme des qiiatre classes. 
II pense an contraire que les institutions du debut sont- d’une part le 
systeme des, deux classes' matriarcales et de Fautre le systeme local pa™ 
triarcal. Gelui-ci serait anterieur ; et le premier systeme, qoi se rencontre 
dans la partie medianedu continent, aurait die apporte posterieurement 
par des tribus migratrices ayant pdnetre comme un coin dans ie domaine 
des premiers occupants. Le contact de deux civilisations — car i chaque 
systeme correspond un type culturel propre — et de deux institutions 
differentes a produit toute une serie de types intermediaires et conduit 
a une veritable confusion de formes matrimoniales. 

Telle est la conclusion generale (p. 241) de M. Graebner. II n'y est pas 
question de Forigine du systeme des quatre classes. Je suppose que 
M. Gnebner le regarde comme Fune des formes dues au contact dont it 
a ete parle. Cependant p. 181, a propos des tribus du Queensland, il 
dit qu’on doit rejeter la thdorie qui derive les systemes actuals a quatre 
classes des systemes actuals a deux classes, et quTl faut au contraire leur 
reconnaitre k tous deux une origine independante, suivie de fusions de 
differentes formes au cours des temps. Cette opinion sur un point 
special pent, je crois, Mre admise. 

Par centre la conclusion generale deM. Grasbner formulee plus Iraut 
souffre d’un grave defaut terminologique, centre lequel je me suis eleve 
deja, dans mes Mytkes et Legendes d'Australie^ chap. II, a propos 
d^une des publications dLnteiienres (Zeitschrift fur Fthnologie, 1905) 
du m4me auteur, II parle eneffet declasses matriarcales etpatriarcales, 
alors que e’est de la filiation seule qu’il s'agit; ii faudrait masculine et 
uterine ; m^me paternelle et maternelie seraient des termes faux, 

II y a lieu en effet de distinguer chez les demi-civiiises entre la parente 
naturelle et la parente sociale. G'est avec raison que M. Thomas insiste 
sur ce point (cf. pp. 1445, 23). Ayant note qu’aux degres inferieurs de 
la civilisation les hornmes se groupent en associations fondees, non pas 
comme chez nous sur le choix (sauf pour la famille) mais sur la nais- 
sance, il remarque que les formes du mariage dependent de deux fac- 
teurs : la consanguinite et let parente. La consanguinite est d^ordre 
naturel et depend de ianaissance ; la parente est d’ordre social et depend 
des lois et coutumes. Dans nos civilisations, ces deux aspects coincident; 
chez les Australiens, e’est souvent la parente sociale qui importe davan- 
tage et qui determine la consanguinite acceptee. 

La fraternisation et Fadoption sont des cas bien connus de creation 
d une parente (sociale) par execution de rites determinant une consa- 
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■ guinite. ^existence si . repandue de ces deux iaslitutions me sembie 
Mre uli argument en faveur de ma thteie, rejetee par M. Thomas^ par 
M. Lang, etc., que ies idees erronees sur la procreation ont ete le point de 
depart de certaines formes d’organisation soeiale. Les institutions, quel- 
que baroques parfois qu’elles puissent sembier a premiere vue, out une 
raison d’etre, c’est-a-dire un point de depart qui est im raisonnernent 
et un jugement. On semble trop, actuellement, les regarder comme 
s’etant un beau jour creees d’eiles-memes, en dehors memedes hommes 
dont elies ont pour objet de regler et de conserver la vie en commun® 

Dans ces conditions, on peut se demander comme Je Tai fait si la 
filiation masculine n’est pas aussiancienneque la filiation uterine. Avec 
la majorite des hisforiens de la fanaille, M. Thomas admet ranteriorite 
de la filiation uterine, avec quelque hesitation cependant (cL p. 13, 
note et pp. 14-15). Et comme il accepte la thdorie de J.-J. Atkinson et 
A. Lang sur Idifamille cyclopeemie (cf. Social 07n.gins), il serait,je pense 
dispose a croire que ceux au moins d’entre les groupements humains 
qui ont debute par cette forme d’organisation sociale ont reconnu la 
paternite et la filiation masculine avant la maternite et la filiation 
uterine. Non pas qu’on puisse donner une demonstration rigoureuse 
en ces matieres. Mais i’anteriorite de la filiation uterine 6tait un 
lieu commun, sinon un dogme, en ethnographie et en sociologie. 
C’est centre cette attitude d’esprit que je me suis eleve ; il suffit que 
ma critique soil acceptee pour necessiter aussitot la revision de 
toutes les consequences echafaudees sur Taffirmation apriorique dont il 
s’agit et dont meme M. Frazer (cf. deux passages conlradietoires de 
Fortnightly Revieiv^ sept. 1905, pp. 452 et 462), n’avait su se debar- 
rasser. Quant au patriarcaL M. Thomas le pense avec raison primitif, 
dans la limite ou nos informations sur ce point permettent de formuler un 
jugement general. 

Les cbapitres suivants sont plus specialement consacres aux Austra-* 
liens. On y trouvera une definition et une classification des termes de 
tribu, groupe local, phratrie, classe, etc., qu’on fera bien d’adopter afin 
d’eviter a favenir les malentendus. Puis vient un historique de Fetude 
des classes matrimoniales australiennes et leur localisation precise, 
iilustree de trois cartes. La documentation de M. Thomas est superieure 
a celle de M. Gnebner, et le precede d’exposition infmiment plusclair. 

Le cliapitre V est consacre ^ Fdtude das noms des phratries, au nombre 
de trente-trois paires. Malheureusement, quelle que soit Fing^niosite de 
M. Thomas, il ne lui est pas possible, etant donne Fetat actuel de nos 
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Gonnaissances sor ce point, d’arriver a iin resulialsatisfaisaiit. Les noms 
de phratie les plus repandus sant cenx d’Aigle-faucon et de Gorbeau et 
M. Mathew a construit ace propos unetheorie ethnologique abase my- 
thologique doni M, Thomas montre hien les faiblesses, Mais ces mytlies 
out an moins cette portee, de demontrer ranfiquite dii systtoe des 
phratries. 

Quant a i’origine des phratries, elle est discutee dans le chapitre ¥I ou 
Ton trouvera un expose revu par son auteur de la theorie de M. Lang 
[The Secret of the ro^e?u),certaiaement superieurea celle de MM. Frazer 
et Durkheim, qui pensent les phratries inventees pour empecher Fin- 
ceste entre frere et soeur. 

Puis viennent : une discussion interessante sur les noms des classes, 
une critique des theories de E. Durkheim et de Cunow sur Forigine des 
classes etun chapitre sur les termesde parente. Toutes ces questions 
sont exliAmement complexes, siirtout par suite de la difficulty qu'il y 
a a preciser le rapport des classes avec les groupes totemiques. 

Enfin les deux derniers chapitres ontde nouveau une portee general e. 
On trouvera dans Fun unessai de classification des formes d’union et de 
mariage ; et dans Fautre une critique approfondie des theories sur ie 
« mariage de groupe » chez les Australians;, question deja discutee a 
tant de reprises. M. Thomas nie qu’on ait le droit d’interpreter les 
termes de parente comme des preuves de Fexistence du mariage de 
groupe : sa discussion est Men faite et convaincante. 

On voit que le contenu du livre de M. Thomas en d^passe grande- 
ment ie titre, ce qui est souvent ie cas pour les travaux elhnographiques. 
One bibiiographie en tete du volume et a la fin deux index modeles. 
Fun des noms de phratrie et de classe, Fautre des sujets, en rendent 
ires commode le maniement. ^ Gennep. 


Maurice L. Ettinghausen. — Harsa Vardiaana, enipereiir et 
po6te (606-648 A^, D.). Etude sur sa vie et son temps.-: These 
pour le doctorat d’Universite de Paris. — Londres, Luzac ; Louvain, 
Istas ; Paris, Leroux, 1906^ 1 voL gr. in-8 de x-194 p. 

M. Ettinghausen .avail un. Men beau sujet. Peu de personnages dans 
ITnde sont plus dignes de tenter un'. historien ' que Har^avardhana, le 
dernier ■ des grands ■; empereurs. , indigenes. Dans FInde feodaie du' 
VII® siecle il sut, grouper des vassaux nombreux en un waste empire, qui 
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s’eteiadit du Guzerate au Bengale; il semble avoir reussi meme a y 
etablir une orgaaisation administrative assez perfectionnee et avoir 
essaye de centraliser les affaires. Dans son empire^ il a les grands vas- 
sanx a contenir eta manager; au nord-onest, il tient en, respect les 
barbares, Hdwas et Tukhiras ; au sud, il se heurte ad Gaiukya, Puli» 
kegiHj qui a constitue une grande puissance dans i’lnde meridionale. 
G'est done surtout un politique, un administrateur, un chef d’armee. 
Mais ce n'est pas ce cote de sa physionomie que Unde s’est plu a mettre 
en luoiiere. Har^a apparalt surtout comme le seigneur fastueux qui 
donne de grandes f^tes religieuses, le protecieur attitrd de toutes les 
sectes, qui accueiile avec faveur pelerins bouddhistes et etudiants voya- 
geors, le bienfaiteur des lettres, qui s’entoure d’une cour de poMes, 
Fartiste qui offre a un parterre de rois le regal poetico-religieux de son 
Nag'dnanda. En effet Harsa fut tout cela; il fut notarnment un poete 
d\ine science consommee et d’un gout sur ; pour qui prise surtout une 
conception noble et simple, une expression precise, el^ante et claire, 
il est le premier poete dramatique de son temps. Quoique issu d’une 
famiile mediocre, celle des princes de Thanesar, dans le Penjab, qui 
durent leur elevation moins peut-Mre a ieur merite qu'a la situation 
geographique de leur petit royaume, qui les faisait defenseurs de la 
marcbe du nord-ouest et leur menageait de fructueuses alliances, 
Har^a etait bien qualifie pour personnifier et defendre la pure culture 
indienne. li est dans la grande tradition des heros nationaux : la vie 
religieuse, les soucis mMapbysiques, m^me les divertissements poeti- 
ques tiennent cbez lui, au moins en apparence, une place ^gale a celle 
de la politique et de la guerre. Son courtisan Bdna ne s^exposait pas au 
ridicule en le cboisissant comme heros de roman et en le drapant dans 
le manteau du cakravartin traditionnel : de son vivant m§me Hari'a est 
pose en personnage de legende. 

Nous devons, pour le comprendre et pour juger son oeuvre, le 
depouiller de ee caractere. Linde n’a jamais su cel(§brer un grand 
liomme sans le modeler sur un type de convention dont le premier 
exemplaire remonte aux plus anciennes epopees. Le plus souvent, les 
documents bistoriques sont si pauvres qull nous est difficile de resti- 
tuer aux hommes une physionomie vivante et agissante,’ de penetrer 
leurs intentions et les principes de leur eonduite. Meme embarras quand 
il s’agit de suivre i’evoiution des peuples, :de d^finir leur etat moral et 
social ; dans les oeuvres indigenes ils nous apparaissent comme immo- 
biies et toujours pareils; sur les differences de races, d’epoques, de cul- 
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lure, de croyanceSj de moeurs la po^tique de Tecole a passe son . rou- 
leau. Aussi est-il rare que Phistorien moderne, quand i! n’est pas un 
indianiste consommd, reussisse a nous presenter autre chose qu une 
serie de peintures convenlionneiles, analogues a ces tableaux qu on 
voyait, disent les contes, dans les ydtrds et qui figuraient les anciens 
rois des legendes, si bien figds dans leur attitude traditionnelle quhls 
servent de termes de comparaison pour signilier qu’un ¥ivant, paralyse 
de corps et d’ame, n’a plus ni geste ni pensee. Poor Har^a, heureuse* 
ment, nous avons mieux que le Harsacariia de Bawa ; nous possedons 
i’inestimable relation de Hiouen-Tsang qui, pendant son pMerinage, fut 
appele par Har^a et sejourna a sa cour. Si i’on y ajoute plusieurs ins- 
criptions et les allusions qu’on peui glaner par ailleurs dans les textes, 
on dispose d’un ensemble de renseignements superieur a ce que nous 
possedons sur toute autre epoque de Phistoire ancienne de Plnde. 

M. Ettinghausen n’apporte pas de documents nouveaux; mais il faut 
lui savoir gre d’avoir groupe ceux qu’on connaissait. II a largement 
use du Corpus Insc. Ind.y des textes Sanskrits et chinois, meme, a 
Poccasion, des historiens mongols et tibetains ; il puise a de bonnes 
sources ; il est visible que, pour cette partie de sa tdche, il a eu d^excel- 
lents guides. Quelques points de detail sont meme tres bien traites. 
Ainsi, dans son tableau general de Unde a Pepoque deHar^a, il groupe 
et interprete d'une rnaniere interessante les donndes fournies par les 
inscriptions sur la famille des Maukharis; ailleurs (p. 47) il combat 
Popinion de Buehler sur une pretendue conquete du Nepal par Har^a ; 
quoique la correction qu’il propose au texte du Harmcarita soit inutile 
etquela question ait deja ete rdsolue par M. S. Levi [Le Nepal, 
p. 145)d’une fa^ion plus claire et avec des arguments plus precis, c’est 
unreel merite de pouvoir aborder une discussion de ce genre. Mais en 
general;, a cote d’une babilete incontestable k se documentor, M. Etting- 
hausen mont re une maladresse etonnante a mettre ses documents en 
oeuvre. On dirait qu’il ne Pa mkme pas essaye; son livre est fait de 
pieces (quelquefois inutiies, comme Panalyse des comedies de Har^a) 
juxtaposees, sous quatre rubriques tres generales : hisloire politique, 
religion, monde litteraire, condition sociale de Plnde sous Harsa. Le 
premier de ces chapitres est le mieux compose et de beaucoup le 
meilieur; la suite chronologique de Pbistoire de Harsa imposait a 
Fauteur un certain ordre. Le troisi^me est, peu utile, ne contenant rien 
que de tres connu : pour la plupart des oeuvres littdraires il suflisait de 
renvoyer au ThedtreJndiende M. S. Levi. Lequatrieme se borne a repro- 
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duire^des extraits de Hiouen-Tsang ; iis sont interessantsy mais ilfallait 
d’abord mieux classer cette matiere et ensuite y apporlerj ne fut-ce qu'ea 
note, quelques corrections : par exemple, quand Hiouen Tsang dit qne 
la population est partagee en quatre castes, ii faudrait au moins avertir 
le lecteur que cette division theorique ne repondait pas, n’avait. jamais 
repondu a la realite. 

Le deuxieme chapitre, religion, avail une importance capitate . Au 
temps de Har^a, ie bouddhisme, sous la forme duMahayana, a fait hors 
de rinde de vastes conquetes ; dans Unde il commence a deciiner* 
Bivise en dix-huit ecoles, au temoignage d’l-Tsing, il coexiste avec le 
jainisme at avec un nombre prodigieux de sectes ndo-brdhmaniques, 
Cette pullulation, dont M, Ettinghausen donne un tableau sommaire, 
mais presque suffisant, n’a pas divise les populations en fractions 
ennemies. Ge n’est pas qu’on tienne peu a ses opinions : TUniversite de 
Nalandd, ou les theologiens ambulants se defient a de pieux tournois, 
retentit de discussions ; mais les schismes ne paraissent pas avoir assez 
de.vigueur pour se manifester par des acles violents. Get etat de choses 
n’est pas particulier a i'epoque de Har^a, mais il est tres « hindou 
M. Ettinghausen n’en donne pas d’autre explication que la parente 
etroite des diverses sectes : brdhmanisme, dit-il (comme s’ii y avail un 
brahmanisme !), jainisme, et bouddhisme sont des « periodes d'un mSme 
etat religieux », des « phases non incompatibies d’une meme religion ». 
Periodes et phases sont des termesbieninexactsl On explique en gene- 
ral cette coexistence et cette tolerance mutuelle des religions par 
Fabsence de doctrines fortement dogmatiques et par la tendance de 
Fesprit hindou k resoudre les contradictions dans un vague pantheisme. 
Cela est juste ; le bouddhisme notamment, envahi par une mythologie 
extravagante, ot grace a Fignorance des communautes, dont I-Tsing 
s'indigne dans la seconde moitie du siMe, a beaucoup de peine a pre- 
ciser ses frontieres. Mais il faut noter aussi que I’organisation meme de 
la sociele etait peu favorable a Fintoierance religieuse. L’histoire 
d’Occident nous a donne Fhabitude de considdrer la communaute de 
foi comme Fun des plus puissants liens sociaux; pendant des sifecles 
nous avons vu les individus s’agregeant volontiers selon leurs affmites 
reiigieuses, Funite de ioi provoquant le groupement politique ou le 
renforgant, le schisme amenant de profondes scissions entre les mem- 
bres du corps social ; la liberty de conscience nous parait une difficile 
conquete, acquise seulement dans les etats modernes. Ge '^serait une 
grave erreur de transporter ces conceptions dans FInde. Dans la sociMe 
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brahmanique, le lien le plus fort n’est pas la communaute de secte, 
c’est la communaute de caste. Or le principe de groupement des castes 
n’est pas du tout I’identitede croyances. Sans nier queles causes reli- 
gieuses aient pu avoir quelque influence sur la constitution des castes, il 
faut reconnaitre qu’en cette matiere la religion n’a qu’un tres faible 
r61e. Aussi un schisme n'entraine-l-il pas une scission des castes : liere- 
tiques et orthodoxes peuvent continuer a participer aux ceremonies de 
la mSme caste, rester soumis a son tribunal, conserver entre eux le 
connubium, tandis qu’il demeure interdit — avec toutes les attenua- 
tions que la pratique apporte foujours a la theorie — entre orthodoxes 
de castes inegales. Un Hindou qui adhere m^me a une secte generale- 
ment detestde — une secte de jainas par exemple — ne se trouve pas 
necessairement separe de ses freres de caste. On congoit qu’une pression 
individuelle se soit exercee sur les heretiques, mSme que des persecu- 
tions locales se soient produites — en fait nous en connaissons — , mais 
il diait tres difficile qu’un gouvernement osdt organiser en grand une 
persecution generate dans la societe br^hmanique, qui tenait si peu a 
I’unification religieuse ettant a la conservation du regime traditionnel 
de la caste. Assurement il y a un fanatisme brdhmanique; mais le 
prototype en est Rdma coupant la tSte a un gfldra qui se livre des 
pratiques defendues, non par ce que ces pratiques sont heretiques, mais 
parce qu’elles sont reservees aux castes supdrieures ; ce n’est pas I’or- 
thodoxie, e’est le principe de la hidrarchie des castes qui se ddfend. 
Seule la confession qui faisait bon marchd des distinctions de caste et 
qui rdvait d’une dglise universelle, le bouddhisme, pouvait se faire persd- 
cutrice. Aussi avons-nous vu le grand empereur bouddhiste Agoka con- 
vertir en grand les populations, sinon par les armes, au moins par une 
violente pression sur les consciences. 

Mais, au temps de Har^a, le bouddhisme declinant n’a plus assez 
d’adhdrents dans I’Inde pour oser d’aussi grands efforts. La meilleure 
politique pour les rois, parmi des populations dont la vie religieuse etait 
intense, mais tres diverse, consistait a se manager I’appui de toutes les 
confessions en les favorisant toutes. Harsa avait sans doute ses prefe- 
rences morales ; je veux bien que Hiouen-Tsang dise vrai et qu’elles 
aient ete pour le bouddhisme ; I’aufeur du Ndgdnanda rend I’exaltalion 
de la foi, I’ardeurde la charite qui va jusqu’au sacrifice desoi accompli 
joyeusement avec une sinceritd assez poignante pour qu’on ne I’estime 
pas feinte. Mais son interet lui commmdait de tenir la balance dgale 
entre les religions; il y a si bien rdussi, sauf vers la fm de sa vie, eries 
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a, sans distiEctioB, tellernent combines de bienfails que toutes ont cru 
pouvmr le compter parmi leurs adherents. Cette politique apparaissait 
comme si ndcessaire que Pulikepin, le rival de Harsa, la pratiquait 
aussi Men que lui. Si elle avait un defaut, c’etait d’etre (rop facile : les 
populations, assurees de n’Mre violentees ni dans leur organisation 
sociale ni dans leur foi cbangeaient de maitre avec une grande indiffe- 
rence. Un empire durable n’aurait pu se fonder que par la formation 
d’un esprit national. 

Har^a I'a peut-etre entrevu. C’est la que je cliercherais voloniiers la 
raison de sa predilection pour le bouddhisme. En effet le bouddbisme 
a un caraetere moins particulariste que les autres religions indiennes. 
Meme dans un pays divise a Texces eh groupes fermeset jaloux les uns 
des autres, il reussissait a creer entre les individus, quelle que fut leur 
race, leur caste ou leur situation sociale, une confraternite veritable ; le 
bouddhiste etait chez lui partout ou il y avait des bouddhistes. Loin de 
reserver sa doctrine a des elus, il cherchait partout a gagner les dmes, 
a les grouper dans Ffiglise. Seul le bouddbisme a tenu des conciles, a 
etabli un canon, a voulu Tunite, a organise missions et conquMes; il y 
avait en lui une vertu unificatrice. On Fa Men vu au Tibet : la brusque 
formation dMne nation tibetaine, tout de suite conquerante et dange- 
reuse pour ses voisins, va de pair avec Tintroduction et le d^veloppement 
du bouddhisme. Il n’est pas etonnant que Har^a ait regarde le boud- 
dhisme comme utile a son empire. A mesure que son pouvoir est plus 
menace, il afGrme davantage ses preferences pour lui, au point d'in- 
quieter serieusement les brdb manes, si Ton en croit Hiouen-Tsang, et 
d’etre mis en danger par leurs complots. 

Ces dernieres annees de Harsa, troubles a la fois, semble-t-il, par la 
rebellion des grands vassaux, par les entreprises des Gilukyas et par les 
premieres incursions arabes sur JTndus^ sont les plus curieuses de son 
regne. Son empire est ebranl6 de toutes parts. G’est a FEglisebouddhi- 
que qiFil songera pour se procurer un supreme appui. Il est Men vrai- 
semhiable que Hioiien-Tsang lui fit esperer la protection de son pays. 
Harm la deraanda. Ainsi Finfluence des pMerins bouddhistes pouvait 
faire do ITnde la vassale de la Chine. Ge fut un jour de triompbe pour 
eux que celui ou Harm, recevant le premier ambassadeur chinois, prit 
a genoux le decret imperial qui Finvitait ^ la soumission et le plaga sur 
sa tMe en sigoe d’obeissance (641). Pendant six ou sept ans, il y eut 
echange d’amhassades. La derniere trouva Harsa mort, probablement 
assassine, fut attaquee et expulsee, mais revint avec des troupes tibe- 
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taines! et 'jQep^laises, cMtia rudement les usurpateurs dii trone et^^se vit 
. maitresse d’une bonne partie du pays. Cette promenade militaire n’eut 
pas de lendemain. Seul le Tibet garda une main snr ITode. Ensuite it fiit 
trop tard : le Tibet donnait trop] d’embarras k la Chine, le bouddhisme 
avalt presque disparu de ITnde et les Musulmans s’y dtaient ^tablis. 

Cette p^riode de la vie de Har^a est malhenreusement tr^s obscure ; 
les principaux documents — ce seraient les relations des ambassades 
chinoises — nous font presque tolalement defaut. M. Ettingbausen en a 
neanmoins trac4 un tableau assez satisfaisant. A mon sens tout son livre 
aurait etea la fois mieux ordonne et plus int(^ressant s’il s'elait preoccupy 
davantage de Finfluence que Tetat des religions dans I’lnde a eue sur 
rbistoire politique de ce pays. F. Lagote. 


W. M. Ramsay. Studies in the History and Art ol the 
Eastern Provinces of the Roman Empire. 1 vol m-4% 
XV et 392 p. *— Aberdeen University Studies^ 20, 1906. 

Dans ce beau volume, compost pour le 4® centenaire de FUniversite 
d’ Aberdeen, Sir W. Ramsay a rduni neuf etudes relatives a cette Asie- 
Mineure romaine et chr4tienne dont il est depuis plus de trente ans le 
pionnier infatigable et le champion convaincu. Les trois derni^res sont 
de lui : une eloquente conference de Cambridge sur la lutte entre 
Byzance et ITslam pour la possession de FAsie-Mineure, une partie du 
rapport sur son voyage en Lycaonie de 1905 avec une nouvelie moisson 
epigrapbique, Fessai sur les X^noi Tekmoreioi^ une des pieces de resis- 
tance du volume. On n’a pas oublie cette hypothese favorite a laquelle 
son auteur n’a cessd de revenir depuis sa Historical Geography avec 
une persistance egale a celie qu’on a mise en Allemagne k la tenir pour 
negiigeable. II la reprend dans tous ses details, accumulant les presomp- 
tions en sa faveur, donnant et commentant toutes les inscriptions : ce 
sont de longues listes des souscriptioos, aliant de 900 a 6.000 deniers, 
de membres d’une vaste association qui y sont entres par un engagement 
solennel caracterise par un certain signe, Tc.^|j.G)pS q^i vautaux tsxiao- 

1) M. R. propose de voir dans ce Te7tp,wp une sorte de communion par le 
pain; c’est ce que signifierait la ligne 5, maiheureusement mutilee, de Finscrip- 
tion : otos eTexp.6p£Uffav Stot^[po) avaYpa 9 ]ea)>,' xtX. On salt que les Galles 
devaient s’absteoir du pain ordinaire; il n’y aurait rien d’etonnant que ce soil 
au biscuit fabrique a ieur usage que se soit appliquee cette phrase d’un geo- 
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peuaavts; leor nom de E^vst T£X{;.op£Tot; quelle que soil sa nature in- 
time^, cet acte symbolique parait destine k certifier la foi des adherents 
dans le culte associe de I’empereur et des divinites nationaleSj, Zeus Eala» 
galhiosj Eurydamenos, Askaenos, Artemis Megai^^ Satipreizene, Meter 
Kiklea, etc., formes locales de la MMer et du Pappas, le couple fonda- 
mental de la religion phrygienne. 

Comme les associes appartiennent a une region comprise entre A ntio« 
che de Pisidie et les Limnai (lacs Karalis, Egerdir et Hoiran) qui a 
appartenu, en totalite ou en partie, aux domaines imperiaux, comme le 
produit des cotisat ions est employe uTulp tvjg tSv Kupiwv AutoxpaTopwv 
xal vsixTjg xal eoivicu oLa[i,ov^^ (achat d’objets destines au culte 
imperial, erection de statues, etc.), comme enfin le caract^re genera! 
des inscriptions les reporte au ni® siecle, M. R. s’est cru en droit de 
supposer quhn se trouvait en presence d’une association constituee 
sous la direction du procurateur des domaines imperiaux et sous les 
auspices des empereurs pour s’opposer au progres des doctrines chre- 
tiennes. Uhypothese est seduisante mais branle par la base : Fassocia- 
tion des cultes imperiaux el des cultes locaux est un fait courant de la 
vie religieuse de TAsie-Mineure; toute association a toujours comporle 
un symbols particuiier ; Tidentite du domaine imperial de Pisidie et de 
Taire d’influence des Xenoiy Fexistence meme d’un proselytisme 
Chretien dans cette rdf ion et a cette date restent a demontrer. 

G'est a emporter la conviction que sent destines les deux autres mor- 
ceaux essentiels du livre : J. G. G. Anderson montre, par les inscriptions 

graphe du iv® siecle qiFoa ne parait pas avoir relevee : kneyra — divinumpanem 
et eminentissimum manducare dicitur (Muller, Geogr. Gr, Mln.y If, 514 ; Riese, 
Geogr. Lat. 105). Ici, comme dans Fabstinence du pore, le rite phrygien 
aurait concorde avec le rite judaique des azyraes et favorise la fusion, L’etj- 
^svir\ parait aussi une vertu prisee entre toutes du christianisme anatolien 
(mentionnee, entre autres, dans Tepitaphe de I’eveque du Tembris, p, 223). En 
tous cas, ii faut savoir gre a M. R. d’avoir abandonne fanalogie, faussement 
etablie par lui dans Cities and Bishoprics, 97, avec les Sr.^^ta^opot t:oG ’A>;yjype- 
Tou 'A-reoUwvo? d’Hierapolis. ll n’y a aucun rapport entre cette enseigne portde 
en procession et le gage mysterieux qu’est le Tsxfiwp ; il fait penser inevitable- 
ment au signe ddcisif par lequel le Christ se manifeste a ceux qui seront ses 
tinioinso Peut-etre y aurail-il aussi profit 5, rapprocher le SiTrupov de FapTorG” 
ptov auquel devaitson nom une des sectes montanistes qui agitaient la Phrygie 
a la fin du ii® siecle et de fapto^psa? mange solennellement au banquet annuel 
d’une association de Gaesariastes dela region du Tmole (Buresch, Aus Lydlen^ 
p, 7). Je me permets de renvoyer sur ce point a une note sur le pain galaie qui 
paraitra incessamment dans la Revue Celtique, 
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du domaine imperial de la haute vallee du Tembris, Fexistence des la 
fm du m® siecle d’une communautd chretienne a tendances montafTiistes 
groupee autour d'un ev^que a^ym Xaou, Xttoupyog 0£ou, au 

sein d'une population encore attachee a son dieu local, Zeus Benneus; 
Margaret Ramsay, apres une etude minuiieuse des monuments fune- 
raires de Fisaurie aux in® et iv®.siecles, conclut que, dans cette region 
pen accessible, s’est forme spontanement un art chretien indigene, done 
d^une vigoureuse originalite, qui, sans se dilTuser dans le reste de FAna- 
tolie, par la voie maritime de Tarse, aurait gagne directement Rome. 

Dans cette hypothese hardie, se sent Finfluence des trois ouvrages que 
Sir W. Ramsay a coosacres a saint Paul. On fait suivre a Fart de 
Lycaonie et d’Isaurie le chemin que traga leur apdtre. Rien n’autorlse, 
pourtant a croire que les petites gens qu’il avail pu gagner fussent en 
etat de le suivre dans la capitale ou il devait mourir. Tout ce qu’on doit 
retenir, pour cette question, du recit des Actes, c'est Fextreme religiosity, 
la superstition poussee jusqu’au fanatisme des populations dTconium 
ou d'Antioche de Pisidie. Par la s’explique le succes du mysterieux tek- 
mo}\ au myme titre que celui de la propagande chretienne et le tekmor 
semble si bien penelre dlnfluences evangeliques, avee sa communion 
obligatoire, son culte des saints’, qu’on se demande si Fon ne se trouve 
pas en presence plutdt, comme sur le Tembris, d’une association qui 
aurait du son succes a une heureuse accommodation de certaines id^es 
chretiennes aux vieilles traditions des cultes indigenes et imperiaux, 
Mais, de la, a attribuer a ce christianisme isaurien et a son art local 
une influence sur celui de Rome, il y a loin. Sans doute les tu[x6ci ou 
poip.oi isauriens presentent les motifs essentials des sarcopliages chrd- 
tiens de I’ltalie, mais la difference reste profonde pourtant entre cet art 
tout primitif et rustique et Fart chretien de Rome qui, malgre sa deca* 
dence, conserve encore bien des souvenirs du grand art greco-romain. 
Sans doute c^est un fait curieux que ce titre de qui devait faire a 

Rome une telle fortune, se retrouve donne a un prMredTsaura Nova 
ou de Malos Galatiae^; mais, dans ces deux cas isoles,,ce son! des noms'x 
de respect ou d'amitie, comme le paxapiog TraTcai; ou le ■TCaTTjp '^p.w'deS' 
fiiturs patriarches d’Alexandrie; les litres officiels resteni ceux qu’on 
trouve ddja chez saini Pmly diakonoi, presbyteroi, proistammoi. Au 

d) Cf. Ramsay, p, 348, la dedicace d*une mta ysvoc llpsta Tri; OsoO vi twv 
aycwv qui porte le nom de sa deesse, Ma. 

2) M, R. eiit pu signaler encore le tspcriTato; TcaTcos?, pr^tre de la Galatie poo- 

tique, auqoei s’adresse Fepitre de Gregoire le Thaumaturge. 
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moiiis, pour donner quelque vraisemblance a I’origine isaurienne in 
papri TOYmm^ faudrait-il montrer que, lorsque, des SOOjCelte designation 
paratt siir les parols des catacombes, des artistes isaorlens purent co!i«- 
tribuer k lenr gravure et a leur sculpture. Miss P«.amsay ne i’a pas essaye, 
et pour cause : en Isaurie meme, les steles ni lesfombes ne sont signees; 
pas meme de lcc:6i:oq^ comme en on rencontre aiiieurs en Phrygie^ ; nul 
art plus impersonnelj plus conventionnei, en un mot^ moins susceptible, 
d’exercer une influence renovatrice; tout tailleur' de pierre de village 
pent decouper ces colonnetles, ces rosaces, ces croix, ces colona- 
bes et ces poissons. Le litre papa figure du reste deja a plusieurs repri- 
ses dans la correspondance de Gyprien (Ep. XXX in fine; VIII in., et 
dans les salutations). 

Les conjectures de M. R. sur la vigueur mena^.ante et I’expansion du 
cbristianisme isauro-phrygien qui aurait necessite la constitution des 
Xenoi Tekmoreioi au temps des Severes, ou de Decius pour combattre 
les Chretiens avec les armes et les formes du IV^ Evangile, ces conjec- 
tureSj mediocrement appuyees par Fetude de Fart chretien d’Isaurie, 
sont presque contredites par les conclusions de M. Anderson. Si, ala 
m^me 6poque, comme il croit Favoir montre, cbristianisme et paga- 
nisme coexistent chez les coloni des praedia du Tembris, si, au pied 
mtoedu Dindymos, la montagne sacree entre toutes des Phrygiens, les 
Chretiens peuvent ecrire hardiment en t^le de leurs steles : XpvjaTetavol 
Xp'/jcTTStxvoTs Tov Osov col( ~ Gu) avayvou^ p.*?] aoixaiGtc; dans Jeur 
mauvais grec de paysans pbrygiens, c’est assurement que le sentiment 
national leur est plutdt favorable, que les indigenes non encore conver- 
fis les voient sans colere, qu^autour de tifres comme 0£o^ 

MevaAo?, ’Ext<pav‘o?, qui peuvent convenir au dieu phrygien 

comme au dieu judeo-chretien, la fusion se fait insensiblement devant 
Findiflerence, sinon la complaisance, des pouvoirs publics-. 

En tous cas, il n’est guere admissible qu’a une meme epoque, dans 
line meme province, sur de memes domaines imperiaux, deux polifi- 
ques aussi radicalernent difldrentes aient ete suivies. Aussi ne pouvons- 
nous, comme !e fait gracieusement Anderson, adopter sans hesitation 
Finterpretation des Xenoi Tekmoreioi que souiient Ramsay, alors que 
ses decouvertes d’Isaurie sont loin de la confirmer et que cedes du Tern- 
^. bris Finfirment a ce point. 

1) Gf. Ileviie des Jitudes Aneiennes, 1906, 186. 

2) M. R. o'ignore pas qu’on vit, en Phrygie, au iri*^ siecle, des chretiens devenir 
sebastophantes, flamines Augusti, Gf. Duchesne, Melanges Renter, 1887, p. 159. 
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Autour de ces travaux si suggestifs se groupent quatre etudes d^ele¥es 
de Ramsay, T. Callander publie un compte-rendu de ses explorations 
en Isaurie et Lycaonie, en 1904; A. Petrie reunit au double point de 
vue de la langue, et de la metrique quelques grandes epitapbes versiflees 
en grec phrygien; J. ' Fraser y etudie les traces du primitif heritage par 
les femmes qu’on retrouve sous la forme d’adoption de Fepoux de la 
fille (§piMere; enfm W. M. Calder essaye de recoostituer la topographie 
de Bmyrne dans les descriptions d^^lius Aristides comme Ramsay lui- 
m^mej au ddbut de sa carriere, Fa fait si brillamment pour la route 
suivie par Forateur de Smyrne a Pergame^ 

Partout on retrouve les conseils et les iddes du maitre; partout, dans 
ce haut plateau anatolien, il a passe, copiant des inscriptions iiittites, 
phrygiennes, grecques ou latines, sans oublier, dans cette occupation 
fastidieuse, le grand art de regarder et de comprendrele pays. Bepuis 
deux ans, dans la Classical Revieiv^ le Journal et V Annual de Fficole 
anglaise d’Athenes, V Expositor^ les Jahreshefte autrichiens, ses publi- 
cations se multiplient, riches de fails et d’idees. Le present volume 
vient occuper une place considerable a leur suite, preparantavecelles la 
3'* partie des Cities and Bishoprics of Phrygia, 11 laisse deviner quelle 
place y tiendront les questions religieuses, quelle importance il pourra 
avoir pour cette histoire obscure des premiers developpements du 

1) Autour de tous ces travaux, dont aucun ne pretend Ctre complet ou defi- 
nitif, on pourrait multiplier les observations et corrections de. detail. Je me bor- 
nerai a indiquer quelques faits mis en lumiere par des decouvertes recentes : 
p. 209, Fhypothese de Kubitschek qui tail venir de Skrodapa en Phrygie le 
MaxsSovt? SxpoSaTrrjvo; dont on a trouve Fepitaphe a Salona me parait contestee 
a tort; au moins est-elle confirmee en uue certaine mesure par Fepitaphe d’un 
NtzoptYjSsu? trouv^e dans un autre port du fond de FAdriatique, Segna (R. Putsch, 
Die Lika in Romische Zeit^ 1901, p. 20i ; pour d’autres traces de colonies asia- 
tiques dans la region, cf. J. Zeiller, Les origines chrMiennes en Dalmatic^ 1906) ; 
— p. 133, la forme lavouapt; se retrouve sur des inscriptions de Rome (Nuovo 
BulLy 1903, 280) et de Volubiiis (ArcMm Maroo.^ 1905, 71); — p. 189, 
Fetendue des domaines imperiaux du Tembris pent trouver confirmation dans cer- 
taines inscriptions d'Aizanoi (Waddington, 860-3; C. 1. L., IH, 335) ; — p. 200, 
a Bennisoa, centre probable du culte de Benneus, des inscriptions montrent, 
peut-etre des ie in® siecle, Fexislence d’une commuaaute chretiennc, Pargoire, 
Echos d'Orient, 1905, 132; 1906, 99; — p. 271, les ex-votos de Dorylee out ete 
publics, avec 'quelques autres qui ne semblent pas connus a Ramsay, par 
G. Mirbeau, Echos d'Orient^ 1906, 3; — p. 360, ie nom du dieu pisidien Eury- 
damenos est interessant a rapprocber du Zeus Helios Naudamenos quon trouve 
a Sinope, Joum» of Amev. Arch,^ 1905, 303. 
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chris^ianisme eE Asie-Mineure . de iaquelle Sir W. Ramsay a si Wen | 
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Chables Guignebert. — Manuel d'histoire ancienne du | 

Gliristianisiae. Les Origines., — Paris, Picard, 1906^ xxin- i 

, 549 p. : ' I 

Le present volume montre son auteur digne de representer a la Sor- ! 

bonne ^ i’histoire du cbrlstianisme primitif. M. 6?., aMudie a fond les 
questions qu’il iraite et est aucourant des travaux les plus recents de la | 

theologie aliemande : Bousset et Weinel lui sont aussi familiers que ^ 

Loisy et BatitFol. II se meut avec aisance dans le dedale des origines et 
le probleme des sources n’a pour lui d’autres mysteres que ceux — 
suffisamment nombreux — qui arrMent la science elie-meme. II a fait 
une ceuvre de same et loy ale vulgarisation, un « manuel purement 
laique » qui, sous sa forme facile et accessible, iui a certainemeut 
coute beaucoup dWorts. Mais il s’en estimera paye, si son livre 
« contribue a replacer sur ie terrain historique des questions primor- 
diales que les preoccupations confessionnelles et politiques en ont si 
longtemps ecart^es Sachant que « le grand public frangais s’est 
habitue a ne voir dans le christianisme que mati^re a predication ou a 
polemique » et an i’ignore d’une ignorance profonde et scandaleuse », ii 
a voulu « contribuer a la dissiper », en essayant de rendre abordables a 
tout lecteur cultivd ces » questions primordiales » qui sont au centre - ff 

m^me de I’histoire universelle et que tant de nos compatriotes affectent 
d’ignorer et de dedaigner, quand its ne les tranchent pas d'un mot 
convenu ou par un jugement traditionnel. 

Sans trop oser I’esperer, nous souhaitons vivement a M. G. qu’il 
atteigne son but si urgent et si meritoire. En tout cas, son livre merite | 

un tel succes; ii ne se recommande pas seuiement par une competence i 

precise, sobre et claire, mais plus encore par cette qualite si rare et | 

pourtant si indispensable k toute vraie science, je veux dire la reserve 
dans i’affirmatioo. Ghaque fois que ses recherches n’ont pas abouti k un 
resultat saiisfaisant, il le dit sans restriction; et tout iecieur quelque 
peu au courant du sujet ne s’etonnera guto si ce cas se prodult souvent, 

i) V. cetle Revue^ sept-oct., p. 317. Le present livre de M. Guignebert a ete i 

signale par M, Loisy dans la Revue critique du 8 avril, p. 268. i 
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et B’y vem .m contraire qu’un merite de plus. Aus.si des la fin clu 
premier . chapitre, consacre aux sources, il constate qu’ « on ne pent, 
pour ainsi dire, rien affirmer sur leur temoignage qui ne soil douteux »« 
Toulefois il ajoute cette remarque fort juste : « Nous suivons mien x la 
marche de la pensee chretienne et de la foi dans leur evolution morale, 
dogmatique et pratique, que nous ne voyons la suite des faits precis ; 
I’histoire du dogme de la Trinite est plus claire et,plus certaine que 
ceile des persecutions ». 

Il etudie ensuite les elements du terrain qui va produire la religion 
nouvelle. Le judaisme palestinien «■ donnera naissance au christianisme 
par une reaction nature! le coni re son propre formaiisme, et il le nour- 
rira d’abord de sa substance; il lui infusera sa conception de Dieo, 
I’essentiei de ses doctrines morales et eschatologiques et son exciusi** 
visme intolerant. Le judaisme de la dispersion construit le pent entre 
Fheilenisme et la religion dlsrael ; sa propagande etablit au milieu du 
monde greco-romain un tort noyau de proselytes attaches aux idees 
monotheistes et confiants dans la grace du Dieu tres haiit; le christia- 
nisme a ses debuts ne demandera guere plus a ses adeptes », Et void 
i’apport dutroisieme ddment : « Sous la grosse et choquante immora- 
lite qui a si largement defraye les declamations chretiennes, se develop- 
pent dans ia soeiete romaine de profondes aspirations morales ». Sous 
ia confusion des dieux et des cubes, une foi se precise de plus en plus : 
celle a i’immortalite de T^me, « Le christianisme nous apparait comme 
la mise en forme la plus claire, la synthese !a plus satisfaisante des 
desirs et des idees religieuses de Fepoque ou il est ne ». 

Puis vient le chapitre essentiei sur ia vie de Jesus; id surtout il faut 
louerla constante prudence de Tauteur, qui a su si bien resister a Ia 
toute puissante tentation des constructions d prmn et des hypotheses 
ingenieuses. Maise'est plus encore a Fenseignement de Jesus que nous 
voudrions nous arr6ter. M. G, y prend nettement position dans plu- 
sieurs questions capitaies, notamment dans celle de Fidee que Jesus 
s’est faite de sa personne : s’est-ii reconnu comme le Messie? Deux faits ' 
inclinent ale croire, dontFunn’est que significatif, mais Fautre enfralne 
la conviction. On a mis Jesus encroix, comme un bandit ou un revolte; 
€ ce faitseui suppose qull s’est avoue Messie, >>.Tuis il a pr^che.Fim- 
minence du Royaume, et non plus seulement Fapproche. L'essai de 
M. Loisy [EmmgiLe et Eglise^ p. 86) pour concilier les :textes conto^^ 
toires est a repousser comme trop subtil et trop theologique. « J6sus a 
pris peu a peu conscience: de- sa nature exceptlonnelle ; ses disciples 
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.n’ont ^as tarde a lui attribiierla dignite messianique, et ii a fiiii par 
Faccepter, parce que c'etait la seule forme dans laquelle la penseejuive 
de son temps lui permit d’enfermer ses esperances et sa mission ». 

Autre question : qu'entendait-ii an juste par le Royaume ? « L’impres-' 
sion que donnent les Synoptiques est qu’il n’a pas echappe aux concep- 
tions de la Yieiile estchatoiogie j uive, mais qu’ii a simpleinent developpe 
les elements religieux et moraux qui etaient en elie ». Gar le fameux 
passage Luc xvii, 20 qui intdriorise la transformation predite, ne peut, 
a lui tout seui, « infirmer tous les autres, qui sont clairs. Son succes 
moderne tient a ce qu’il autorise a ne tenir compte dans i’enseignement 
de Jesus que des preceptes moraux et de la foi filiale en Dieu le Pere, 
et aussi a ce qu’ii exclut de sa predication la fin imminente du monde ». 
Une autre preuve de la materialite eschatologique du Royaume sera le 
renoncement preche par Jesus et Fabsence dans sa doctrine connue de 
toute prescription d’organisation ou de discipline. Mais nous ignorons 
sous quelles formes determinees il s’est represente le Royaume. Nous 
savons seulement qu’ii ne s’agit plus d’une conquete du monde par 
Israel. « Ii est possible que, dans sa pensee, le Royaume ait compris 
deux parties successivement developpdes : Fune sur la terre^ ou les 
Justes vivront avec le Seigneur quand il sera de retour; Fautre a la fin 
des temps : la vie dternelle ». Cependant « ii serait imprudent de vou- 
loir serrerde pres cesmots ». 

Enfin le Royaume devait-il etre reserve aux Juifs? « Il parait vrai- 
semblable — pas plus — que Jesus fut particulariste joar position et 
universaiiste par nature s, D’ailleurs « Fidde de Funiversalitd du r%ne 
de la justice n’dtait pas dtrang^re a la speculation juive de son temps ». 
Et Fobservation de la Loi etait-elle une condition de Fentree? G’est 1^ 
« une question sur laquelle la veritable pensee de Jesus a du etre alteree 
tr^s vite, k cause de la prompte hostilite entre les Juifs legalistes et les 
cbretiens 

D’autre part, quelle place se donne-t-il a c6te du Pere? Ii « ne se dit 
jamais Dieu : fils de Dieu, entendu au sens precis et ortbodoxe, est 
monstrueux et naeme ineoncevable pour un Juif ; or, la pensee de Jesus 
est juive, c'est indeniable ». D’ailleurs — argument decisif — jamais 
les Juifs ne i’accusent de se pretendre Dieu. Et Marc xiii, 32 (le Fils 
lui-meme ignore quand viendr a le dernier jour) etablit nettement la 
distinction entre le Fils et le c’est-a-dire exclut, en consequence 

de Fabsolu monotheisrae joif de Jesus, Fidee meme de la divinite du 
Fils, Quant au texte parall^e Matlh. xi, 27 et Luc x, 22, «. il est plus 
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que suspects et ii faut y voirj avec M. Loisy, I’introdiiciion dans FEvangile 
■de la notiGn du Christ eternel, sagesse de Dieu, agent de toutes les 
, oeuvres divines, qui trouvera sa forme definitive dans ie IV® Evan- 
gile ». , ' . ; 

Enfm Jesus n’a pas fonde I'Elglise. « Elle etait inutile a un petit 
groupe d’hommes orientes vers Fautre.vie ; elle a ete rendue necessaire 
par Ie succesde la foi ». Le texte celebre sur la pretendue primaut6 de 
Pierre est une interpolation judeo-chretienne, peut-^tre Fecho de la 
tradition formee pour rehabiliter Pierre apres son renoncement, peut- 
etre aussi celui d’une parole de Jdsusj mal comprise ou ampliflee. 

En somme, son enseignement nous apparait comme une sorte d'apo- 
logie de Feffort personnel, en vue de Facquisition du Royaume. Vessence 
du chrislianisme est sans doute quelque chose de bien simple et de fort 
etranger a la theologie; « car Jesus n’entendait pas fonder une religion, 
mais seulement apporter au Judaisme, que le formalisme pharisien 
dessechait, un esprit nouveau et vivifiant. Peut-etre m^me le succes 
apparent de sa doctrine apres lui et Fautorite de sa personne nous 
font-ils illusion sur Foriginalite de sa predication ; mais evidemment les 
idees qui Finspiraient n’avaient pas encore depasse Fame d'un petit 
nombre d'hommes d^elite en Israel... Pourquoi une doctrine si simple 
et si claire a-t-elle about! a la complication des dogmes et h Fobscurite 
des mysteres? Pourquoi FEglise s’est-elle constituee, impitoyable a 
Findividualisme que Jdsus semblait avoir voulu deveiopper avant 
tout? » Parce que le christianisme n’a pu ecarter les tendances qu’il a 
necessairement rencontrees sur sa route : « les tendances populaires 
qui, d6s ie iendemain de la mort de Jesus, s’emploient a transformer sa 
personne et a Fexalter jusqu’a Fidentitier a Dieu ; les tendances philo-- 
sophiques qui pousseront Fhumble foi premiere dans les arcanes de la 
metaphysique; les tendances paiennes qui lui imposeront des rites. 
G’est pourquoi Faboutissement de la predication de J<§sus se trouve 
naturellement dans des formules qu’il n’aurait pas comprises, et que 
nous ne comprenons pas plus, parce qu’elles repondent a un etat d’es- 
prit qui n’est plus le notre )). 

Le cbapitre suivant, sur Ffiglise Judaique de Jerusalem, caracterise 
les Actes ainsi : Leur esprit ,« est Je m^me qui inspire le III® evan- 
gile. II s’agit d’arrondir les angles, de pallier les difficult^s qui onfc 
pu surgir dans la premiere Eglise... surtout de marquer le parfait 
accord de Fapotre des Juifs et de Fapoire des Gentils ». Leur auteur 
« ne nousdonne pas un simple recit, mais bienun expose lendancieux,.. 
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il est^tres iiacompiet et donne une impression tres fansse des faits... 
Aussi est-il Ires difficile d’entrevoir ce qui se passe reellement apres la 
laort du Maftre. Les disciples ne s’etaient pas tres bien conduits a son 
egard ; ils fa valent abandonne des son arrestation. II est probable que 
: ces souvenirs fdcheux ne furent pas sans les g^ner quaad ils eurent 
repris leur sang froid ; ils se rassurerent eux-memes par un effort d’hu~ 
milite; ieur faiblesse devint raccomplissement d’une propbetie ». 

Ces extraits suffisent pour apprecier la maniere dont M. G, s’est 
acquitte de sa tache ardue, et nous pouvons glisser sur les chapitres 
restantsj qui traitent de la vie et des missions de Paul, de sa doctrine 
et de ses eglises, de i’inffuence de la speculation juive, des dglisesjuddo- 
cbretiennes, de I’eglise de Rome, de Fetat general a ia fin du siecle. 
Voyons seuiement encore ce que M. ff... dit sur Feglise naissanie 
de Rome : « Que Pierre soit venu a Rome, cela se peut, et ia Cons- 
tance des traditions posterieures cree, si Ton veut, une vraisem- 
blance, mats pas plus ». Apres s’etre attacbd un peu trop a prouver qu'on 
a exagere Fimportance des nombreuses legendes relatives au sejour de 
Pierre a Rome, il poursuit : « Ce n’est done ni dans Foriginalite des 
conceptions religieuses, ni dans la force de Finvention dogmatique qu’il 
faut chercher les raisons de Finfluence de I’^glise romaine. Nous les 
trouverons dans Fapplication qu’eile fera a ses fideles et qu’elle propo- 
sera aux autres, des habitudes d’autorite, de Fesprit juridique, orga- 
nisateur et pratique de la ville ou elle a pris naissance » . Des 
trois documents Idgues sur elle par le siecle, le seal sur est la 
aux Corinthiens de Clement Romain. « Il n’existe contre son 
authenticite aucun argument considerable ». Tout ce que nous savons 
de son auteur est que e’etait le personnage le plus en vue de la commu- 
naute a la fin du regne de Domitien. La lettre que la tradition lui 
altribue demeure d’aiileurs anonyme et nous prouve « que Feglise de la 
Viiie subit a ce point Finfluence de son milieu que Fessentiel de la vie 
cliretienne semble resider pour elle dans Fobservance d'une regie 
rituelle, dans Faccomplissement de ^acm, dont le soin est remis aux 
mains du cierge », dont rieh ne favorisera plus la transformation en 
corps special toujours plus compliqu6, que le developpement de ce 
rituaiisme a regularite inflexible. « Toutefois il faut remarquer que 
Fepiscopat monarcMque ne prendra pas naissance a Rome, mais y 
trouvera un terrain favorable ». ' " 

En un mot, « la tradition qui fait mourir ensemble a Rome les deux 
apdires a peut-etre tort dans le fait ; elle a raison, si on Fentend sym- 
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boliquement ; carc'est dans la doctrine romaine, faite de conciliations, 
que se sout resolues toutes les divergences ; c’est devant elle qu'a abdiqiie 
I’individualisme des premiers dges. 'Les documents que nous venons 
d’examiner ne sonp^onnent pas encore i’Eglise catholique ; ils la portent 
pourfant en germe ». A. cette fin du i®** . siecle^ la foi ehretienne ren- 
ferme encore plusieurs tendances assez diverses, entre lesquelles il 
lui faudra bientot choisir, ou qu’elle tachera de concilierj mais parmi 
lesquelles la simple doctrine du Christ parait deja comme etouffee et 
steriiisee. « Bientot du Jesus veritable ii ne restera plus guere qu’un 
nom, et de son enseignement qu'un vague souvenir ». . 

La derniere question agitee par M. G. est celle de savoir dans quels 
milieux sociaux le christianisme s’est d'abord iinpiante. Ii y repond en 
ces termes : s< Ilsemble evident que les classes eievees ont resiste long- 
temps, et fort au dela de Tepoque que nous considerons... Tous les 
prejuges et tous les interns se liguaient dans la haute societe centre ie 
christianisme, et e’est en elle qull trouvera les dernieres resistances 
urbaines... En admettant meme que quelques proselytes juifs haut 
places aient verse dans le christianisme au siecle, ils sont rares et ne 
se rencontrent guere qu'a Rome, eh raison de la favour qu'y trouvent les 
choses juives, particuli^rement dans I’entourage des Flaviens. Vers le 
regne de Commode seulement, la montee sociale s’accentuera, et 
jusque la, le mot de Tertullien reste vrai : II y a peu de riches parmi 
nous... 11 faudra attendre que la phiiosophie greeque s’occupe du chris- 
tianisme, pour qu’il s’adapte aux besoins des hautes classes ». 

Pour cette question comme pour les pr6c6dentes, ia reponse de 
M. ff... semble une reelie mise au point de I’etat actuel de la science. 
Son iivre donne done bien ce que nous pouvons attendre d’un excellent 
manuel de vulgarisation. Encore une fois, nous lui souhaitons beaucoup 
de lecteurs, sourtout parmi nos jeunes bacheliers qui auraient tant 
besoin de combler les lacunes laiss^es par une instruction religieuse 
generalement si effroyablement superficielle. G’est en eux, en efiet, 
qu’est la racine du mat dlgnorance religieuse dont.souffre noire peuple, 
mal qu’un bon cours d’histoire des Juifs et du christianisme, fait serieuse- 
ment dans nos lycees, pourrait seul guerir. En attendaiit, puisse M. G. 
reussir a attenuer la frivoIM si profond^ment ridicule de' nos jugements 
reiigieux. 


•Th. ' SCHtSUL* 
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Ad. Harnack. — Lukas, der Arzt, der Verfasser des drit- 
ten Evangeliums iind der ApostelgescMcMe. — Leip™ 

zig-, Hinriclis, 1906, 1 vol. in-8, de y et 160 p. Prix : 3 m. 50* 

La dissertation de M. Ad. Harnack a pour but de prouver que Luc, le 
medecin, mentioone dans les epitres dites pauiiniennes (CoL, iv, 14; 
Philemon, 24: II Tim., iv, 14) comme compagnon de Lapotre Paul 
dans son oeuvre missionnaire, est reellement Fauteur du Iroisi^me de 
nos evangiies canoniques et du livre des Actes des apdlres, Destinee a 
figurer dans la troisieme partie de la grande Histoire de Fancienne 
lilterature chretienne que M, Harnack nous donnera prochainement, 
elie a pris des proportions si considerables que Fauteur a jug6 prefera- 
ble de la publier a part. La question lui parait — et elle est, en effet — 
d’une importance capitale pour Fintelligence et Fappreciation de la 
premiere litterature chretienne. Si Fon pouvait determiner avec preci- 
sion Fauteur d’aii de nos evangiies et assigner line origine bien assuree 
au livre des Actes, qui est apres tout le seul document un peu detaille 
que nous possedions sur la toute premiere chretiente, on aurait obtenu 
ainsi des points de repere tres precieux pour la reconstitution de Fhis- 
toire de cette chretiente naissante. 

On est generalement d’accord pour attribuer le livre des Actes au 
meme auteur que le ilP fivangile. Gela ressort du prologue m^me des 
Actes, Mais les deux ecrits sont anonymes. La tradition eccl^siastique 
aftribue F^vangile a Luc et le livre des Actes contient dans sa seconde 
partie un certain nombre de passages ou Fauteur parle a la premiere 
personoe du piurie! (xvi, 10-17; xx, 4ou5-15; xxi, 1-48; xxvii, ia 
xxviii, 16 ), passages qui paraissent ainsi avoir ete ecrits par un compa- 
gnoE de voyage de Fapotre Paul, en qui Fon reconnait, apres elimina- 
tion des autres acolytes de Fapotre, le mMecin Luc menlionne dans 
quelques-unes des epitres. Celte identification est-elle fondee et, si elie 
Pest, Fauteur des « fragments nous » [Wir^ Fragments) est-ii aussi 
Fauteur du ' livre meme des Acte ou bien celui-ci a-t-il simplement 
utilise dans, son recit des passages d’un journal de voyage redig^ par un 
compagnon de Paul? Tel est le probleme qui a ete deja bien souvent 
agite par les tb^ologiens: et par les Critiques; du Nouveau Testament et 
auquel M. Harnack pretend apporter ,une„ solution formelle. 

La raison principale pour laquelle la tires grande majorite des criti- 
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ques moderates, suriout depuis les travaux de F. Glir. Baur, se refuse 
a voir dans le iivre desActo l^oeuvre d’un compagnoa de Paui,.c est 
qii’il reaferme de nombreux episodes 'qui'denoteat une mecoanaissaace 
evldente de la situation reelie de la premiere chrMiente et specialemeat 
des relations de Fapotre Paul avec les autres apptres, sur lesquelles 
nous sommes renseignes par les letlres memos de Paul, M. Hamack 
estime que les arguments de faits allegues par Ini sont sufilsamment 
forts pour nous obliger a passer par dessus les objections de la critique 
subjective, Voici les principaux : 

Luc, le compagnon de Paul, etait Grec et medecin. Le IIP Efangile 
et les Acto ont ete composes par un ecrivain Grec de naissance et 
M. Harnack, en s'inspirant surtout du travail de Hobart, IVte medical 
language of Luke (1882), consacre tout un appendice a prouver que 
les termes techniques employes par cet ecrivain traliissent Fhomme 
cultive qui a fait des etudes de medecine. La composition mdme du 
Iivre des Aotes^ la place presque exclusive faite k des episodes de la der- 
niere periode de Paul auxquels Fauteur se trouva rnele, denotent quhl 
parle de ses propres souvenirs, Luc etait probablement originaire d’An- 
tioche ; or, Fauteur des Acfc^', dans la premiere partie, parait disposer 
de renseignements precis, surtout lorsqu’ii parle d’Antioche ; ii connait 
mal la Palestine, L’auteur du IIP Evangile et Paul ont en commun 
89 mots qui nese trouvent pas ailleurs dans les Iilvangiies; tandis qu’il 
n'y en a que 29 communs a Matthieu seui et a Paul, 20 a Marc seui et a 
Paul, 17a Jean seui et a Paul. Enfin et surtout une comparaison minu- 
tieuse du contenu des c< fragments nous » et de leur lexique avec le 
contenu et le lexique du reste des Actes el de V Emngile toii ressortir 
une telle communaute de mentalite et de iangage, qu’ii est impossible 
de ne pas reconnaitre de part et d’autre le meme auteur. 

Cette demiere partie de la demonstration, menee avec un soin 
extremement minutieux, est assurement le morceau le plus impression- 
nant. II ne faut pas oublier cependant que, de i’aveu meme de M. Har- 
nack, ii y a dans les « fragments nous » 111 expressions (en 97 ver- 
sets!) qui ne se trouvent nulle part ailleurs dans les Actes ou dans le 
IIP Evangile, c’est-a-dire proportionnellement trois fois plus que dans 
les autres parties des Ac^e^, II est vrai que cela tient, d’apres noire cri- 
tique, au fait que la plus longue ' partie de ces fragments coniient une - 
description du voyage de Fapotre sur mer et comporte par consequent 
un grand nombre de termes spdciaux qui ne pouvaient pas avoir de 
parallMe ailleurs. 
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Dans le III® fivangile Tanteur a utilise des sources tout comme i! Fa 
fait dans les Actes^ notamment Fevangile de Marc. Les trois quarts de 
cet eYangile se retrouvent dans le troisieme. Nous a¥ons done la im 
moyen de controler la maniere dont il transcrit ses documents. De 
m^me ii s'est servi d’un reciieil de Logia. Or^ dans les deux cas on 
reconnait aisement Foriginal dans sa transcription. Comment des lors 
admettre que s’il a utilise des fragments d’un compagnon de voyage de 
Paul, ii ait si complMement transforme son document quil Fait en 
quelque sorte recompose dans son propre style, en se bornant a con- 
server le pronom de la premiere personne, qui impliquait plutot ime 
citation directe? ' 

On allegue encore, il est vrai, que dans les deux premiers ebapitres 
de son evangile et dans toute la premiere partie des Actes il a du se ser- 
vir aussi de documents et que n^anmoins son style personnel a compl^- 
fement fait disparaitre leur contexture originelle. M. Harnack conteste 
Panalogie. Dans les deux premiers ebapitres de FEvangile, Fauteur lui 
parait avoir librement compose son recit, peut-Mre d’apres des tradi- 
tions orales; on ne saurait y reconnaitre aucun document grec ante- 
rieur. Et dans la premiere partie des Actes il a ou bien redige des tra- 
ditions non ecrites, ou bien utilise un document arameen ou mtoe 
plusieurs. 

M. Harnack ne pouvait pas se dispenser de refuter, ou tout ou moins 
d'attenuer les arguments que Fon fait gdneralement vaioir pour etablir 
que les Actes ne peuvent pas Mre Foeuvre d’un compagnon de Fapdtre 
Paul. G’est ici la partie la plus faible de sa dissertation. Ii ne s’en tire 
qu’en iraputant a Luc, compagnon de Paul, toute sorte d’erreurs, 
d’inexactitudes, de legeret«§s dans le temoignage historique et une 
remarquable inintelligence de la personnalite et de la pensee du grand 
apotre. ■: 

M. Harnack gagnera-t-il beaucoup d’adherents a sa these? Nous ne le 
savonspas et, a vrai dire, nous en doutons, Mais ii est certain que par ce 
remarquable plaidoyer, par la richesses de ses observations iexicogra- 
pMques et litteraires, par ia cbaleur de son argumentation, il a rendu 
une Bouvelle vie a une opinion litteraire qui paraissait singulierement 
delaissee. Assurement Je suis d’accord avec lui que la critique de 
Fficoie de Tubiogue a beaucoup trop retarde la date de ia composition 
des Acies. II y a deja bien des annte j’ai exprime mon opinion a ce 
sujet en attribuant la redaction de cet dcrit a la fin du siecie, entre 
i’an 80 et Fan 100 (Origines de VEpiscopat, p. 44, n. 1). M. Harnack 


23(5 RKVUB DE l'histgire des religions 

la place enire FaD, 78. et Fan 93. Mais cela n’implique pas aecespire- 
meat la redaction par Luc, le disciple de Paul. II faut observer d’abord 
que nous n’avons en realite pas d’autre raison que la tradition ecciesias- 
tiqiie pour attribuer !e IIP Evangile et ies a Luc. Or, de Faveu 
m^me de nous ne pouvons pas faire remonter cette tradition 

plus baut que le milieu du iP siede. Le tdmoignage des epitres de Paul 
estde peu de valeur. En meltant les cboses au mieux, en admetlant 
que les passages ou Luc est mentionnd comme co.mpagoon 'de Paul aient 
veriiablement ete dcrits par Fapotre, ceia ne nous autorise pas du tout 
a penser quele compagnoxi de Paul qui a ecrit les « fragments nous » 
ou meme les Actes en entier, soil justement ce!ui-Ia. II convient mieux 
que Timothee, Silas ou tel autre; mais voila tout. Paul a eu d’autres 
compagnons qoe ceux que nous connaissons par ses lettres. La tentative 
de M. Harnack pour montrer que Fauteur des Actes avait des connais- 
sances medicates et que ce doit Mre par consequent Luc, le niedecin 
(CoL IV, 14), est decidement insuffisante pour nous fixer a ce sujet ; 
car tout Grec tant soil peu cultivd aurait pu employer les expressions 
qui, d’apres lui, trabissent un medecin. 

Mais, meme en laissant de cote le mMecin Luc, il reste Men difficile 
d’admettre que ce soit un compagnon de Paul, celui-la meme qui a 
ecrit les fameux fragments, qui soit Fauteur des Actes tout entiers et du 
IIP Evangile. Quand Fauteur des Actes se met lui-mtoe en scene (i, 4), 
il parle a la premiere personne du singulier. L’apdtre Paul tel qu’H 
nous le presenie est decidement trop different de celui des epitres pour 
que Foa puisse reconnaitre en lui une image meme attenuee de celui-ci . 
Tout ce que Fauteur des Actes racontede la chretiente de Jerusalem est 
manifestement de seconde main, aussi bien dans la seconde partie de 
son livreque dans la premiere, alors que i’auteur des fragments a fait 
un sejour prolonge dans cette ville. Dans cette seconde partie, meme la 
ou figurentles « fragments nous », il y a des traces dvi dentes de Fuli- 
lisation de documents. L’auteur en intercale dans son recit des inor« 
ceaux, alors qu’il est cense parler de ce qu’il a vu : au ch. xvi, tout le 
morceau du v. 25 au v. 34 est d’une autre provenance que ie reste ; le 
V. 35 fait directement suite au v. 24 et les vv. 36 et 40 excluent la d^Ii- 
vrance miraculease racontee aux vv. '2.5 et suiv. Dans ce passage qui se 
rapporte justement au.sdjour .de Paul a, Philippes, en compageie de 
Fauteurdes « fragments nous ,;)), ,le>edacteur des nicies ne parle done 
pas de ses propres souvenirs,,.-,mais .il combine des recits de provenance " 
ditf^rente. 11 en est de m^me;a plusieurs autres endroiis. Enfin ast-il 


ANALYSES ET GOMPTES RBNDUS 


237 


a(imi§siMe que le redacteiir du IIP Evangile,. s’iiavait ele pendant plu- 
sieurs annees compagnon de Paul, eut rMige la vie et Tenseignement 
de Jesus sans que la theologie specifiquement paulinienne y figurat aun 
titre quelconque? Car !e IIP Evangile est universaiiste sans doute, mais 
ii n'y a chez lui aucune trace de la christologie paulinienne, c’est4- 
dire de ce qui est !e centre meme de Tevangile paulinien. 

On en est done rMuit, si Ton suit M. Harnack, a supposer que les 
Actes et l^Jfivangile sont des compositions d’un compagnon de Paul qoi 
n’a ete a aucun degre son disciple. Je ne vois pas bien ce que Ton y 
gagne. li est possible que d’un certain c6t6 on se felicite des dementis 
intliges a la critique de la premiere litterature chretienne par M. Har- 
nack. Je crains que Ton ne se fasse a cet egard de singuli^res illusions. 
A la p. 113 il ecrit ceci : a Les traditions relatives a Jesus qui se trou- 
vent cliez Marc et cbez Luc, sont plus anciennes qu’on ne Tadmet habi- 
tuellement ; cela ne les rend pas plus dignes de foi ^ [Das macht sie 
nicht glaubiourdiger). Telle est bien Timpression qui reste de la lec- 
ture de cette savante et briilante dissertation. 

Jean RIiville. 


Maegel Hebert. — Le Divin. Experiences et hypothdses. 

Etudes psyciiologiques. 1 vol. in-8<> de la BibliotMque de 

pkilosophie contemporaine, Paris, Alcan, 1907 ; 316 pages, 

M. Marcel Hebert n’avait pas encore resign© ses fonctions dans 
PEgiise de France qu’ii professait deja la necessity de recourir au sym- 
bolisme pour reconcilier les traditions et les dogmes du catbolicisme 
avec les exigences de la critique et de la pbilosophie contemporaines. 
Depuis lors, ii a publie sur VEvolution de la foi cathoiique un volume 
doni la Revue a rendu compte (t. II, p. 320 et suiv. 1905). G’est de la foi 
religieuse en general qu’il s’occupe dans son dernier ouvrage, interes- 
sant surtout par la tentative de renouveler les vieux arguments clas- 
siques relatifs a Fexistence et aux'attributs necessaires de la Divinite. 
I! y precise et y developpe ses vues anterieures sur Fopportunite de 
substituer a ia notion plus ou moinS'Ccntradictoire de la personnalite 
divine Tidee de Dieu consid^re comme une force objective qui exerce 
sur Fdme une veritable attraction dansle sens de la Perfection. La Reli- 
gion se ramene aiors a « un jugement de vaieur ^ qui prend pour crite- 
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rium non. (X le mieiix », mais « le parfait »; eiie differe de la morale 
pure on ce que celie-ci pent seulement nous donnerune science descrip- 
tive des mcBurs ; c’est la religion qui y ajoute le sentiment de robligation. 

Si nous nous piagons au point do vue historique, nous pourrions peut- 
Mre reproelier a Fauteur de se renfermer dans une definition trop 
etroite du sentiment religieux, en taut qu’elle ne couvre pas les formes 
infdrieures de religion, ou ne se manifeste aucune notion d^absolu, 
aucune preoccupation de perfection. II est ainsi amend a critiqiier 
dans Fhistoire de Fevolution religieuse Femploi de ce qu’il nomme ia 
methode objective et qui est en realite la mdthode comparative. II Fac- 
cuse d^abord de ne pas faire une part suffisante aux conclusions de la 
psychologie. Assuremeni, tons les phenomenes religieux peiiveni se 
ramener a des facteurs psychologiques. Mais la mdthode comparative 
ne permet-elle pas de trouver les lois du developpement de ces facteurs 
eux-mdmes? La methode psychologique, dont Fdcole begelienne a tant 
abuse, est d’un emploi parfaitement Idgitime, lorsque, partant des don- 
nees fournies par la conscience, elle s’efforce de decouvrir comment 
Fhomme est arrive, par le jeu normal de ses facultes, a supposer Fexis- 
tence d’une puissance surhumaine, ensuite a concevoir certaines notions 
sur le role et les attribufs de cette puissance. Mais c’est a condition de 
ne pas aller a Fencontre des faits. Souveraine dans les problemes donl 
Fobservation ecbappe a Fobservation directe, comme presque toutes les 
questions d’origine, cette methode remplit un role subordonne dans les 
problemes ou Fexplication psychologique pent sortir du rapprochement 
et de ia comparaison des phenomenes, au lieu de d^river d’un principe 
abs trait. Peut-Mre n’y a-t-il la qu’un malentendu, car Fauteur, qui se 
donne beaucoup de peine pour montrer que k foi en un fabricateur 
unique a pu prdcdder la croyance a des createurs multiples, presente 
lui-m§me, comme source premiere des idees religieuses, la croyance a 
une sorte de force ou de puissance mysterieuse agissant par des moyens 
extraordinaires et repandue un pen partout, bien quinegalement 
repartie chez les hommes, les animaux les corps celestes, certains objets 
naturels ou artificiels. De ce « protoplasme psychique » seraient 
sorties, « suivant la diversite des circdnstances et des temperaments 
a la fois les pratiques magiques et les pratiques religieuses. Les pre» 
mieres se developperent suivant la loi de Fassociation des idees; les 
secondes surgirent la ou predomina Fimagination avec son cortege 
damages anthropomorphiques et son sentiment d’une dependaBce plus 
ou moins etroite. 
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Cette tiypotMse stir les premieres formes du sentiment religietiXj 
recenitoieiit mise a la mode pal* Frazer et d’autres anthropologues, 
^taii faite pour seduire de tres bonne foi nn esprit qui chercbe a isoler 
de tonte notion anthropomorpbique la croyance au divin. Comment 
tontefois ranthropologie est-elle arrivee a cette conclusion, sinon par 
I’application de la methode comparative aux croyances des peuples 
incultes ? Je serais, pour ma parC assez dispose ^ m’y rallier. Mais il 
reste a examiner si le concept meme d'une activite surbumaine et 
mysterieuse n'a pas implique, des le debut, la personnifieation des 6tres 
et des cboses, auxquels elle Mait attribuee analogiquement. Le natu- 
risme, dans lequei on incline de plus en plus a voir la manifestation 
rudimentaire du sentiment religieux, ignore sans doute Fopposition 
consciente de Fesprit et du corps, laquelle rentre dans un etage sup^- 
rieur de Fevolution religieuse ; mais il n’exclut d’aucune fagon la 
personnification au moins vague des etres et des objets qui servent de 
veliicule II la mana, a la force surnaturelle. 

L’auteur reproche a ceux qui pratiquent exclusivement la methode 
comparative de prendre des analogies pour des identit^s, lorsqu’ils se 
refusent k voir dans les idees religieuses d’un people ou d’un temps 
autre chose que des survivances sans introduction d’eiements nouveaux. 
Cette critique, reconnaitdl loyalement, ne s’adresse pas a ceux qui pren- 
nent i'^volution « comme synonyme de fieri ou d’histoire du fieri ». Or, 
Fimmense majority des evolutionnistes pretend-eile autre chose? — 
L’evolution des idees religieuses, fait-il encore observer, s^opere, par 
« mutations brusques » et non par gradation; par superposition ou 
melange et non par generation. Je n’en disconviens pas, mais il n’en 
resuUe nullement une absence de eontinuite dans le ddveloppement m 
un defaut de conformity a des lois fixes et generales. Toute la question 
est de savoir si les faits releves partout sont suffisamment nombreux et 
constants pour permettre de statuer, dans la succession des phenomenes 
religieux, une regularity et une uniformity qu’il ne faut pas sans doute 
pousser a Fexes, mais qui, dans les grandes lignes, rend seule possible 
une vue scientifique de revolution religieuse, comme nous le prouvent 
les schemas liabilement traces par Fauteur lui-meme. 

Goblet d'Alviella. 
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Jean Delvolve. — Religion, critique etphilosophie positive 

Chez Pierre Bayle. Paris^ Alcan, 1906, im voK in-8 de 

445 pages. . 

Get ouwage 6st sans contredit ie plus complet de tons les onvrages 
consacres a Bayle, et Ton pent dire que jamais encore la personne et 
FoeiiYre du philosophe de Rotterdam ne nous avaient paru presenter un let 
interM, Avoiions-le d'ailleurs : jusqu’a cejour Bayle etait en general mal 
connn. Gela tient a fabondance prodigieuse de ses ecrits (bnitou nenf 
in-folios snivant les editions), en meme temps qu’au caractere deconso, 
anx repetitions, anx obscuritds de la plupart de ces ecnts» On disait 
volontiers que Bayle etait un erudit, qu’ii avait combattn Fi intolerance de 
son siecle, qu’ii dtait un sceptique, peut-Mre meme un sceptique dan- 
gereux, etc. Ce qu’on ne savait pas encore, ou qu’on savait mal, c’est 
que Bayle avait une m^thode, une methodemerveiileusement f^conde, et 
que son « oeuvre immense, varide, d’aspect libre et lacbe » presente une 
(c umt6 singuliere » (p. 28). Voila surtout ce que M. Delvolve a admi- 
rablement mis en lumiere et qui constitue ie merite incontestable de 
son travail. 

1. Son livre comprend deux parties. La premiere divisee en quatre 
sections nous retrace la vie de Bayle et revolution de sa pensee 
jusqu’a la composition du Commentaire pkiiosophique. Onconnalt cette 
periode marquee surtout par la conversion de Bayle au catholicisme 
et son retour au protestantisme. <( La conversion de Bayle au catho- 
licisme met en relief ie trait ie plus sailiant de son esprit, son deta- 
chement naturel de tout prejuge, son attachement absolu a la verite 
et son respect de toutes les raisons qui pretendent y conduire. II n’ap- 
partient pas a un parti, il adhere seulement a la verite » (pp. 8 
et 9). 

Les premiers ecrits philosophiques de Bayle composes a Sedan cons- 
tituent ce que M. Delvolve appelle la « periode cart^sienne de ractivite 
scientiBque de Bayle » (p. 37). Ges ecrits nous int^resseut parce que 
Bayle « cherche un terrain de conciliation entre les partis religieux et 
croit Ie trouver dans la r^gle commune de Fevidence rationneile (pp. 37 
et38). 

G’est a Rotterdam que, sous Fempire des evenements et des pol^mi-* 
ques sou vent violentes,, Bayle com posa ses principaux ouvrages, d’abord 
les Pensees dwerses sur la comete generaie 
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de CUkioire dii calvmnme du P. Maimhourg (1682); A.vec le premier, 
le caractere de Bayle commence a se dessiner nettement. Dans ses 
Fensees diverses, observe M. Delvolve « nous apercevons clairement 
rindication d’une methode qui consiste dans i’examen critique deQ faits 
servant a dissoiidre les prejuges, c’est>a-dire ies croyances dont f origine 
obscure et multiple est couverte par Fassentiment genera! ou les affir- 
mations dogmatiques. Nous y voyons en second lieu la domioation cliex 
Bayle de la preoccupation morale et Fidee qu’il se fait de la moralite 
humaiiie directement liee a la nature de Fhomme^et independante de 
toute croyance de Fesprit » (pp. 51 et 52). La Critique de rflistolre du 
mlvinume'e^i un bel exempie d’impartialitd. « Ge n’est pasau nomde 
la confession protestante, c’est au nom de la liberte hiimaine que Bayle 
s’eleve non contre la seule communion de Rome, mais conlre toute doc- 
trine d'autorite » (p. 59). Dans les Nouvelles lettres de V auteur de la 
Critique generate de d His toire du calvinisme Bayle affirme pour la pre- 
miere fois et soutient contre les persecuteurs les droits civils et moraux 
de ia conscience errante, G'estun point essentiela noter dans Fevolution 
des doctrines bayliennes. Sia ce moment Bayle cherche encore un ter- 
rain de conciliation pratique entre les partis religieux, un moyen d’ae- 
cord sur les points de dogmes, ce n’est plus dans le criterium de Fevi- 
dence speculative qu’i! le cherche, mais dans I’^vidence mom/e (cf. p. 66). 

L’impartialit^ de Bayle apparait encore dans ses Nouvelles de la Be^. 
publique des lettres. La persecution qui s^vissait en France et qui 
Fatteignit dans ses affections de famille, le poussa aussi a condamner la 
violence. G’est le sujet principal de son izmenx Commentaire philo so 
phique sur ces paroles de Jisus-Christ : Contrains4es d’entrer (1686). 
Ge Gommentaire aiiquel Bayle ajouta un Supplement en 1688 « marque 
Fachevement d’une periode de la pensee de Bayle. II est la condensation 
des doctrines eparses dans les precedents ecrits, Faffirmation d’une 
forme d’esprit parvenue a la pleine conscience d’elle-meme » (p. 79). 
Nous sommes a la fm d’une epoque on de bonne foi Bayle « essaya de 
giisser dans la forme religieuse qui dominait alors I’universalite des 
consciences, les prineipes de la verile positive et les preceptes de la 
morale humaine. Desormais ayant reconnu que sa pensee et ia forme 
religieuse ne sent pas compatibles , il s’appliquera, en usant des detours 
que la prudence exige, a dissoudre aU:. profit de ia verite humaine ies 
dogmes et les partis religieux ^ (p. 83). 

Apres avoir retrace cetfe premiere: Evolution de la pensee de Bayle, 
il convenait d’esquisser aussi nettement que possible un expose syst^ma- 
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tique des doctrines bayliennes a Fepoque on parut le Comm^ntaire 
pkiiosophique. G’est a ce travail que s’est attache M. Delvolvej en maltre 
experimente. Nous ne pouvons songer a analyser ces ctiapitres si riches 
en observations et d’une clarte telle qu’on se demande presque comment, 
de Foeuvre de Bayle si Vvaride, si m^lde, on a pu tirer nn exposd anssi 
lumineux. Gela dit a Thonnenr de M. Delvoive. II nous retrace d^abord 
les doctrines pMIosophiques de Bayle, doctrines qui out surtout rapport 
an criterium de Fdvidence (evidence relative, evidence absolue). Mats 
les preoccupations de Bayle sont plutot morales et pratiques et se ralta- 
chent, d'tme part a i'existence d’une pure raison morale, universelle, 
dtrangere atoute revelation et a toute speculation pMlosopMque, d’autre 
part k Fetude des faits derivant de la nature passionnelle de Fhomme, 
Inutile d’insister sur la critique religieuse de Bayle. Pour hii « les vdrites 
religieuses ne sont pas susceptibles, au moins pour la foule des bommes, 
d’une evidence parfaite... Ge sont des faits insuffisamment etablis » 
(p. 117). Les dogmes doivent Mre examines, verifies k la iumiere de la 
conscience morale. Un tel penchant au scepticisme en matiere religieuse 
devait forcement conduire a la tolerance, cette grande cause que Bayle 
defendit au nom de la justice, de la liberte, et surtout de la Raison 
morale : la tolerance ne doit 6tre refusee qu’a ceux qui troublent Fcrdre 
social et aux athees (cette restriction ^tait sans doute faite pour ne pas 
trop choquer ceux que Bayle voulait entrainer a sa suite). 

Toules ces theories eurent pour r^sultat de mettre notre phiiosophe 
aux prises avec Forthodoxie reformde et en particulier avec Jurieu. La 
discussion porta surtout sur le r5)e de la conscience, Bayle ayant dissocie 
ces deux elements : verite et valeur morale. II se defendit, mais on sent 
neanmoinsson embarras, embarras qui tient au « caractere iodetermine 
de la legislation purement formelle de la conscience qu’il vent substituer 
a la legislation positive de la parole de Dieu. Sa notion de la conscience 
flofte, inconsistante, elle n’est que Fombre de Dieu » (p. 162). A cette 
polemique religieuse se joint une polemique politique. Bayle denonce 
Fintolerance de Jurieu, son esprit de rebellion sectaire et de revolte 
contre le souverain au nom de la religion, et veut etablir « la suprematie 
absolue de FinterM politique, du bon ordre dans Ffitat sur FinterM 
religieux et les droits prdtendus de la verity confessionnelle :i> (p. 182). 
Pourtant « Ici encore, Bayle subit la tyrannie de la forme religieuse 
imprimeea la pensee cbretienne : Fautoritd sacree d’ou toute legitimite 
decouie, il la reporte de la vdrite dogmatique sur la necessite sociale, 
de la religion theologique sur Ffitat incarne par le souverain » (p. 186). 
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La j}iiblication de FAww aux refugiis, attribue a Bayle eiiveiiima 
encore la lutte entre Bayle et Jurieu. De part et d’autre on fit appel aux 
autorites cwiles el religieuses, et finalement Bayle se trouva destiiue de 
sa charge de professeur et prive de sa pension. Cette mesure fu.t grosse 
de consequences si on envisage les modifications, les transformations de 
la pensee de Bayle. 

IL Une nouveile pdriode commence a laquelie esl consacree la seconde 
partie de i’ouvrage de M. Delvolve. Bayle publie son Dictionnaire histo- 
rique et critique, A^tmohi des traditions dognoatiques, il devient plus 
radical dans ses negations. Sa critique s’exerce dans tons les domaines. 
Dans le domaine religieux d’abord, ou, sous forme d’ironies, d’interro- 
gations, Bayle cherche a faire ressortir Fopposition de la Bible et de la 
morale naturelle. Puis pour montrer la valeur de Bayle en tant que 
philosophe, M. Delvolve examine comment et jusqu'^ quel point Bayle 
a apprecie et juge Feieatisme et le pyrrhonisme. Ensuite des eleates qui 
nient Fexperience et des pyrrhoniens qui nient la vmte rationneile, 
nous passons aux systemes qui pretendent, en partant de la notion de 
Ffitre absolu expliquer rationnellement Funivers, c’est*a-dire aux sys- 
temes proprement dogmatiques : le spinozisme et la thdologie chr^tienne. 
Voici la conclusion : « Le passage de FUn, de FInfini, de FEternel, au 
multiple, au fini, au successif, n’est pas mieux explique dans le sysleme 
Chretien qua dans le spinoziste : ni Fun ni Fautre n’a pu faire avancer 
d’un pas la mdtapbysique du vieux Parmenide » (p. 281). 

Toutes ces critiques ne pouvaient manquer d’amener a Bayle bien des 
contradicteurs. Les thdoiogiens rational istes avaient cru trouver en lui 
un allie. lis durent reconnaitre leur erreur quand Bayle leur montra 
leurs inconsequences. Pour lui « entre la foi et la philosopbie naturelle, 
pas de milieu tenable » (p. 318). Leibniz essaiera de reprendre et d’ap- 
profondir les arguments des rationaux battus par Bayle, maisil est facile 
de constater la difference radicale et irreductible entre les systemes de 
ces deux pbilosopbes. « Bayle s’appuie pour sa demonstration sur les 
donnees de i’expdrience. Leibniz lui rdpond par une conception theolo- 
gique a priori de la finalite et de la causality, telle que quels que soient 
les faits riviUs par Vexperienee^ la perfection de Dieu reste entiere » 

Aux orthodoxes acbarnes contra lui, Bayle sait opposer un argument 
sans replique : la foi ne se discute pas si elie veut rester la foi. La foi, 
disait»il, « c'est un voile epais et impenetrable a toutes les injures de 
Fair, c’est-a-dire a tous les assauts de la raison naturelle « Bayle en 
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, enveloppe !e chretien, Fen baillonne : il croit ! il a la foi I il a !a grace I 
mais qu'ii ne cherche pas a faire entendre un seiil mol pour demootrer 
sa: foi : qu’il demeure dans la nuit et le silence » (p. 343). 

. It ne faudrait pas croire apres ces observations que Bayle doiile pour 
, douter. 11 a ses preferences marquees et raisonnees. Aussi M. Deivolve 
peut-ii consacrer une derniere section de son livre aiix Doctrines posi- 
tives de Bayle. Le systeme de la nature qui, pour ce dernier, parait le 
plus conforme aux pbenomenes, o’esiValommne^ k condition de s’eii 
tenir a i’hypothese de Fatome anime. D’autre part « iorsqii’il envisage 
plus speciaiement la question de la nature des Mres animes, de Fame et 
. de ses rapports avee le corps, i) s’attacbe a dissoudre les pr^tendues 
demonstrations de la psychoiogie rationnelle » ,(p. 364). « Ce qui Finte- 
ressedans Fame liumaine, cesont les faits observables dans inexperience 
interne et dans i'etude objective des bommes et des evenements : les 
faits d’ou Fob degage les lois de la nature humaine et sociaie » (p. 369). 
Notons que Fetude des evenements de Fhistoire et Fobservation des 
pbenomenes les plus commons de la nature, surtout la production des 
corps organises, le conduit a une doctrine assez intdressante, la doctrine 
des intelligences moyenneS;, lesquelles ne sont que des causes occasion- 
nelles inconnues. G^est la un « veritable substitut hypotbetique donne 
par Bayle a la doctrine classique de la Providence » (p. 370). 

Ces doctrines philosophiques ont pour couronnement une veritable 
anthropoiogie morale, basee, nous Favons deja vu, sur Fobservation du 
d^veloppement des passions humaines. Inutile de dire que pour Bayle, 
la source des bonnes moeurs ne doit pas etre cherchee dans la possession 
d’une verite speculative. Mais a sa doctrine naturaliste du deveipppe- 
ment de I'bumaoite, it superpose une veritable morale rationnelle inde- 
pendante : notre esprit, hors de tout prejuge^ et de toute connaissance 
religieuse, est capable d’etablir une distinction entre le Men et le ma! 
consideres comme simples pbenomenes. 

Il est facile de voir en lisant attentivement le livre de M. Deivolve, 
quelle marcbe ont suivie les pensees de Bayle, au cours de son activite 
pliilosophique, et ces changements se- rattachent presque tons a I'evolu- 
tion . de la notion de conscience.' «; Au temps du Bayle 

s’efforpait .dlntroduire son rationalisme , moral dans la notion religieuse 
de la foi : de la la n^cessite ■ ou il ' etaU conserver a , la conscience le 
caractereambigu dMn imperatif que nulcontenu ne determine... Main- 
tenant la conscience n’est qua: I’exercice m^me et le developpement de 
la raison : elle a a cbaque ■moment une valeur absolue pour cbaque ■ 
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individu, bien que relative si Ton considere la progression des etats 
successifs de culture; elie s’epure avec la connaissauce. Plus de com- 
promission possible avec la foi : I’antagonisme est flagrant » (p. 408 ). 
ii n'est plus desormais question de conscience errante. La conscience 
rationneliene pent jamais etre absolument errante a I’egard de la raison, 
Le quaiificatif d’errant ne signifie nullement hors de la verite, mais 
hors du dogme. ‘ . 

La morale de Bayle est « pour grande part one veritable sociologie : 
sa politique a le nidme caractere » (p. 415). Pour lui la politique doit 
se fonder en chaque cas particulier sur la nature de ia societe k regir; 
i! envisage les choses sociales en naturaliste (p. 416). 

La morale de Bayle presente des liens de parente avec ia morale kan- 
tienne, bien qu’elle s’en distingue radicalement sur certains points. 
M. Deivoive indique ces rapprochements et ces divergences, en meme 
temps qu’il etabiit ' une comparaison entre Bayle et Descartes pour ter- 
miner sur ce jugement : « Ghacun d’eux a developpe principalement 
une des parties constitutives de notre morale positive moderne, Descartes 
la physiologie de I’esprit humain, Bayle Tinvestigation positive du deve- 
loppement social de la nature humaine » (p. 424). 

A cause du caractere diffus, parfois obscur de ses ceuvres, Bayle n’a 
pas etecompris, comme il faliait, de ses contemporains. Les encyclop^- 
distes, Voltaire, d’HoLbacb ont beaucoup puise dans ses oeuvres. Mon- 
tesquieu se rapproche de lui par la metbode, Kant par la fagon d’envi- 
sager les rapports generaux de Fexperience, de la metapbysique et de 
ia pratique, Mais par sa conception de I’atome anime et sa conception 
de la nature morale, Bayle se rapproche surtout des vues que le deve- 
loppement des sciences physiques et morales tend aujourd’bui a substi- 
tuer aux conceptions metaphysiques, 

Lugien Dubois. 
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P. Dhorme. — Ghoix de textes religieiix assyro-b^byloniens ; trans- 
cription, traduction, commentaire. 1 vol. in-S® de xxxvin et 406 p. — Paris, 
Gabaida et 1907, 

Le sixi^me volume des Etudes bibliques publiees par les Dominicains de 
Jerusalem est consacre par le P. Paul Dhorme a un choix de textes reiigieux 
assjro-babyloniens. Vingt-trois pieces composent ce recueil ; toutes ont ete 
prdcedemment traduites et commentees, mais en langue frangaise nous n'en 
avions que quatre ; encore faut-il avouer que i'Epopee de Gilgafnes donnee par 
Sauveplatie en 1892-1893 dans la Revue des Religions et la Descente d'lstar auoe 
Enfers, inser^e par Lenormant et Babelon dans I'Histoire ancienne de rOrient, 
meritaieiit d’etre reeditees et adaptees aux progres de i’assyriologie. 

L’lnlroduction se divise en deux parties. Dans la premiere Fauteur passe en 
revue les textes qu’il se propose de traduire et en montre rinter(§t. Ge sont 
d’abord. (I) les sept tablettes du poeme de la Creation « tout impregne d’idees 
mythologiques et populaires », (II) la Cosmogonie chaldeenne et (III) la Cosmo- 
gonie d'Assur recits de la creation plus abstraits et theologiques » suivis de 
fragments sur (IV) la CrMion des ilres animes et (V) sur VArbre d'Eridu, 
Quatre morceaux se rapporlent au deluge : (VI) le recit de Ut-napistim dans 
i’Epopee de Gilgame§, (VII) le fragment public par Scheil dans le Recueil de 
travaux {XX, p. 59 et suiv.) et (VIII et IX) deux autres textes ou se rencontre 
Atar-hasis, qui sembleetre un surnom de Ut-napistim. 

(X) U Institution du sacerdoce qui vieut ensuite est attribuee a Enmeduranki, 
le septieme des dix rois primitifs de Berose. G’est un document tres impor- 
tant « par les conditions qu’ii impose a tout membre du college sacerdotal. » 
Pour (XI) le mythe d'Adapa, (Xll) le mythe d’Etana et (XIO) i’epopee de 
Gilgames, Dhorme renvoie aux analyses du P. Lagrange dans les Etudes sur 
les Religions s6miliques. 

(c Le grand interet de (XIV) k' Descente dlUar aux Enfers est de nous ren- 
seigner ires exactement sur la conception que les Babylonians sefaisaient de 
f autre vie. » 

(XV a XXIII) Hymnes, prites, psaumes, prescriptions ritueiies, proverbes, 
sont representes par quelques pieces. L^une d’elles (XX) le Juste souffrant — 
« met en scene rhomme abandonne des dieuxet des homines en proie a toutes 
les adversites etqui, cependant,a conscience de son innocence. » 

La seconde partie de Tlntroductionest une court© etude dela religion assyro- 
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babylooi^enne : les donnees dispers§es dans les textes se reunisseiit ; les carac- 
tdres propres de chaque divinite formes en faiscean permettent de degager une 
voe cl' ensemble du pantheon, maigre qu’on ait a mainte reprise « fait converger 
sur tei ou tel dieu national les attributs earacleristiques des autres divinites, » 
La creation de i’homme, son destioj ie ciel sejour des dieuxj les enters demeure 
des ombres, la priere, !e culte public, autantde questions sur lesquelles les textes 
publies attirent Fattention et dont Dhorme signale I’importance. Mais il se 
garde bieo, soit dans i’Introduetion, soit dans les notes qui accompagnent sa 
version, de faire des rapprochements avec les textes bibliques. Gertes son but 
est apologetique I il le dtore formellement dans la preface; s’il a entrepris 
cette tache, c’est dans Fintention « de fournir aux exegetes une traduction aussi 
complete et aussi exacte que possible des textes religieux babyloniens dont la 
connaissance est d’uns importance capitals pour une etude approfondie de 
FAncien Testament. » Mais il iaisse a d’autres le soin d’accorder la Bible avec 
les documents cuneiformes et son livre s'adresse quiconque est curieux de 
connaitre les textes des antiques legendes de la Chaldee et la religion assyro- 
babyionienne. D'autres recueils du meme genre sont en preparation : bientdt 
Ie lecleur de langue franqaise possedera, dans son idiome propre, ia traduc- 
tion recente et assuree des principaux textes de la iitt^rature cun<5iforme, 

L. Delaporte. 


Kerr Duncan Macmillan. Som© cuxieifoMi Tablets bearing* on tb© 
Religion of Babylonia and Assyria. — Nebst einer Abhandlung uber 
die Parlikei -ma im Babylonisch-Assyrischen von A, JJngnad, — Leipzig, 
Hinrichs (Beitrage zur Assyriologie und semitiscben Sprachwissenschaft, 
V, 3), 1906, p. 529-716. 

Ge fascicule comprend soixante-six tabiettes copiees par Fauteur au British 
Museum et presque toutes inedites. Dix-huit sont transLcrites et traduites ; pour 
les autres, quelques notes et le glossaire permettent au lecteur de se rendre 
compte de leur contenu. Macmillan s’est intentionneilemeDt abstenu de discuter 
ies questions relatives a la religion que pouvaient suggerer les textes par iui 
edites : incantationsj byranes, psaumesv etc. appartenant a di verses epoques de 
Fhistoire de la Chaldee, de la Babylonie et deFAssyrie. Si Ton excepte K. 2769 
(LXVl) ou se litie nom d’un roi de KMu, trois tabiettes seulement sont d’une 
epoque nettement cleterminee : K. 3600H-DT 75 ; (IV) est une by mne a la 
deesse Nana, terminee par une priere pour Sargon, roi d’Assyrie; K. 3258 
(XVI), une bymne a Aisur, et K. 3477 (XV), une hymne a Istar guerriere, 
Fune et Fautre de Fepoque d’Assurbanipal. Les deux premieres ont ete publiees 
par Craig dans ses Rdlgious Texts; Scheil les traduisit pour la Revue de I'llh- 
toire des Religions (36, 1897) et Martin, Textes religieux assyriens et hahylo- 
nkns^ en a donne la transcription et la traduction. L'hymne a Assur se termine 
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par un0 pritire dont Finterpretaliou repose sur ie seos donne k la Ireizieme 
lignedu refers : Macmillan ignore les travaux de Scheiiet de Martin : ii adopte 
une solution differente des deux qu’ils avaieiit proposees. 

i. Delaporte* 


W. et G. RoTHSTEm. — UnterricM im Alton Testament, 2 ?ol. de x et 
230 pages, xn et 216 pages). — Halle a, S. Verlag der Buchhandlung to 
WaisenhauseSf 1907, Prix :2 m, 40 et 2.60, 

L’ouvrage de W. et G. Rothstein est un travail de vulgarisation tout a feit 
remarquable et que nous ne saurions trop recommaoder au public francais qui 
s'interesse aux etudes religieuses. 

Le premier volume renferme une histoire du peuple et de la religion d’lsrael : 
c’est une esquisse, un resume, mais c’est une ceuvre bien con§ue, ires docu- 
ment^e et lumineuse. Le point de vue est scientifique; la critique de rAncien 
Testament y est mise a la portee des iecteurs qui ne sont pas des specialistes 
en la matiere, mais qui sont desireux de connaitre ies resultats des travaux histo- 
riques et ex%etiques dont la Bible hebraique et Israel ont ete i’objet, 

Ce n’est point a dire que nous n'ayons quelques reserves a faire. La princi- 
pale est relative a cette affirmation, que nous consid^rons comme absolument 
erronee, a savoir que « le poiytheisme proprement dit n’a jamais exists en 
Israel ». Mais il ne faudrait pas juger de Fouvrage par cette declaration. Car 
ies auteurs s’en tiennent aux resultats acquis par la science de rAncien Testa- 
ment. Peut 6tre, sur certaines questions, pourrait-on leur reprocher trop d’besi- 
tation ou un jugement timore. Cela n'empeche que leur oeuvre 'ne soit excel - 
lente. 

Voici d’ailJeors ie plan du premier volume : 1) Temps anterieurs a Moise ; 
2) Fondation par Moi'se du Jahvisme ; 3) immigration en Canaan et ses conse- 
quences; 4) Union dTsrael sous la royaute ,* ie schisme ; 5) Syncr4tisme religieox 
dans le royaume du Nord (ix® siecle) et reaction ; commencements du prophe- 
tisme; 6) Les prophetes du royaume du Nord jusqu’a sa disparition ; 7) Les 
prophetes du royaume du Sud auvin siecle ; 8) Le Syncretisme sous Manasse 
et la r^forme de Josias ; 9) Jeremie et son temps (v. 630-587) ; 10) La Captivite ; 
li) Transformation dlsrael; la communaute juive et son histoire jusque vers 
Fan 300; 42) La vie religieuse de la houvelle communaute ; 13) L’epoque helie- 
nistique (^vers 300 jusqu'a J.-G.). 

En appendice un tableau historique de la litterature de FAncien Testament, 
une esquisse geographique de la Palestine, un expose du systeme liebreu des 
poids et mesores, monnaies et calendrier. 

Le second volume est peut-§tre plus interessant que le premier. G’est une 
chrestomathiebiblique, accompagn6e de tous ies ^claircissements necessaires, et 
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servanWle demonstration et d’iilustratioii au tome premier* Void ce qu^on y 
trouve* , ‘ ■ 

G’est toat d^’abord un clioix tresjudieieux detextes bibliques, dans uiie excel- 
lente traduction, et ranges par ordre chronologique. Le premier est « la voca- 
tion de Moi’se et le irom de Jahveh » (Exode 3, 1-14). Les auteurs ont place a 
la fin, comme nous Favons fait nous-m^me dans notre « Histoire du people 
d Israel » destinee a renseignement religieux elementaire, ies premiers recits 
de la Genese (creation, deluge, etc.). Les .textes bibliques sont accompagnes 
de notes et d'introductions explicatives fort bien faites. 

A cote des iextes bibliques, les auteurs ont insere des fragments, dorigines 
diverses, d*un grand interd pour le lecteur, tels que : stele de Mesa, lettres 
d’Amarna, extraits du Livre des Morts, Psaumes babyloniens, Loi de Ham- 
mourabi, Inscriptions cuneiformes (Salmanasar IL Sanch6rib, Sargon, Gyrus, 
etc.), recits babyloniens de la creation,, etc. Ils ont fait aussi de nombreuses 
citations des Apocryphes de I’Ancien Testament et de Thistorien Josephe., 

II serait vivement a souhaiter que nous eussions en francais un ouvrage 
semblable, anime du m^me esprit scientifiqueetegalement respectueuxd’lsrael, 
de sa religion et de sa Bible* 

Ed, Montet. 


Lie. JoH. DE LE Roi, — Rudolf Hermaaa Gurlaud, mit 4 Abbildungen 
(Sondcrabdruck aus « Nathanael » 1906). — Prof. Herm. L. Strack., — 
Das Wesen des Judentums, Yortrag gehaiten auf der Internationaien 
Konferenz fur Judenmission zu Amsterdam (n®® 35 et 36 des Sehriflen des 
Insiitutum hiddimm in Berlin)^ 2 br. (70 et 23 pages). — Leipzig, J.-G. 
Hinrichs, 1906. 

Ges deux ecrits, le premier surtout, ont ,un caractere eonfessionnel tres 
accuse; nous en donnerons une breve analyse. 

Le premier renferme une biographie tres int§ressante du rabbin Garland, 
00 en 1836, converti au christianisme en 1864 et qui deviat pasteur et mission- 
naire chretien parmi les Juifs dePologne. 

Gurlaud s’occupa d’une maniere tres active de la mission juivc jusqua sa 
morl en 1905. : 

Le second est un travail tres documente, travail apologetique d’ou la pole- 
mique n"est point absente. Le prof. Strack cherche eii quo! consiste I’essenee 
du Judai'sme. La reponse immediate a cede question semble ^Are : c*est dans la 
race, dans le sang que reside cette essence. Mais cette explication est insuffi- 
sante, etant donne le fait que la race juive s’est souvent alliee a cLautres 
races, sur lesqueiles d'aiileurs eile a agi par sa remarquable faculte d’assimi- 
lation. 

Une reponse meilleure a la question posee, c’estle souvenir de son histoire 
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et de son passe. li est certain que Fattachement extraordinaire d’Isra(^l. a ses 
origines bistoriques, a sa Bible hebraique et a ses traditions, est par excel- 
lence ce qui constitue son essence. L’auteur expose ce point de vue d'nne 
facori fort interessanle, tant chez les orthodoxes de laSynagogue que cbez les 
t< Reformijuden )). 

II y a enfin la foi a I’avenir, aux temps messianiques, qui contribue large- 
meat aussi a maintenir le Judaisme en un bloc etroit et solide. L’auteur 
montre les formes diverses de celte idee dans les differentes tendances qui se 
manifestent an sein dlsrael. 

Ce qui rend particulierement interessant Fopuscuie du prof. Strack, si versd^ 
comme Fon sait, dans la connaissance du Judaisme, ce sont les nombreuses 
citations qu’il fait d'auteurs juifs contemporains* 

Ed. Montet. 


F. A. Klein. — The Religion of Islam. 1 vol gr. in- 8, de viii el 24i p. 

— Londres, Kegan Paul, Trench, Trubner and Co, 1906. 

C’est un ouvrage posthume que nous venons recommander aux lecteurs de 
cetle Revue. Le Rev. Klein debuta en 1851 conime missionnaire eii Palestine, 
au service de la « Church Missionary Society ». 

En 1882 sa residence fut transferee au Caire et en 1893 il se retira et se dxa 
en Ailemagne. G’est alors qu’il commenQa son livre sur la religion de iTsIam, 
ou il devait consigner tout ce que sa longue experience des pays musulmans 
lui avail appris. A sa mort en 1903, le manuscrit de son ouvrage, complete- 
ment acheve, fut remis au Gomit6 de la « Church Missionary Society » et il a 
ete imprime en suivant les recommandations expresses que Fauteur avail 
laissees par ecrit. Le volume, qui renferme de nornbreux textes arabes, a ete 
imprimS a Madras, 

L’ouvrage du Rev. Klein est un manuel de la religion musulmane, et, comme 
tel, il peut rendre de tres grands services. 11 est bon qu’il y ait, a Fusage du 
public qui n’est ni arabisant, ni specialiste, des travaux de vulgarisation de ce 
genre-la, 11 y a tant d’idees erronees qui courent encore sur FIsIam, que Fon 
doit signaler avec reconnaissance les auteurs qui prennent la peine de le faire 
connaitre exactement. 

Mais le livre du R4v. Klein n’est pas simplement une oeuvre de vulgarisa- 
tion ; c'est aussi un travail destine aux etudiants d^sireux de connaitre FIslam 
dans sa langue et dans ses textes, coraniques ou autres. L’auteur a eu i’excel- 
iente idee de citer toujours, a cote de la traduction anglaise qu’ii en donne, les 
termes religieux, les passages da Coran, les textes dogmatiques ou philoso- 
phiques, en arabe et en Venture arabe. Nous felicitons vivement Fediteur 
d’avoir respeetd si fidMement la volonte de Fauteur, et de n’avoir point use du 
sysltoe toujours obscur de la transcription. 
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L’ouvrage esi divise en cinq chapitres : 1) les sources ou les bases de i’lslam ; 
2 ) les doctriBes de I’lslam ; 3) rimtoat; 4) le Fiqb, (a, priere, ablution, 

' aurndBe, Jeiine, pelerinage, etc. ; 5, manage, divorce, esclavage, etc. ; c> punb 
tioos, adulterej vol, etc.) ; 5) les secies de Tlslam. 

Le livre du Rev. Klein, sous sa forme concise, nous a par u exact ; des notes. 
Ires nombreuses et ires riches, completent ce que le texte peut offrir de trop 
succinct, Le cliapitre des sectes est extremement court et resumO, partant 
ires incompiet. La preface de rediteur nous apprend d’ailleurs que c’esl une 
note, imparfaite, laissee par Tauteur etajoutee au volume. 

Ed. Montet, 


H. Lorubx. — li’Autorite des Evangiles. Paris, Librairie Critique 
Emile xNourry, 1907. — 1 vol. in-12 de 154 pages. Prix : 1 fr. 25^. 

Le petit livre de M. H. Loriaux ne marque pas, au point de vue de la criti- 
que du ^Nouveau-Testament, mi progres ; il n’apporte rien de nouveau et con- 
tient seulement, sur les differences qu’il y a entre les recits de nos Evangiles et 
sur lecaractere de ces ecrits des constatations qui ont deja ete faites depuis 
longtemps. 

Cependant le livre de M. I. mOrite d'altirer rattention, il est en effet un symp- 
tdmecurieux d’un etatd’esprit assez frequent aujourd’hui et qui se manifesto par 
exemple dans ies livres de M. I’abbO Houtin. G’est snr ie terrain de la doctrine 
catholique que se place M. L.,ilconstate Tincompatibilile de celte doctrine avec 
les fails historiques qu’il signale et il se tourne vers les Ov^ques de France 
pour leur demander la solution d’un probleme qui ne peut plus 6tre elud6, Il 
soutient avec raison qu’il est pour TEglise catholique plus important encore de 
resoudre ce probleme que de regler des questions d’administration, Il faudrait, 
en effet, 6tre aveugie pour ne pas voir toute la gravite du probleme biblique au 
point de catholique. 

Il nous parait peu probable, et M. L. ne semble pas se faire d’illusion sur 
ce point, que les evSques de France repondent a ces questions qui leur sont 
posees, et, pour qui n’a pas abandonne I’id^e de Tinspiration absolue du Nou- 
veau-Testament, la repoDse est en effet bien difficile a donner, car il y a entre 
ies recits des Evangiles des contradictions qu'une apologetique habile peut dis- 
simuler, mais non faire disparaftre. Tout devient, au contraire, parfaitement 
claire des qu’on se place sur un terrain exclusivement historique. Les quatre 
evangiles representent des couches differentes de la tradition chretienne, car 
comme tout ce qui vit la tradition chretienne a evolue. Les contradictions 
qu’on releve, loin d;embarrasser Thistorien, lui permettent de suivre Tenrichis- 
sement el le developpement progressif de cette tradition. 

Maurice Goguel. 
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Ch. Lett Feltoe. — The letters and other remains of Dionysius of 

Alexandria. — Cambridge, University Press ; 1 voU pet» in-8 de xxxv et. 

283 pp. Prix; 7 sh. 6. 

J. Arbuthnot Nairn. — De Sacerdotio of Saint John Chrysostom. — 
Ibidem ; 1 voi.de lvxii et 192 pp. Prix: 6 sh. 

Ces deux volumes font partie de la collection de textes patristiques a Fusage 
des etudiants publiee sous le titre de <c Cambridge Patristic texts », sous la di- 
rection de M. A. J. Mason, master of Pembroke College. Eile comprend en 
outre line edition des Discours theologiques de Gregoire de Nazianze, par 
M. Mason lui-ra^me, dont nous avons rendu compte precedemment (t. XLI, 
p. 414 et suiv.) et une edition du Discours catechelique de Gregoire de Nysse, 
par M. James Herbert Srawley. Sur le but et la nature de ces publications je 
me borne a renvoyer le iecteur a ce que j'en ai dit dans le compte rendu pre- 
cite. 

Le choix des toils publies me parait heureux. Nous trouvons dans cette 
collection de Textes patristiques quelques-uns des ecrits ies plus importants de 
la vaste litterature patristique grecque, de ceux qui ont une valeur generale 
pour Fhistoire de I’figlise chr^tienne, en ce sens que leur etude permet de se 
familiariser avec les questions principales de Fhistoire ecclesiastique de Fanti- 
tiquite. ' 

Denys d’Alexandrie est avec Denys de Rome et avec Cyprien Fun des trois 
« representative men » de FEglise du nr si^cle. Ce iFesl pas un penseur, c’est 
un hornme debon sens, un ev§que modele, disciple prudent d’Origene, de tem- 
perament conciiiateur, qui a ete m^l6 a de nombreuses discussions de son 
temps et qui fait, dans le type oriental, le pendant de Cyprien comme conduc- 
teur d’egJises dans une periode difficile, car ce fut une redou table crise pour la 
chretiente encore en formation que Fepreuve de Ja premiere persecution gene- 
rale apres un demi siecle environ de paix et de prosperite. 

Le choix d’un toit de saint Jean Ghrysostome n'a pas besoin d’explication. 
Tout le monde sail avec quelle noblesse il represente la protestation du sacer- 
doce, digne de sa mission, contre Fenvahissement croissant du despotisme 
imperial dans la direction des choses ecclesiastiques a la fin du ive siecle. Son 
iraite nsp'i tspwcryv/jc (De en six livres, est un ecrit classique de Fan- 

cienne litterature chretienne. 

Les deux editeurs ont etabli leur texte avec le mtoe soin que leur directeur, 

M. Mason, pour les Discours de Gregoire de Nazianze. M. Feltoe a pu profiter 
des bonnes feuillesde Fedition de VBistoire ecclesiastique d’Eusebe, par M. E. 
Schwartz, dans le Corpus public par FAcademie de Berlin ; M. Arbuthnot Cairn 
acollationne directement un grand nombre de manuscrits, specialement ceux de 
notre Bibliotheque Nationale. II s’est trouve aux prises avec un exces de res- 
sources manuscrites. M. Feltoe, ayant affaire a un auteur dont nous ne posse- 
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dons pks que des fragments, etait moins bieii partage, II avail a se pronoiicer' 
sur rautheTitiGite de certains morceaux attribues a Denys d’Alexandrie et qui 
sont pour k moins: douteux. II se montre. en general tres reserve dans ses 
appreciations critiques. ^ . ■ 

line introduction generale resume les donnees historiques sur cliacuo des 
deux auteurs ; des introductions particulieres pour chacun des fragments ou 
des groupes de fragments de Denys ‘fournissent tous les renseignements his- 
toriques uliies a I’intelligence du texte. Des notes explicatives abondantes faci- 
litent la lecture a retudiant. Enfm de multiples index permettent de retrouver 
rapidement le passage donton a besoin. II y a done ici d'excelients instruments 
de travail. 

Jean Reville. 


. Pierre be Labriolle. — Tertullien : Be JEaenitentia; De Pudicitia. — 
Paris, Picard, 1906; i vol. in-12 de lxvii et 237 p. ; prix: 3 fr. 

— Tertullien : De Fraescrlptione liaereticoriam. — Ibidem, 1907 ; 
in-i2 de lxviii et 114 p. ; prix : 2 fr. 

Pour une fois nous avons le privilege de pouvoir placer a cdte d'une collection 
anglaise ou allemandede textes relatifs al’histoire de i’Eglise chretienne antique 
une collection publiee par un editeur franqais. G'est une faveur que MM. les edi- 
leurs ne nous accordent pas souvent et e’est aussi un signe rejouissant des temps, 
qui atteste avecbeaucoup d’^autres la renaissance des etudes d’hisloire ecclesias- 
tique en France. Tant que ces 4tudes restaient confinees dans un petit groupe 
d'eriidits ou dans le groupe tres exigu des Iheologiens protestants de langue 
IVancaise, ii ne pouvait pas y avoir d’ecoulement suffisant pour des editions 
d’auteurs ecclesiastiques a bon marche. II fallait s’en tenir aux mediocres edi- 
tions de la Patrologie de Migne ou avoir recours aux editions critiques publiees 
a Tetranger. Depuis une vingtaine d'ann^es les membres les plus cultiv^s et les 
plus clairvoyants du clerg6 catholique ont compris qu’il ne servait a rien de 
vouloir ignorer la critique historique appliquee aFantiquite chretienne, sinon a 
en rendre les coups plus redoulables pour Fautorite de FEglise livree sans 
defense a ses assauts et FUniversite, d’autre part, s’est rendu compte de la 
necessite de faire une place, bien petite encore, mais enfin une place ofiicieile 
aux etudes d’histoire religieuse, largement representees dans toutes les autres 
iiniversites des pays ouily a un enseignement superieur vivant. 

Les editions de traites de Tertullien que M. Pierre de Labriolle, professeur a 
I'Universite de Fribourg (Suisse), a fait paraitre chez Fediteur Picard font partie 
de la collection de « Textes et documents pour Fetude historique du Christia- 
nisme « publiee sous la direction de M,M. Hippolyte Hemmer et Paul Lejay. 
Cette collection comprend deja les Apologies de Justin Martyr (2 fr. 50), editees 
par M. Pautigny, agrege de I’Universite, et les quatre premiers livres de FHiv- 
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toire EcdMastique crEusebe, par M. Emile Grapin, cure-doyen de Noits^(4 fr.). 
Gliaque volome contient letexte original de i’auteur publie, une tradoclioo 
fraiiQaise, une introduction fournissant les donnees indispensables sor la bio- 
graphic de I’aiiteur, sur les circonstances ou furent composes ses ecrits, les 
renseignements necessaires a I’intelligence de Toeuvre et a son appreciation 
bistorique, enfin un index dMaille, Les directeurs de la collection ne pretendeni 
pas faire oeuvre de critique personnelle dans i’etablissement du texte. Ils repro- 
duisent le meilleur texte connu et n'ont d’autre but que de procurer de bons 
instruments de travail a bon raarche. On reraarquera en effet que les prix des 
volumes publies jusqu’a present sont des plus modiques et Fediteur promet 
qu’il tFv en aura pas depassant 4 francs. Les directeurs de cette publication 
rendent ainsi ,un service signale au public studieux. 

Le choix des traites de Tertullien : Be Poenitentia et De Pudicitia ne laisse 
pas d’etre assez piquant. Assur6ment il n’en est gu5re parmi les ecrits de Far- 
dentAfricain qui permettent mieux de saisir la difference entre Tertullien 
encore catbolique et Tertullien montaniste. Mais il n'en est guere non plus ou 
Foil saisisse plus nettement Fabime qui separe la penitence de I’figlise primi- 
tive et celle du calholicisme definitivement constitu^. D’autre part, le contraste 
entre le Be praescriptione haefeticorum, ou le grand argument de Tertullien 
contre les heretiques est dy&. le principe catbolique de Fautorite de la tradition 
reguliereraent transmise par F^piscopat, ei le Be pudicUm ou ce m^me Tertul- 
lien s'^leve avec sa fougne liabituelle au nom de la tradition veritable contre 
les decisions de I’^vlque de Rome, est un des exemples les plus curieux de la 
vanity de ce principe de Fautorit6 fondee sur la tradition, dont Ffiglise romaine 
n’a cess6 de se pr^valoir. L*4dition depareils textes 6tait delicate pour un pro- 
fesseur de FUniversite catbolique de Fribourg. 

Disons tout de suite qiFil s’en est tire a sonhonneur. Il y a bien de ci de 
une certaine reserve dans les termes, p. ex. p. xii, apropos des formalites de 
de la penitence: « On dirait que tout se passe entre le pecheur et Dieu. C’est 
« toujours de Vindulgentia Bomini, de la reconciliation avec Dieu qu’il est 
« question. Nulle part n’apparait le pretre, I’Eglise, si ce n'est pour implorer 
« Dieu en faveur du pecheur repentant ». Ce « on dirait » est une precaution 
oratoire qui ne manque pas de saveur. Mais pour qui sait lire, la pensee de 
Tertullien ressort avec une suffisante clarte. 

11 faot loueraussi M. de Labriolle de renvoyer constamraent son lecteur aux 
travaux critiques les plus recents et les plus autorises. Sa documentation est 
complete et precise. Les notes critiques et explicatives sont sobres et reduites 
au strict necessaire ; on les desirerait plus abondantes Je regrette qu’elles 
aienl ele imprimees a part, avant le texte m&me des traites et sans qu’il y ait 
de renvois dans le texte, Une disposition plus pratique pour le lecteur n’aurait 
guere augmente les frais d’impression., 

• M. de Labriolle me paraft avoir raison quand il place le Be praescriptmne 
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haerehcoi'um daos la periode catholique de Tertuilien. Le principal argument 
que 1 on fait yaloir a I'encontre de cette opinion, c’est que dans le premier cha- 
^iivBrde l'Admrsus Marci^^ qui appartient a la periode montaniste, Fauteur 
dcrit : « alius iibellus hunc gradum (Fautorite de la tradition) sustinehit adver- 
se sus haeFeticos ». L’editeur observe fort justement que ce futur n’impiique pas 
necessairement que cet « alius libellus » soil encore a venir. Tl peut signifier 
tout aussi bien que le lecteur trouvera dans un autre ecrit une demonstration 
qui Mablira pour lui d’une faqon plus complete la these dont il s*agit II y a 
dans les ecrits mtoes de Tertuilien des passages a Fappui de cette fagon de 
parler. Le traite De pmescriptione n’a en aucune fagon le caractere montaniste. 
Je dirai plus : Tertuilien montaniste n’aurait pas pu ecrire ainsi, sans apporter 
au moios quelques reserves a sa these. 

Jean Rrville. 


P. PouRRAT* — La TIaeologie sacramentaire. Etude de Theologie posi- 
tive, — Paris, V. Lecoffre, J, Gabalda et C'®, 1907. 

J’avoue n’Atre pas tout a fait au clair sur ce qu’est au juste la theologie posi- 
tive. Mats d’apT^s ce que dit Fauteur iui-m§me (p. 188), je crois comprendre 
que, u bas^e sur la doctrine du developpement du dogme », cette theologie 
cherche dans la vie de FEgiise primitive lesgermes des dogmes et des institu- 
tions qui, en se developpant, se manifesteront plus tard a la conscience ca- 
tholique. M. Pourrat, professeurau Grand Seminaire de Lyon, a done Finten- 
tion d’etudier les sacrements au point de vue historique, et e’est a ce litre que, 
malgr^ quelques d priori pen con formes la pure methode sclentifique, son 
cBQvre est digne d’etre Mudiee et louee. 

0 se propose de d4montrer Ferreur du protestantisme liberal (Harnack et 
Sabatier) qui « afOrme d’un air triomphant et au nom de Fhistoire que les 
dogmes sacraraentaires catholiques sont des doctrines humaines, et menoe que 
les rites ebrdtiens ont 4te empruntes au paganisme ». (Pref. p. vii). Celle 
th5se etant aussi celle de la science indApendante, il est interessant de voir 
comment Fauteur essaie de la refuter. M. le Professeur P. est trop bon histo- 
ricn pour ne pas connailre la lente formation des sept sacrements catholiques a 
travers I’histoire de FEgiise. D’autre part, e’est pour lui une verite tout aussi 
evidente, quoique d’un autre ordre, que ces sacrements sont d’origine et de 
caractere divins, c’est-a«dire institues par le Christ. Il se tire de cette diffiCulte 
par une application ingenieuse de la th^orie newmanienne de Fevoiution, 
i^gerement modi06e : Jesus a institueimm^dlza^emeni, e’est-a-dire en personne, 
tousles sacrements, mais, saufpour le bapt^me et Feucharistie, il a pu se 
contgnter d’en poser les principes essentials,, « d’en determiner Feffet spirituel 
et latsser a ses apdtres et a son figlise la mission de choisir un signe sacra- 
mentel approprie.,. On comprend alors pourquoi FEgiise, d’apr^s le t6moi‘gnage 
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de Fhistoire, n’a pas'eu, tout a fait des Torigine, une eon science 
Hire ie quel qoes sacrements (p. 272-274). 

M* Fabb^ Loisyj egalement disciple de Newman, arrive a one conclusion que 
fauteur declare « radicalement dilferente » de la sienne (p. 288). D’apres lui 
(Autom^ d’m petit iivre, p, 227), « I'Eglise n’a ete fondee et les sacrements 
n’ont et4 iostitues, a proprement parler, que par le Sauveur glorifle. II s’ensuit 
que Finstitution des sacrements par le Christ est un objet de foi, non de 
demonstration historique». Ge qui veut dire, en termes plus lai'ques, que, si 
Ton reste sur le terrain historique, on constate dans les textes que Jesus n’a 
jamais insiitue. les sacrements tels que FEgliseles pratique, et tres probabie- 
ment qull n'y a pas plus songe pour le bapteme et Feucbaristie que pour les 
autres. 


Georges Dupont. 


GHRONIQUE 


Enseignement de rMstoire des religions. — Par deeret du Presi- 
dent de la Republique en date du 18 mars, M. Jean Rmille, directeur d’etudes 
a rEcoIe pratique des Hautes Etudes et directeur de h Revue de l*Histoire des' 
Religions j a ete nomm6 professeur d’histoire des religions au College de France, 
en rempiacement de M. Albert Reville, decode. M. Jean R6ville avait ete pre- 
sents en premiere ligne par Fassemblee des professeurs du College de France 
et par I’AcadSmie des Sciences morales et politiques. II a ouvert son cours le 
mercredi 17 avril et il le continue pendant le semestre d’ete les lundis, a trois 
lieures, et les mercredis, a quatre beures et demie. Le cours a pour objet pen- 
dant ce semestre Petude des Phases successives de Fhistoire des religions. 


Les receates publications du Mus4e Guimet. — L’administration 
du Musee Guimet a mis recemment en distribution deux volumes de la Biblio- 
tbeque d’fitudes et quatre volumes de la Bibliothdque de Vulgarisation. 

Dans la Bibliotheque d’&udes nous recevons d’abord le tome XXIP qui 
contient un Essai de bib tiographU jama, repertoire analytique et methodique 
des travaux relatifs au Jai'nisme par M. A. Guerinot, docteur es lettres, d^die 
a MM. Barth et Senart (1 vol. gr. in-8 de xxxvii et 568 p,). Dans une Intro- 
duction Fauteur expose les origines et la nature du Jainisme, s'efforce notam- 
ment demontrer les differences qui le distinguentdu Bouddhismeetqui ne per- 
raetlent pas de le considerer comme un deriv6 de celui-ci, et indique a grands 
traits les principales Evolutions de son histoire. Peut-Etre y a-t-il iei plus de 
precision que Fetat actuel des connaissances n’en aulorise, L’auteur a subi tres 
fortement la seduction de la religion qu’il decrit, comme le prouvent ses der- 
nieres paroles, ou ii dit des Jains que ce sont les « seuls peut-Etre de tons les 
« hommes qui soient encore accessibles a la piete et capables des plus hautes 
« vertus morales » (p. xxxvii). — La bibiiographie porte sur les catEgories sui- 
vantes : 1. Ouvrages generaux ; 2. Catalogues de manuscrits; 3. Gramrnaire 
et iexicographie; 4. Traites canoniques ; 5. Traites non canoniques ; 6. Lit- 
teralure historique et legendaire, contes, recits, etc. ; 7. PoEsie religieuse, 
hymnes, prieres ; 8. Epigraphie ; 9. ArcbEolagie, art religieux ; iO. Ghronoio- 
gie, histoire; li. Geographic, ethnograpbie, statistique; 12. Varia (com- 
prenant la mythologie, les questions doctrinales, les coutumes). . 
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' , ;:La bibliographie s’arrMe k la fin cle I’ann^e 1905. Quelques ouvrages igipor- 
tants de 1906 ont senls ete admis. Six index, fort precieux dans un pareii 
oiivrage, en font un instrument de travail tres utile. Ge volume, enfin, est orne 
de/neuf planches. ■■ ■ : 

Si Fouvrage de M. Guerinot est surtout un instrument de travail el un reper- 
toire raisonne, celui de M. Paul 01 trmnare, prof essetuv k FUniversite de Geneve, 
<jui constitiie le tome XXIII de la Bibliotbeque d’fitudes, est un ouvrage de 
grande envergure,qui nevise arien moins qu’a nous donner un tableau d^en- 
semble de Ja pensee religieuse de FJnde. CestVHistoire des id^es theosophiques 
darisPInde^ dont nous avons idle tome premier consacre k la. TMosopMe hfali- 
waniqiie (i vol. gr. in-8 de xn et 382 p.). Ce tilrene doit pas Induire le lecteur 
en erreur; M. Oltramare s’en explique dans la Preface. 11 n’a pas eu I’inten- 
tion de s’occuper de la theosophie qui, sous un pavilion plus ou moins aux 
couleurs de FInde, a jete de la poudre aux yeux des Occidentaux depuis quel- 
ques ann^es, S’il a choisi le mot theosophie, c’est parce qu’ii convient 
mieux que nul autre (f a cet ensemble cle theories et d’esperances qui sont 
« inspirees surtout par la preoccupation de i’au-dela et qui, sans dre propre- 
« ment ni phiiosophiques ni rejigieuses, tiennent cependant et de la religion et 
« de la philosophie ». 

M. Oltramare ne se dissimule pas les difficiiltes de la tilche qu’ii a entreprise. 
L’abondance et la nature des materiaux, en dehors de toute chronologic et 
avec des contenus souvent complexes, rendent a peu pres impossible uhe 
reconstitution proprement historique du developpement de cette pensee theo- 
sopbique. La theosophie, avons-nous clit, tient pour M. Oltramare de la phi- 
losopbie et de la religion. Corame la religion elle veut resoudre les enigmes de 
la vie et de Funivers, raais non par Fintervention de la divinite ; c’est par la 
science, mais par une science hasee sur la connaissance de lois et de forces, 
autres que celles que nous afteignons par nos moyens vulgaires d’investiga- 
tion. Comme la philosophie, la theosophie vise a ramener a I’unite d’essence 
Finfinie muUiplicite des etres et des phenomenes, mais ce n’est pas par voie 
d’observation et d’analyse, c’est par Fintuition ou I’illumination propre a cer- 
tains hommes privilegies. Cette science superieure leur assure des pouvoirs sur- 
humains et se trouve generalement en etat d’hostilite a Fegard de la religion 
etablie. Les theosopbes hindous sont des voyants. 

« Nous commencerons, dit M. 0., par recueillir dans les plus anciennes ecri- 
« tures hrahmaniques les germes lointains des speculations tbeosophiques. De 
« ces germes se developpe peu k peu une riche vegetation d’idees et de 
« croyances ; ce sera le sujet de notre deuxieme partie. Nous verrons dans 
« la troisieme comment ces id§es se sont prganisees et groupies en systemes. 

« La quatritoe et la cinqui^me partie nous montreront les concepts theo- 
« sopbiques sortant des ecoles et agissant sur les masses, soil qii’ils se 
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ft trar^ibrmeiit eux-memes en une religion, le bouddhisme, on qu’iis penHrent 
« les religions populaires existantes, Thindouisme. » 

M. 0. ecrit pour des iecteurs curieux des choses de i’lnde, mais pas neces- 
sairement sanscritistes, II joindra done a la fin du second volume un petit 
lexique donnant Fexplication de tous les iermes sanscrits employes* 

Yolci ia table des matieres du premier volume : L Les germes de la pensee 
theosophique : Les antecedents vMiques ; 2. Les antecMents brahmaniques 
(!e sacrifice, ia mori et le salut). — IL La formation des idees theosophiques : 
1. Les Upanishads ; 2. La doctrine des Upanishads (i’advaita ; le samstira, le 
moksha) ; 3. Le caractere de I’enseignement theosopbique des Upanishads* — 
III. La systematisation des idees theosophiques ; 1. Les systOmes philoso- 
phiques orthodoxes ; 2. Le VManta; 3. Le S^nkhya,* 4. Le Yoga ; 5. Resuitat 
general. 

Dans la Bibliotheque de Vulgarisation nous avons d’abord le tome XX con- 
tenant des Conferences failes au Mus^e Guimet (i vol. in -18 de 281 p. ; prix 
3 fr. 50). M. H. y traite de la Religion anciennede FAnnam, d'apres 

les dernieres decouverles archeologiqnes de FEcole franqaise d’Extr^me-Orient. 
11 decrit a grands traits Fenvahissement de I’Annam actnei par les Annamites 
venant du Tonkin et se substituant aux Chams. Chez ces derniers le Bouddhisme 
parait n’avoir jouO qu’un role secondaire ; le Brahmanisme, au contraire, a eu 
toute Failure d'une religion nationaie, avec Givapour dieu principal. Le temple 
cham, immense tour a etages d^coree, est oriente a FEst. Chez ce qui subsiste 
aujourd’hui des Ghams, un islamisrae deforme s’est greffe sur le culte brahma- 
nique degenere, Chez les Annamites modernes un vague Confucianismea rem- 
place i’adoration de Giva, mais les indig&nes ont conserve encore une crainte 
superslilieuse des anciens sanctuaires abandonnes etn'osent y toucher qu’apres 
avoir conjure lacoiere des dieux. 

M. Paul Pien^et a resume sa conference sur les « Interpretations de la reli- 
gion egyptienne destlnee surtout ^ montrer la hauteur des conceptions reli- 
gieuses auxquelies sont parvenus les figyptiens et a justifier sa theorie du 
monotheisme egyptien. 

Le regrette Victor Henry est represenle dans ce volume par une conference 
sur«S5ma et Haoma, le breuvage de Fimmorlalite dans la mythoiogie, le culte 
et ia theologie de Flnde et de la Perse )>. Gonference tres interessante, ou ii 
parie de la nature de ia planle des montagnes qui fut originairement celle d'ou 
Fon extrayait le breuvage sacre, decrit Fagnisfcdma, puis ie yasna ou sacrifice 
correspondant chez les Mazdeens. M. V. H, pense qu’il s'aglt originairement, 
d’un charme de pluie. Soma est associ^ k lalune, taureau celeste, qui repand 
ia rosee ou qui gronde dans Forage. La litt^ralure dogmatique de FAvesta con- 
firme cette interpretation : « breuvage saint, pluie, fecondite, ambroisie, immor- 
tality, voila tous les concepts de ITnde ratifies et clarifiys par la dogmatique 
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persane )> (p. 69). Cependant rimpression que iaisse cette cooterence^ tres^iour- 
rie, c’est qu’il y a dans ie cultedeSdtna-Haoma encore pins d’elements obscurs 
qii’il nV en ad'expliques d’une facon satisfaisante. 

D, Menant apporte une etude tres detaillee sur « Anquetil'Duperron a 
Surate », ou elle raconte de quelle maniere il parvint a obtenir et a traduire 
ies livres sacres des Parsis qu’il d^posa ensuite Ie 15 mars 1762 a la Bibiio- 
theque du Roi. 

M. Fhilippe Berger, dans une charmante conference, fait revivre La Tuni- 
sie ancienne et moderne » a I’aide de ses souvenirs de voyage, Toute FMstoire 
du nord de FAfrique, y passe comme dans un kaleidoscope. Le' mdme volume 
contiont la conference qu’ii fitau Musee en 1905 sur « Lecode d’Hammourabi. » 
M. Philippe Berger a ie don du conferencier; il n’y a pas de lecture plus 
agreable pourfaire connaissance avec ce code desormais celebre que la confe- 
rence qu’il a publi^e ici. 

Enfin ie volume se terminepar une causerie de M. A. Moret sur « La magie 
dans FEgypte ancienne », qui ajoute un utile complement a la conference pr6- 
citee de M. Pierret, en faisant valoir Fdement magique de la religion egyptienne. 
Precedes de magie sympathique et de magie imitative, destines a assurer une 
protection centre ies dangers ou une influence active sur ies 6tres ou les choses, 
M. Moret les fait deSler en nombreux exemples, a commencer par ies amulettes 
egyptiennes ou les talismans, les formules, les conjurations, ies envoMements, 
etc. {1 observe que la penetration de la magie dans Ie culte des dieux et des 
morts donne un caractere amoral a cette religion egyptienne qui proclame 
si hautement par ailieurs ie culte de la justice et de la verite, 11 recherche Ies 
conditions necessaires pour devenir magicien. « La conclusion a tirer de cette 
« etude sommaire, e’est que FEgypte ancienne nous olfre, a cOte d’une civiii- 
« sation tres avancee, un etat mental qui est reste par places analogue a celui 
a des peuples sauvages « (p. 279). 

Dans le tome XXI« M. Ch» Renel, professeur adjoint a la Facuite des lettres 
deLyon, nous ofire une etude d’ensemble sur Les Religions de la Gaule avant le 
Christianisme, sujet d^iicat parce qu’il ouvre un champ iilimite aux hypotheses 
aventureuses, M. Renel s’en est tird a son honneur, en observant une grande 
reserve, li sait reconnaitre tres franchement tout ce qu’il y encore d’inconnu 
dans ces religions de la Gaule anterieure aux Romains. II n’est pas de ceux qui 
bS.tissent des romans sur les druides* On consultera done avec profit ce resume 
complete clairement ecrit, d’un chapitre de Fhistoire religieuse, ou les bons 
ouvrages de vulgarisation n*abondent pas. 

Apres avoir indique dans Flntroduction les sources dont peut disposer Fhisto- 
rien, les influences ethniques, gdographiques et historiques qui ont agi sur 
Fevolution religieuse des anciennes populations de la Gaule, M. Renei traite 
successivement des cuites paieolithiques, mesolithiques et neoiithiques,des cultes 
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de I’a^e des rnetaux, des sans date (pierres, pianieSy eaux, aiiimaux, feu, 
soieil, corps celesles). C'est vers le milieu du livre seulemeut qu*il aborcle 
retude des dieux; dieux zoomorphes et anthropomorphes, dieux cornus, 
Epona, Suceilus, dieu a la roue , Teatates, Esus, Taranis ; dieux tricephales, 
triades, Meres etc, L’auteur decrit alors les influences romaines : cuites gaulois 
romanises, cultes proprement romains, y compris le culte imperial, cuites 
orlentaux. Dans un autre chapitre il s’occupedes pr^tres, des iieux de culte, des 
rites. Un dernier chapitre est consacre aux survivances pai'ennes, 

line quarantaine de figures, en grande partie empruntees aux publications 
de M. Salomon Reinach, contribuent beaucoup a rend re le texte plus clairpour 
les iecteurs non. encore familiarises avec ces etudes. Pour la facilite des 
recherches on appreciera aussi la liste alphab6tique des dieux de la Gaule, la 
statistique des noras de Iieux et Tindex detaille des noms et des sujets traites. 

Le livre de M. Renel, compar6 k ceux d’autrefois sur le m^me sujet, montre 
bien de quelle grande utiiite Tetude comparee des religions est pour Pintelli- 
gence des phenomenes religieux si mal documentes de la Gaule antique. L’etude 
des religions des non civilises apporte beaucoup plus de lumiere que la philo- 
logie. 

Nous n’avons pas encore re§u le tome XXII de la Biblioth^ue de Vulgarisa- 
lion, dans lequel M. de Milloui imievd. du Bouddhisme. Les tomes XXllI et 
XXIV contiennent les conferences faites par MM. Edouard Naville et Franz 
Cumont, en novembre-decembre 1905, au College de France, sur « Les reli- 
gions orientales dans le paganisme romain.)) 

La Revue a publie deja la premiere des conferences de M. Navilie sur TOri- 
gine des anciens Egyptiens et leurs rapports possibles avec Babylone (t. LII, 
p. 357 a 380). Dans ia deuxieme ie savant dgyptoiogue parle des divers modes 
de sepulture et de ia ™ a venir ; dans la troisieme de ia doctrine d’Heliopolis, 
de i’Enneade, du' dieu Amon de Tbdbes et de la rMorme reiigieuse d’Ameno- 
phis IV, La quatrieme a pour objet le Livre des morts, le jugement Osiris et 
ie pessimisme des anciens Egyptiens ; la cinquieme I’anthropomorphisme, les 
mythes, la religion du peupie. La sixieme et derniere est une condensation 
d’enseigoements sur les rites et ceremonies, la nature divine du roi, le service 
journalier, etc. M. Ed. Navilie declare expressement qu’il n’a pas pretendu 
faire une etude complete de la religion ^gyptienne en six lemons. 11 a choisi 
quelques points principaux et a tenu, pour cette raison mcitne, a iaisser a ces 
etudes ie caractere et ia forme de conferences. 

Nous avons de mdme eu le privilege de publier en t^te de notre tome Lill 
Fane des conferences prononcdes au College de France par M. Fr. Cumont sur 
les cuites phrygiens de CybMe et de Sabazios. M. a port6 ensuite ces 
m^mes lemons, sous une forme un pen modifiee, a Oxford pour repondre a une 
invitation du Hibberl trust. II a reuni dans ce volume le oontenu des deux 
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series de Jegons en y ajoutant une eourte bibliographie et des notes de^inees 
aux grudits qui seraient d^sireux de contrdler ses assertions. A dire vrai, ces 
etudes sur la propagation des cultes orientaux dans I’Empire romain soiit plus 
que de la simple vulgarisalioD. Elies sont une contribution precieuse a I’his- 
toire des religions dans le monde antique. Nous nous proposons d'y revenir 
dans un article plus complet. Pour le moment nous nous bornerons S. en recom- 
mander la lecture. La simple enumeration des suje'ts traites sufflt a en montrer 
lintfcrSt . 1 . Rome et I’Orient; 2. Pourquoiles cultes orientaux se sont propa- 
ges ; 3. L Asie Mineure; 4. L’Egypte; 5. La Syrie; 6. La Perse; 7. L’astrologie 

et la magie; 8. La transformation du paganisms. 

J. R. 


Publications r6centes. — M. J. Sageret, dans h Revue PhilosopMque 
(mars et avril 1907) ^tudie revolution qui a transform^ les conditions et les 
rfeultats de la pens4e humaine, I'esprit magique d I’ esprit scientifique, &n 
prenant la mentalite sauvage comme point de depart et la mentality seientifique 
comme point d’arrivee. L’esprit magique, ou plutot cette maniere de penser 
commune 4 la religion, 4 la poesie, 41a magie, que Ton peut appeler esprit 
■magique parce que la magie renferme tous les principes qu’il enfante, a pour 
caraotere essentiel I’humanisation generale de I’univers, au subjectivisms 
presque absolu par lequel rhomme, sujet, se voit dans tous lesobjets. L’esprit 
seientifique, qui doit «tre objeetif sous peine de ne plus 4tre, se dSveloppe en 
opposition avec I’esprit magique par la deshumanisation progressive des choses. 
« La religion elle-m4me en evoluant crea des circonslances fav arables 4 ce 
developpement. Elle offrit I’occasion de relirer la personnalitS humaine aux 
choses pour la repousser peu a peu jusqu’au lointain inaccessible de la cause 
premiere... Cette objectivation devait thSoriquement recevoir une vive impul- 
sion du monotheisme. Le Dieu unique se pr4te 4 devenir un ouvrier qui cr4e 
la machine du monde physique, la met en branled’un tour de clef et n’y touche 
plus : la machine est remontee pour un nombre de sifecles considerable. Rien 
n emp4che alors les physiciens de collaborer, quelles que soient les divero-ences 
deleurs opinions religieuses. L’univers materiel du monotheisme pur selrouve 
en effet d4shumanise jusqu’au tour de clef donne par le Createur; cela sufflt 4 
procurer les aises que reclame la science sp4cialement physique. Mais musul- 
mans, chreUens et juifs ont ete pendtres d’esprit magique. La magie d’ailleurs 
■aisait partie du culte lui-mSme. Sacrements, rites, formules traditionnelles 
d’ln vocation, symboles, exorcismes, miracles, mysticisme, tout cela est ma-ie 
De plus, les religions monoth6istes opposaient encore un grave obstacle“au 
developpement de I’esprit seientifique par leurs livres sacres qui furent 
I’expression de la verity totale et definitive ; leur etude devait suffire. Les Juifs. 
les Mahometans s’y sont immobilises. Si les Saintes Ecritures n’ont point im- 
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mobilise aassi les peuples chretiens, nous le devons sans doute au prestige 
d’Arl^tote. Ce fiirent des philosophes qui reduisirent le Dieu unique a ietat de 
cause premiere, ouvrant ainsi a robjectivite un vaste terrain entre lui el nous » 
,(pp.. 374-86). ; 


Avec la silrete de methode et I’impartialite de jugement qui caraeterisent 
I’auteurdes « Legendes hagiographiques », M. J,Delehaye dtudie dans le der- 
nier fascicule des Analecta BoUandianaQd.m[ev 1907) h VB}e\iv da Umolgnage 
des martyrologes, Apr es des notions preliminaires sur les dii^erses significa- 
tions du mot martyrologiumi M. D. expose la constitution des martyrologes 
locaux, ieurs Aiements etleur degre theorique d’exactitude ; parlant ensuitedes 
martyrologes generaux, il fait remarquer que ce sont essentiellement des com- 
pilations : « Le martyrologe general ne saurait, en aucune fagon, avoir par 
iui-mdme la valeur traditionnelle d’un martyrologe local. Comme tout agregat, 
il vaut ce que valent ses composants, et la Uche du critique est de reconnaitre 
les parties du melange pour les isoier, » Parmiies martyrologes generaux, cer- 
tains sont de simples combinaisons de martyrologes locaux, d’autres emprun- 
tent en outre des notices a des sources litteraires, relations, annales, recits 
iaagiographiques. <c Le melange de cet element avec la matiere traditionnelle 
devient necessairernent une source de confusion et trop souvent le remede n’est 
n’est pas a c6te du mab » Passant de rexamen de types abstraits a celui du 
martyrologe auquei ramenent necessairernent toutes recherches hagiographiques 
portant sur les premiers siecles, M, Delehaye se prononce sur la valeur dumar- 
tyrologe hieronymien, Il montre ies vices internes de ce documeat, repetitions, 
groupements artihciels, etc. « On serait tente de conciure de tout ceci que 
Fhieronymien, tel qu’il nous est parvenu, est un document de mince valeur et 
que i’on perd son temps a vouloir en tirer des renseignements shrs. lilvidem- 
ment, il n’y a pas de quoi encourager des' tentatives de restitution, a supposer 
que Ton arrive a formuler exactement dans quel 6tat de son developpement on 
entend reconstituer un document qui a passe par taut de mains inoonnues. 
Mais m(^me tel que nous le possedons, le martyrologe hieronymien est un 
temoin precieux de i’antiquitd chretienne. 11 est compose de mat^riaux de choix, 
dont quelques-uns de premiere qualite. La littdrature de fantaisie, qui sous 
pretexte d^honorer les saints, a si souvent obscurci leur souvenir, n’y a point 
iaisse de vestiges appreciables. Nous savons que de grandes' richesses y sont 
enfouies, trop souvent, h^Ias, a des profondeurs ou nos moyens d’investigation 
ne nous permettent plus d’attelndre. » 

— La iibrairie Bodin vient d’editer les « Lettres de direction du Pere L... 
de la de Jesus (1869-1890), publi^es par M. A. de Faliois » (1 vol. in- 12 de 
226 pages). Ges lettres presentent tout au moins un r^ei inter^t iitteraire, Le 
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latigage de la devotion y fait usage de toutes les ressources d*un art consomme, 
et si de serieuses crises morales ont agite TUme de ia periitente on cede de son 
directeur, il faut recon naitre qu’elles se manifestent sans inutile tumulte et avec 
un rare equilibre verbal. Nous ne savons si, commc I’annonce rediteur, se 
degage de ce livre « la these du manage des pr^tres, taciie mais terrible ». 
Mais UD certain nombre de problemes se posent neanmoins, et tons intdressent 
la psychologie du religieux moderne. L'inquietante mondanite de quelques- 
unes de ces pages nous fait, par contraste, nous reporter aux lettres d un saint 
Frangois de Sales. 

Nous nous en voudrions de passer sous silence le ires recommandable ouvrage 
de M. Adhemar d'Ales « La theologie de saint Hippolyten (Paris, Beauchesne, 
1906, de la « Blbliotheque de theologie historique >>, 1 vol. 8° de liv-242 pages), 
L^auteur a divise son etude en cinq chapitres precedes d’une introduction his- 
torique et litteraire ; 1) La lutte entre Hippolyte et le pape Calliste; 2) La poie- 
mique anti-herelique d’Hippolyte; 3) La Bible chez Hippolyte (Inspiration, 
Canon, Exegdse); 4) son savoir en maliere ecclesiastiquo et profane (dans ce 
chapitre Tauteur examine le Canon pascal d'Hippolyte, sa Ghronique, et aussi 
les« Ganones Hippolyti wausujet desquels il partage Tavis de M. Funk); 5) son 
eschatologie, Enfin il etudie la physionomie morale d’Hippolyte et termine son 
livre en suivant les traces deson influence du iii® au xiv® siecieen utilisant sur- 
tout les lextes rdunis par Lightfoot et Harnack, 

■ * 

L’Histoire des Heligions k TAcademie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. — Seance du 15 f^vrier 1907. M. Louis Havet commente 
quelques passages du Rudens de Plaute. A propos des vers 150-151, il fait voir 
que ies sacrifices a I’occasion de voyages avaientlieu au lever du jour; quand 
on prenait part au dejeuner (prandium) qui suivait un tel sacrifice, on prenait 
un bain ia veille au soirau lieu de le prendre le matin. Interpretant levers 161, 
M. Havet etablit que le dieu marin Palemon etait adore a Gyrene sous le 
vocable d’Hercule Sauveur (le terme employe par Plaute parait avoir ete Her- 
cules Opitulus) ; cet Hercule, identifi^ avec Palemon (qu’on identifiait aussi 
avec Melicertcs) n’est autre que le Melqart phenicien. — M. Philippe Berger 
presente quelques observations- 

Stance du 22fevrw\ M. d'Arhoisde Jubainville fait une communication sur 
un Cyclope d’lrlande, le demi-dieu GBcfaulain, le heros principal de ia plus 
vieille epopee irlandaise. Ge demi-dieu se transformait a son gre, prenait une 
tailie gigantesque, faisait disparaitre un de ses yeux tandis que Fautre sortait 
de Forbite et devenait egal en circonf4rence a une coupe d'hydromei ou a on 
chaudron assez grand pour y fajre cuire une genisse. Par amour plusieurs 
femmes devinrent borgnes comme lui. 
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M. Heron de Villefosse donne lecture d’une note du R. P. Delattre sur Varea 
chrMiSnne et la basilique de Mcidfa a Carthage, 

SMnce du mars. M. Salomon Reinacfi « essaie d’etablir que i’aigle de 
Promethee etait a rorigine Faigle prometheus, c’est-a-dire <c prevoyani » et 
« protecteur. » Les Grecs primitifs clouaient des aigies au-dessus des portes 
pour se preserver des influences mauvaises, en particulier de la foudre. Comme 
beaucoup de sauvages de nos jours, ils croyaient aussi qu’un oiseau de haul 
vol avait derobe, pour Tapporter aux hommes, le feu du soleii. On en vint a 
considerer comme un chdtiment et une expiation remploi prophylactique du 
corps de i’aigle, Quand, a une epoque plus recente, Prometbse fut congu 
comme un homme, les elements dont il a ete question donn&reBt naissance a 
son mythe; I’aigle lui-meme ne disparut pas de la legende, mais de victime il 
devint bourreau. — MM, Perrot, Ph. Berger et Foucart presentent quelques 
observations. » (G. R. d’apres Revue Critique n® 11.) 

Seance du 8 mars. M. Edmond Pottier commence la lecture d’un memoire sur 
des vases de style mycenien, trouves en Crete et a Chypre et qui ont ete acquis 
par le Musee du Louvre. li interprete rornementation de ces poteries et deter- 
mine les idees religieuses qui s’y rattachent a Taide des decouvertes faites 
recemment en Crete, en Rgypte, en Chaldee et en Susiane. M. S. Reinach pre- 
sente quelques observations. A la seance suivante, M. Ed. Fottier termine la 
lecture de ce memoire, lecture qui est suivie d’une discussion a laquelle pren- 
nent part MM. S, Reinach et Hamy. 

Stance du i^ mars. M, Perron, secretaire perpetuel, annonce que sur les indi- 
cations fournies par M. Saint-Glair Baddeley, M. Paul Gauckler vient de 
relrouver dans la villa Sciarra, a Rome, sur le versant est du Janicule, en face 
de TAventin, les restes du Jaews Eurrinae od se tua Caius Gracchus. Les de- 
couvertes faites dans cette villa, qui appartient a M. Wurts, fixent Femplace- 
ment du lucus et font mieux connaitre le earactfere reel de Furrina, nymphe 
iatine et non pas furie assimilable aux Erynnies. Ge sanctuaire fut, a Tepoque 
imperiale, affecte au culte des divinites syriennes Jupiter Keraunios, Jupiter 
Heliopolitanus, Adadus et Jupiter Maleciabrudus (ce dernier ignore jusqu’a ce 
pm). 

Stance du 22 mars. M. d*Arhois de Juhainville continue son etude sur le 
heros Cuchulain d’apres la grande composition epique YEnlevement des vaches 
de Cooley : COichulain, dedaignant, lorsqu’il dtait vainqueur, de s’emparer des 
v6Lements, des armes, des chars ou des chevaux des ennemis vaincus, se bor- 
nait a cooper et a enlever leurs t^tes. 

— Parmi les titulaires du prix Saintour, nous relevons les nomscle nos colla- 
borateurs MM. A. Merlin et Audollent auxquels sont attribuees deux parts de 
ce prix : a M. Merlin pour son livre VAventin dans I'Antiquite ; a M. Audol- 
lent pour son edition des Deficoionum tabellae. 
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Noos n’avons pu signaler en, ieur temps tout un groupe de recentes reedi- 
tions de manuels d’histoire ecclesiastique. Ghacun se recommande par de 
sedeuses quaiitds critiques et a fait Fobjet de comptes-rendus auxqueis on se 
reportera utilement. Alois Knopfler : Lehrbuch der Kirchengeschichte, Fri- 
bourg, 1906, xxvni-8i0p. (v. Byz. Zeitschrift, 1907, p. 362); /, Marx : Lelir- 
buch der Kirchengeschichte. Treves, Paulinos, 1906, xvi -903 p. 8° (V. Hugo 
Koch dans Theologische Revue, 1906, n. 9, pp. 21i'219); Heinrich Brilck : 
Lehrbuch der Kirchengeschichtelur akademische Vorlesungeii und zum Selbst- 
studiiim, nouv. 4d. par JuA*. Schmidt. Munster, Aschendorff, 1906, xvi-940 p * 
gr.B^^ ^v. ij. Allmmg,, dms Literarisches Handiueiser, 44(1906), n. li, pp. 438- 
440) ; Weingartens : Zeittafein und Ueberblicke zur Kirchengeschichte (6« edition 
oompletement transformee et allant jusqu’a I’epoque contemporaine) compl. 
p. G, F. Arnold, Leipzig, Hinrichs, 1906, vi.-264 p. 8° (v. Paul Lejay, dans 
Revue Critique, 8i (1906), n.24, pp. 458-460); F. J. F. Jackson : History of the 
Christian Church from earliest times to death of S. Leo the Great (461). 4® ed., 
Londres, Simpldn, 1905, 584 pages 8®. 

— Le dernier fascicule de la Byzantinische Zeitschrift (31 janvier 1907) 
forme un volume compact de 430 pages ou nos etudes ont beau coup a puiser : 
Signalons : « Chrysostomos Fragmente im Maximos — Florilegium und in den 
sacra Parallela, deM. Sebastian Haidacher — Saint Bemetrianos , iv^que de Ghy* 
tri, par M. H. Gregoire. — Hspt twv lxx^^po’Koir^Tm tyi; Sotplac slx^vwv, par 
M. E. M. Antoniadou. — Des comptes-rendus substantiels etoriginauxdeM. W. 
Weyh sur les Christlichpaldstmische Fragmente aus der Omayaden-MoscMe in 
Damaskus de Fr. Schuithess ; de M. A. Kugener sur le tome IV du Corpus^ 
Seriptorum orientalium, etc. Les notices bibiiographiques sur la Litterature 
byzantiniste fournissent comme a I’ordinaire un remarquable index raisonne de 
la production actuelle en ces matieres. 


Le Gerant : Ernest Leroux. 
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filUDE BE MYIHOGBAPHIE COMPABSE 

[Suite *) 


II 

Critique des recits. 

H6rodote, Pausanias, Charax, Jean de la Haute-Seille, le 
roman des Sept Sages^ Berinus, Ser Giovanni, de Deif van 
Brugghe^ \% Kandjour, Qi neuf versions popu- 

laires, voila dix-neuf variantes d’un seul et mfeme r6cit, con- 
fines a rncriture en qualorze langues diEKrentes depuis le 
V® sinde avant jusqu’au xix" sinde aprfes I’nre chrdienne. 
Dans quels rapports ces versions sont-elles entre elles et avec 
la forme primitive du conte ? G’est ce qu’il nous faut main- 
tenant examiner. . 

II est, je pense, inutile de rediercher si le rdcitenlendu 
par Hdrodote a Memphis est conforme a la vdritn historique : 
Hdrodote lui-m6me se refuse a y ajouter une foi entifere. 
Mais s’il est vrai que personne aujourd’hui ne songe plus a 
introduire le conte de I’adroit voleurdans les annales egyp- 
tiennes, ii est une autre opinion, aussi peu fondde cependant, 
qui aurait jadis etd admise sans contestation aucune, et qui 
aujourd’hui mSme serait sans doute embrassde sans plus 
ample examen par des personnes peu familieres avec les 
ntudes mythographiques. Je veux parler de I’hypothfese 
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d’aprfes laquelle les r^cits post4rieurs a Hdrodote d^rive- 
raient de son livre. Cette id§e s’est naturellement pr6sent6e 
a I’esprit des premiers qui ont connu ces r^cits, et elle a 6t6 
plus d’une fois reproduite, r^cemment encore, par des criti- 
ques d’une incontestable valeur. A^insiM. Wilkinson* n’Wsite 
pas cl faire d^river du rAcit de Thistorien grec la nouvelle du 
PecoronCy sans se demander comment un Florenlin du 
xiv° sibcle aurail connu le pbre de I’histoire. M. Campbell^ 
pour expliquer la popularity de ce r^cit chez les montagnards 
. de I’Ecosse, en attribuela divulgation a des etudiants revenus 
de i’Universite ; M. Cowell* assure que le roman des Sept 
Sages contient « une imitation du rycit d’Hyrodote ». Loise- 
leur-Deslonchamps, dans son livre d’ailleurs si estimable sur 
I’introduction des fables indiennes en Europe, admet, en 
comparantla version des Sept Sages a celle du Dolopathos, que 
I’auteur de ce dernier ouvrage a « repris » dans Hyrodote le 
denouement supprimy dans les Sept Sages et a inventy les 
autres ypisodes qui ne se trouvent pas dans la version plus 
ycourtye\ M. Dasent, I’ydileur du Deif van Bt'ugghe, connu 
depuis par d’intyressants travaux mylhographiques, indiquait 
end 845 le pobme neerlandais qu’il publiait comme le seul 
« ob toule la lygende, telle qu^on la trouve dans Hyrodote, 
ait yty mise en oeuvre® ». M. Max Muller, peu porty gyndra- 
lement a admettre ces rapprochements purement extyrieurs, 
n'hysite pas a dcrire : « L’histoire de Rhampsinite a pdoytry 
par un autre chemin [que la transmission orale] dans la litty- 
rature populaire de I’Europe. Nous la rencontrons dans les 
Gesta Romanorum^ , et iln’y a gubre lieu de douter qu’elle 
n’y soit venue du rycit d’Hyrodote’. » M. Albert Weber, 
auquel la littyrature comparye doit tant, paralt voir la source 

1) Voy. G. Rawliuson, Herodotus (London, 1858), t. II, p. 163 [193]. 

2) Pop. Tales, I, 22.7. 

3) Journal of 'philology^ I, 67, 

4) Etude sur les fables indienneSy p. [148;* note]. 

b) Zeltschrlft fur deutsches Alterthum, t, Vj p,* [404j. 

6) C^est-^-dire dans la version des 8ept Sages qui en fait partie, 

7) EssaySy t. II, p, 206, . 
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de S^)madeva dans le r6cit d’Herodote*. Enfin Hermann Oes- 
terley, I’dditeur de Jean de Haule-Seille, n’h6site pas a regar- 
der ions les recits postdrieurs a celui d’Herodote et a celui 
An Dolopat/ios comme provenant d’une fusion del’un et de 
rautre\ 

J’esp^re que la comparaison que je vais 6tablir entre les 
diffdrentes formes de notre conte ddracinera tout a fait une 
opinion aussi superficielle. Elle ne pourra cependant pas se 
terminer par une conclusion ddcisive sur I’origine du conte ; 
mais elle permettra d’esquisser une classification des princi- 
pales variantes etde determiner approximativement la forme 
premiere du recit. Elle ddmontrera, a tout le moins, que, 
bien loin d’etre la source des dix-huit autres versions, le rficit 
d’Herodote n’offre meme pas toujours la plus ancienne et 
la plus pure, qu’il presente au contraire des alterations et 
des lacunes que d’autres permettent souvent de corriger ou 
de eombler. Pas plus qu’elles ne proviennent d’Herodote, 
nos dix-huit variantes posterieures ne proviennent Tune de 
I’autre : chacune se presente avec quelque parcelle du patri- 
moine commun qui lui est propre ou qui ne se retrouve que, 
dans une source oh elle n’a pu avoir accbs. C’est ce queje 
vais monlrer en comparant successivement dans toutes ces 
variantes chacun des episodes dont se compose le recit^. 

1) LUerarisch. CentralblaU, i867, p. 381. 

2) Bolopathos, p. [xu]. 

3) Pour abreger j’emploie souvent les sigles suivanls : 

H Herodote; \V2o conte allemaud (p. p. Wolff); 

P Pausanias; A 3« conte allemand ; 

X Charax (a; represente X) ; D conte danois ; 

J Johannes de Alta Sil/a ; E conte eeossais : 

L Sept Sages (6d. Leroux de Lincy); R conte russe; 

B Berinus; G conte chypriote; 

G Ser Giovanni; T recit du Kandjour (tibetain); 

N Poeme nfeerlandais ; S Somadeva ; 

Z Premier conte allemand (p. ip. Zin- K conte kirghiz; 
gerle) ; , G conte ostiak. 

Add. les oontes ossete, arabe, tchSque, breton, sicilien, bolonais, portugais 
(milanais?). 
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lJ(Les n°» 1-10 manquent dans le conte kirghiz ; le »r6cit 

de Somadeva est tellement alt§re qu’il ne se prSte qu’inci- 
denament a la comparaison.) Les rickesses qui sont I'objet du 
vol font partie d'un tresor royal enferme dans une sails aux 
murailles epaisses. La dessus tons les r6cits sent d’accord, a 
I’exception du texte tib6lain, qui parle seulement d’une mai- 
son, mais dont la suite montre bien qu’il s’agit la aussi du 
palais royal, en attribuant auroiseulla recherche du voleur. 
— Dans Somadeva^ il s’agit bien encore au d6but d’un palais 
Ob onpbnetre; mais c’esl pour y enleverla fille du roi et 
non son tresor, c’est-a-dire qu’un des Episodes subsequents 
a ^tbconfondu avec le premier. — II importe peu que le conte 
ostiak et une variante bcossaise aient substitu6 au tresor un 
grenier ou un garde-manger royal : c’estdans Fun et I’autre 
cas une simple accommodation aux moeurs du pays, de 
mfime que des circonstances particulibres ont fait remplacer 
le roi par un doge, un comte, ou un simple seigneur dans les 
versions italienne, danoise ettirolienne. — Quant aux desi- 
gnations plus precises de ce personnage, Rhampsinite, 
Hyrieus, Augias*, Octavien, Philippus Augustus, le comte 
Geert, elles n’ont evidemment aucune valeur, et ne servent 
qu’a mettre en relief un des traits les plus communs dans 
I’histoire des traditions populaires, la tendance a rattacher 
un rbcit courant a un nom connu®. 

2. Le trdsor est depoiiille par deux ooleurs^ sur les relations 
desquels nos contes offrent une certaine divergence : ce sont 
les deux frbres dans H P 0, ainsi dans les versions recueil- 
lies le plus anciennement et le plus rbcemment ; mais Oha- 
rax les reprbsente comme pbre et fils, et il est d’accord avec 
JLGB D; la relation d’oncle et neveu est propre aux rbdac- 
tions russe, chypriote et tibbtaine; celle de maltre et d’ap- 
prenti se trouve dans le conte bcossais et dans un des contes 

1) On retnarquera ce trait constant, dans les contes populaires qui ont ete 
accueillis par la poesie grecque, de substituer des personnages oonnus et 
nommSs aux indications vagues du rScit primitif. 

2) CL Ilist. poet, de Charlemagne, p. A3i, 
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alleEuands(A) ; enfin les voleurs scat simpleaient des amis ou 
des associes dans N Z W S. Malgr6 I’anciennet^ du texte 
d’H6rodote et la fidelity g6n6ralenient merveilleuse du conte 
ostiak, je regarde comme primitive la relation de pfere et fils : 
celles d’oncle et neveu, maitre et apprenti, en sont visible- 
ment une variante affaiblie ; celle d’amis se concilia mal avec 
le fait, d6montr6 par un des Episodes suivants, que les deux 
voleurs font partie de la m6me famille ; celle de frbres me 
paraltaussi un adoucissement introduit pour att^nuer I’hor- 
reur de Facte auquel la n6cessit6 contraint le plusjeune des 
voleurs*. Car les contes sonlpresque tous d’accord pour 
representer celui des deux qui sefait prendre et d6capiter 
par Fautre comme ayant de Fautorit6 sur lui" etle dirigeant% 
et un des Elements de Fint6r6t du r)5cit est pr6cis6ment 
F^tonnante habilete que dgploie tout a coup, a mesure que 
les circonstances la lui rendent n^cessaire, un jeune homme 
qui semblait devoir fetre novice et facile k prendre. 

3. Le plus age des voleurs est en mime temps I'architecte du 
tresor, etil a laissed dessein dans le mur unepierre non cimen- 
tee, qui pent s'enlever sans peine et se remettre si parfaitement 
queriennela distingue des Telle est a mon sens la 

version originaire, qui ne se retrouve absolument pure que 
dans le Pecorone. Charax, en faisant le pfere et le fils archi- 
tectes Fun et Fautre, diminue Fid6e qu’on se fait de la jeu- 
nesse du fils et par suite le piquant du conte. II en est de 
mfeme de Pausanias, qui parle de deux frbres architecles 
tous deux. Le souvenir de la forme originaire est visible dans 
H^rodote, ou les deux frbres sont fils de I’architecte. Elle est 
presque entibrement conservke dans celui des contes alle- 
mands (A) oh il est question d’un magonet de son apprenti ; 

1) Cf. de Gubernatis, Mi/i/joiogfie aooiofl'., I, 349. 

2) Dans le conte danois les rdles sont inlervertis : c’est le pere qui coupe la 
tete a son fils pris au piege. Cela tient a ceque les aventures de I’adroit voleur 

ont ete rapportees au celebre Klaus. 

3) Cela est si vrai que mSme dans le roman des Sept'. Sages ou on s’efforce, 
contrairement a I’esprit du conte, de rendre le fils odieux, on ne lui fait tran- 
cher la tSte que sur I’ordre de celui-ci. 
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elle a laissfi des traces evidentes dans Berinns, oil ie sgcret 
de la pierre mobile a r6v6ld au voleur et utilisd en pre- 
mier lieu par le fils de I’architecte, et menae dans le conte 
danois, ou la brfeche ouverte est trouvde par le magon qui a 
construit le trdsor, transformd ainsi de voleur en fidble gar- 
dien. Mais ce trait a disparu des autres versions ; il s’agil de 
simples voleurs dans N Z W E* R C S 0, etavec la mention 
de I’architecte s’est effacd le trait sdrement primilif de la 
pierre mobile. 11 faut remarquer que ces particuiarilds 
manquent dans toutes les versions orientales, y compris les 
contes russe et chypriote, et dtaient sans doute, par conse- 
quent, absentes ddja deleur auteur commun. 

4. Le roi, pour decouvrir celui qui puise a son insu dans son 
tresor, s'adresse d un sage conseiller. Le conseiller est un ancien 
voleur qu’il a pris jadis et auquelil a fait crever les yeux 
dans le Dolopathos et dans le conte tirolien ; cet ancien voleur, 
avec Fomission de la circonstance de Faveuglement, nous 
le relrouvons, coincidence fort remarquable, dans le conte 
ostiak et dans le conte cbypriote% tandis qu’il a disparu des 
autres versions orientales ; il s’est multiplid dans un conte 
allemand (W) en toute une bande de voleurs prisonniers, et 
s’est transform^ en un vieux chevalier dans le pofeme nder- 
landais, — en un sdndchal dans le conte gaelique; enfin il a 
laissd des traces plus ou moins sensibles dans diverses ver- 
sions : dans L c’est, en Fabsence du roi, un des sages chargd 
de la garde du tresor qui dirige les recherches ; dans le Peco~ 
rone^ c’est tantdt Fun, tantdt Fautre de ses « chambellans » 
qui avise le doge des mesures a prendre ; le magon du conte 
danois, dans lequel nous avons ddj& reconnu un vague sou- 
venir de Farchitecte primitif, est en m6me temps un reprd- 

1) Il y en a peat-etre une trace ici dans le fait que Paine des voleurs est 
charpentier, 

2) Le fait que I’un des voleurs est tisserand dans T et dans un conte alle- 
mand (W) est sans doute une coincidence purement fortuite. 

3) Ici ii n’est pas dit expressement que ce soil un « ancien a voleur ; c’est 
un voleur celebre que le roi se trouve avoir en ce moment dans sa prison. 
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sentsgatdu sage conseiller ; enfin dans le conterusse c’est siir 
un conseil qu’ori lui donae que le roi tend a Senjka le pifege 
oil ilseprend. Ge trait n’a done complfetement disparu, outre 
le Kandjour et Somadeva *, que dans H6rodote ; car on ne peut 
s’etonner de n’en rien voir dans le r^cit si bref de Pausanias, 
et il se presente dans Charax sous une forme Irbs remar- 
quable : le conseiller du roi est ici D6dale, qui vient de 
s’6chapper de Crfete et d’arriver auprbs d’Augias. Le nom du 
plus habile des constructeurs mythiques a peut-fitre 6te sim- 
plement appel6 par le desir de I’opposer k Trophonios, mais 
peut-6tre a-t-il aussi une signification plus profonde, sur 
laquelle je reviendrai dans une autre partie de celte 6tude. 

4. Le premier avu que le per sonnage consult e donne au roi 
d pour but de faire decouvrir Vendroit par oil le voleur sest 
introduit : pour y arriver, on allume au milieu de la salle 
fermke de toutes parls^ un feu de bois vert ou de paille 
fralche, et on regarde au dehors si lafum6e trouve une issue 
pour s’kchapper : elle sort en effet par les interstices qui 
existent aulour de la pierre non ciment^e, et r«5vble ainsi le 
chemin pris par les voleurs. — Voila encore un trait qui 
manque dans H6rodote et il ne se trouve pas davantage dans 
Charax ni dans Pausanias ; si on remarque qu’il fait dgale- 
ment d^fautdans les Sept Sages ^ dans les trois contes alle- 
mands, dans le gaglique, dans le russe, et dans toutes les 
versions orientales, on sera port6 a en suspecter Tancien- 
nel6. Je crois que ce serait k tort: ce trait est intimement 
lie k celui de la pierre mal jointe, et il a persiste, preuve de 
son antiquite, mfeme dans des versions (J N D) qui ne con- 
naissent plus ce premier trait^ et qui par consequent n’avaient 
pas besoin d’introduire le second. Il a d’ailleurs un caraclkre 
primitif incontestable, et s’il ne se trouve actuellement que 
dans cinq versions (J N G B D), il faut considkrer que quatre 

1) On D-’en retrouve rien non plus dans un des contes allemarids (A). 

2) li faut se representer cette salle comme une sorte de tour n’ayant d'autre 
ouverture que la porte : c’est par une alteration que le Femrone parle des 
fenfires (a plus forte raison W). 
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de ces versions (J N G B) sont les plus anciennes aprfes les 
recits grecs. Enfin le conte chypriote, dont Taccord avec 
H6rodote d’une part et avec les versions orientales de Fautre 
est si frappant et si important, conserve evidemment, sous 
une forme altdrde, le trait des r§cits du moyen dge occiden- 
tal en racontant que pour d^couvrir la br^che pratiqu^e au 
toit par les voleurs on fit fermer toutes les ouvertures de la 
salle et on regarda par quel interstice un rayon de lumibre 
se glissait dans les tdnfebres. 

6. Une fois qu'on a decouvert I'endroit par oil le voleur 
peneti'e. on lui lend un ptege. C’est un vrai pibge*, sans autre 
description, dans Hdrodote, dans Charax et dans les trois 
contes allemands ; dans toutes les autres versions, depuis 
Jean de Haute-Seille jusqu’au conte ostiak% il s’agit d’une 
cuve remplie de poixk Ici encore je ne regarde pas comme la 
version primitive celle qui esl dans Hdrodote : un savant 
dgyptologue‘ aremarqud que les pibges pour prendre les 
bfetes fauves qui nous sont repr^sentds sur les monuments 
dgyptiens n’auraient pu suffice dans ce cas, etil parait en these 
generate assez difficile de se repr^senter un pifege d’ou Fun 
des voleurs n’aurait pu rdussir d. lirer Fautre, au moins en lui 
coupant la jambe. Au contraire la cuve remplie de poix a tout 
a fait la physionomie d’une invention primitive ; on s’explique 
qu’il soit impossible d’en tirer le voleur empfetrd jusqu’au 
cou ; mais d’autre part cette invention a un caractfere bizarre 
et enfantin qui a pu engager a la remplacer par quelque chose 

1) Herodote, Pausanias, Gharax, le second conte aliemand (W) parlent de 
pieges au pluriel, qu’on tend dan s» la salle ; deux contes allemands (ZA) ne 
mentionnent qu’un piege. 

2) Ge trait a a peu pr^s disparu dans Somadeva ; il est fort alter© dans le 
Kandjour; la variants dii conte gaelique que Campbell a admisedans son texte 
remplace la poix par un pidge,, 

3) Plusieurs recits disent, sans autre explication, que la poix etait bouiiiante ; 
dans G on entretieat du feu sous la cuve ; dans J on y jette des enciumes 
rouges qui maintiennent la poix en fusion. II est inutile de parler des autres 
ingredients (glu, resine, colle), ajoutis on substitues a la poix. 

4) Wilkinson, dans FH^rodote de Rawlinson, L L 
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de p4us ordinaire. J’explique en,effet, par une simple coinci- 
dence la substitution d’un pibge a la poix dans les r6cits grecs 
et les contes allemands. Le cas d’une coincidence fortuite 
doit toujours, en mythographie, etre considdre comme pos- 
sible, mais 6tre admis avec reserve, et seulement quand on 
pent se rendre compte des causes qui Tout amend. II rdpond 
a ce cas, un peu plus frdquent dans la critique des textes, ob 
deux ou plusieurs manuscrits, d’ailleurs inddpendants, ont 
encommiin une mfime leQon fautive, quileur a dtd suggdree 
par des motifs que le critique doit pouvoir indiquer. II 
semble qu’on prenne sur le fait I’altdration du trait primitif 
dans les paroles de Pausanias : « Le roi, dit-il, fit placer 
devant ses trdsors des pibges ou qiielque chose d' autre (uayas 
^ XI 7.al aX).o) ». Ne dirait-on pas qu’il avait entendu raconter 
I’histoire de la cuve de poix, et qu’il y a substitud des pidges, 
indiquant cependant, par un reste de scrupule, le rdcit qu’il 
rejetait? — L’embbche est placde, d’aprds les diffdrents 
rdcits, soit devant I’endroit par obles voleurs pdndtrent, soit 
prds des richesses qu’ils enldvent. C’est la premifere version 
qui est la bonne : elle est en rapport intime avec I’emploi de 
la fumde pour decouvrir le trou, par consdquent avec le trait 
de la pierre mobile, etaussi avec la .mention de la cuve de 
poix on le voleur saute naturellement en pdndtrant dans le 
tresor. Toutes les versions postdrieures aux rdcits grecs* ont 
conservd cette donnde primitive ; mais Hdrodote fait placer les 
pidges prds des coffres qui contiennent les objets prdcieux; 
cela tient a ce qu’ayant perdu I’dpisode de la fumde rdvdla- 
trice il ne suppose pas qu’on eut decouvert la pierre mobile. 
Charax ne s’explique par sur ce point; Pausanias, assez 
singulidrement, faitmettre les pidges sur les coffres. 

7. Le pdre (oncle, maitre, frdre, ami) seprend et ne peut 
se ddgager ; il engage lui-mdme son fils (neveu, apprenti, 
frdre, ami) a lui couper la tdte pour que son corps ne soit 

I) Ce trait manque avec plusieurs autres dans ie Kandjour; le r§cit de 
Somadeva, ici comme ailleurs, est completement isole. 
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pas reconnuet qu’ainsi son complice et sa familie ne salient 
pas punis aprfes lui. Herodote rapporte ainsi cet Episode et 
il est pareil dans la plupart des versions, si ce n’est qu’un 
certain nombre omettent de donner an voleur pris rinitiative 
de I’acte execute par Fautre, mais, comme je Fai d6jk dit, 
ce trait doit 6tre primitif ; il diminue Fodieux de Faction 
accomplie par un personnage qui a 6videmment toutes les 
sympathies du conte. — Les r^cits de Pausanias et de Cha- 
rax de Pergame ne nous conduisent pas plus loin. 

8. Le roi fait exposer publiquement le cadavre et donne 
ordre d’arrfeter toute personne qui pleurera a sa vue. La 
veuve (mbre) du mort ne pent s’empficher de pleurer et de 
g^mir, mais le voleur survivant lui fournit un moyen de se 
livrer a sa douleur sans exciter les soupqons. — Cet Epi- 
sode entier fait d6faut dans deux conies allemands (Z W) ; il 
se pr6sente dans toutes les autres versions, mais sous deux 
formes essentiellement diff^rentes. Dans la premifere, com- 
prenant le Kandjour, Somadeva, le conte chypriote et le 
conte ostiak, on pend a un carrefourle corps sans tfete, et la 
veuve (ou la mhre 0, ou le voleur lui-mfeme S T) s’en approche 
pour le pleurer; dans laseconde, comprenantle Bolopathos, 
les Sept Sages^ Berinus, le Pecorone, le po^me n^erlandais, 
un conte allemand, le conte danois et le conte gaBlique, le 
corps est trains par les rues, et c’est quand il passe devant 
la maison de la veuve (mhre) qu’elle ne pent retenir ses cris. 
Nous avons done d’un c6t6 toutes les versions occidentales, 
de Fautre toutes les versions orientales ; le conte russe par- 
ticipe aux deux formes : on promfene le corps sur un chariot, 
mais la veuve va a sa rencontre*. — La difference se conti- 
nue dans la suite de Fepisode : dans la forme europeenne, la 
veuve (mfere) ne peut contenir ses larmes quand le corps 
passe devant elle ; dans la forme asiatique, elle va expr^s 
vers le corps pour pleurer. Par une consequence logique de 

1) Dans ce m^me episode transporte a un autre conte russe (voy. ci« 
dessus, p. 177 , n. 3), la version riisse est en parfait accord avec les versions 
asiatiques. 
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celte, divergence, le pr6lexte qui sert a justifier les pleurs 
donnds an mort est, dans la forme europ6enne, une blessure 
que le fils se fait, par une inspiration subite, quand on va 
arrMer les habitants de la maison oh on a pleur6, tandis que 
dans la forme asiatique la ruse est pr6m6dit6e et ex(5cutee 
par la personne mfeme qui verse les larmes. II y a dans cette 
divergence un ph^nombne extrfimement curieux, qui tient h 
toute une fagon ditf6rente d’envisager le deuil et la douleur 
dans les diff4rentes civilisations : chez rEuropeen c’est le 
sentiment, chez I’Asiate, c’est la forme qui est tout. Tandis 
que la veuve, dans les versions europ<§ennes, ne pent conte- 
nir, malgre les dangers qu’elle va faire courir h elle-m6me 
et a sa famille, ses sanglots a la vue du corps decapit6 traind 
devant elle, la veuve des versions orientales prepare et ex6- 
cute de sang-froid un stratagbme pour r^pandre devant le 
corps de son mari les larmes auxquelles il a droit. Ce n’est 
pas ici le lieu d’insister sur ce point int^ressant de psycholo- 
gic compar6e ; je me borne a rechercher ce qu’on en pent 
tirer pour la critique de notre conte. II semblerait qu’il n’y 
eilt a hdsiter qu’entre deux solutions : suivant que I’origine 
du conte sera regard^e comme europ6enne ou asiatique. 
Tune des deux formes devra 6tre considdrde comme primi- 
tive. Mais la question n’est pas si simple ; en effet ce que j’ai 
signals comme un trait de moeurs orientales est en realitd uh 
trait de moeurs barbares. Chez lous les peoples a demi civi- 
lises, les manifestations du deuil sent plutot un honneur qu’on 
rend aux morts qu’un besoin auquel on cbde. Tandis que 
chez nous la veuve cherche h conserver en public une atti- 
tude calme et r6sign6e et ne s’abandonne que dans I’intimite 
aux transports de sa douleur, dans toutes les nations bar- 
bares elle etale devant les spectateurs ses larmes et ses 
hurlements, se frappe la poitrine, se d6chire le visage et s’ar- 
rache les cheveux pour honorer I’^poux d6funt et montrer 
qu’elle comprend ses devoirs. Ces moeurs out done exists en 
Europe, et ilfaut voir dans la modification commune a toutes 
les versions europ6ennes conservSes un changement relati- 
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vement moderne, fait ii une 6poque od on ne compi^nait 
plus Men le sentiment exprim6 dans ie r6cit primitif, D6ja 
les Hellenes ^taient cheques des manifestations excessives 
du deuil chez les femmes barbares, et les Romains, en en 
toMrant I’usage, les avaient attributes a des pleureuses sala- 
rites. — Le fait que la modification en question se trouve 
dans JLB GN ADE indique qu’elle est trbs ancienne, et en 
meme temps nous donne, pour notre ttude comparative, un 
rtsultat trts important, puisqu’il nous prouve que toutes les 
versions europtennes remontent a une source commune, ob 
cette modification avait ttt introduite. Dans tous ces rtcits 
enropeens, le fils se fait une blessure,a la main dans J GND, 
a la cuisse dans L B, au pied dans A E ; mais il n’y a pas tout 
k fait le mtme accord entre les rtcits orientaux. La veuve 
(mbre), pour pouvoir pleurer, brise devant le corps de son 
fils un pot de lait dans les contes chypriote, russe et ostiak ; 
dans ie Kathasaritsagara e’est le compagnon du mort lui- 
mtme qui brise son lesson, et ce trait a une signification un 
peu difftrente ; enfin dans le Kandjour e’est aussi le neveu 
qui tient a payer a son oncle le tribut de ses larmes, mais il 
y rtussit toutautrement, en employant une ruse qui rappelle 
un peu celle dont s’avise, dans un conte egalement celebre 
en Orient et en Occident, une tpouse adultbre, pour pouvoir 
sans crainte jurer de son innocence*. C’est a mon avis la 
premibre version qui est ancienne et nous conserve Men 
probablement la donn6e primitive du conte. — J’ai 6cart6 de 
toute cette discussion le recit d’H6rodote, parce que I’^pi" 
sode qui nous occupe semble y manquer ; il dit que le roi 
« fitpendre le corps d6capit6 le long du mur et y plaga des 
gardes avec ordre d’arrMer et de lui amener celui qu’ils ver- 
raient pleurer ou donner des signes de pili6 », mais eet 
ordre ne paraltpas avoir de suites. Il est clair cependant que 
ces paroles n’ont pas 6t6 mises lb sans motif, et qu’elles 
contiennent la preuve que notre episode faisait partie du rbcit 

1) Voyez les differents romans de Tristan, Benfey, Pantschatantra, etc. 
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^gyplieQ. II s’y retrouve d’ailleurs sous une forme qu’on ne 
reconnait pas au premier abord ; c’est prbs du corps pendu 
que le voleur entr’ouvre les outres, et quand il voit son vin 
s’6chapper, il se met a pousser de grands cris. Ces outres 
r^pondent ainsi au pot de lait bris6 des contes orientaux: 
seulement dans H§rodote cet episode est intimement m&l6 
avec le suivant, celui des gardes enivr^s ; en outre, comme 
dans le Kandjour et Somadeva, c'est le voleur iui-m6me, et 
non sa mbre qui execute le stratagbme qui lui permet de 
pleurer le mort. Je crois que I’accord des autres versions 
montre bien que la mbre, qui dans H6rodote joue dans T^pi- 
sode suivant un r6le d^cisif, devait 6tre le principal person- 
nage de celui-ci, et que les trois r6cits qui lui substituent le 
voleur lui-mSme sont altiSr^s ; je crois aussi que le trait du 
pot de lait devait se trouverdans le rScit d’H6rodote et qu’il 
s’est post^rieurement confondu avec I’^pisode suivant. — Le 
roman des Sept Sages et le conte danois ne mbnent pas 
plus loinle r6cit. 

9. Il ne suffit pas de donner des larmes au d6funt, il faut 
lui rendre les derniers honneurs. Le voleur r^ussit a enlever 
son corps du lieu ob il est pendu en enivrant les gardes, el il 
leur inflige en signe de derision une marque ridicule. — Cet 
Episode, dont la forme originaire est celle que je viens 
de r^sumer, se trouve dans la plupart des versions, 
HNZWAERSO. L’accord parfait d’Hdrodote avec le conte 
tirolien et aussi, b ce qu’il semble, avec le conte ostiak, 
montre bien qu’ils ont conserve dans ses details, si agr6a- 
blement contes par le vieil historien grec, le stratagbme pri- 
mitif. Les autres r6cits varient quelque peu dans la manibre 
dont ils supposent que le voleur s’y prit pour enivrei^ les 
gardes, et plusieurs d’entre eux,N W A S, mblent au vin qu’il 
leur fait boire un narcotique : cette innovation peu heureuse 
est encore une coincidence facilement explicable; elle se 
retrouve dans le conte tirolien, si fidfele d’ailleurs a I’ancienne 
tradition. — Les contes divergents sont bvidemment altbrbs ; 
le recit de Ser Giovanni, avec les diables qu’il met en scbne. 
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est un produit du moyen%e; une accommodation d’unrautre 
genre se trouve dans la substitution, en tib6tain, et en Sans- 
crit, de la cremation du corps ason enlbvement*. — Le conte 
chypriote a un rdcit assez semblable aux autres, seulement 
au lieu que la ruse en question ail pour but renlbvement du 
cadavre, dont il n’est rien dit ici, elle est transportde a un 
episode subsequent (n“ 12). — Le Dolopathos et Berinus^ a 
Finverse, ont transporte ici un autre stratagbme qui, dans le 
conte ostiak et sans doute, comme nous le verrons tout a 
Fheure, dans le recit primitif, s’appliquent non pas au 
cadavre, mais a un sac d’or suspendu dans un carrefour. 
Toutes les versions ne sont pas d’accord pour raconter que le 
voleur, non content d’enlever le corps aux gardes qu’il a 
enivres, leur inflige une marque derisoire ; mais comme 
ce trait se trouve a la fois dans Hdrodote, dans le conte 
chypriote et dans cinq rdcits europdens (GN ZW A), on peut 
sans crainte le regarder comme primitif. Cette marque ddri- 
soire n’est pas la mOme partout ; dans Hdrodo te et le conte 
chypriote, le voleur coupe aux gardes la moitid de la barbe ; 
dans les cinq rdcits europdens, il les revdt de costumes ridi- 
cules. Ce n’est pas le seul cas oil nous ayons a relever entre 
le texte chypriote et Hdrodole une similitude complete a 
Fenconfre de toutes les autres versions (voy. le n° 15) et on 
peut affirmer que ces deux rdcits appartiennent a une seule 
et mdme forme du vieux conte; mais rien ne prouve que 
cette forme soil primitive. Je crois plutdt que le rdcit, source 
commune d’Herodote et du conte chypriote, a transports ici 
mala propos FSpisode n" 16, et je reviendrai sur ce point en 
parlant de cet Spisode. La forme originaire serait done celle 
des rScits europSens. 

Ici se place une sSrie d’Spisodes qui, n’Stant plus comme 
les prdeSdents rattachSs Stroilement les uns aux autres par 

1) Dans ie Kandjour et Somadeva le voleur emploie un second stratageme 
pour jeter ies ossements dans le Gange; dans le Kandjour il y en a encore un 
autre pour offrir la libation legale* Ce sont E evidemment des traits ajoutes en 
Inde. 
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un li§ii logique, manquent dans un trfes grand nombre de 
versions. Jusqu’a present toutes les phases du rScit d6cou- 
laient n^cessairement de la premihre ; maintenant il n’en est 
plus ainsi ; le roi tend an voleur diverses embuches, etcelui- 
ci rdussit toujours a enlever, sans se laisser prendre, I’appEit 
qu’on lui a tendu ; le nombre et le caraclfere de ces embuiches 
dtaient naturellement arbitraires dans le r6cit primitif, et, 
sauf deuxd’entre elles qui, 6tant 6troitement unies, manquent 
toutes deux ou se prdsentent toutes deux, sauf encore la 
dernibre qui forme le ddnouement du conte et en est le trait 
le plus piquant, elles ont disparu ou se sont conservdes assez 
au hasard ; mais elles ont souvent laissd des traces mfime 
dans les recits on on ne les retrouve plus, et la comparaison 
montre que toutes celles qui sont dans divers contes ont dh 
faire partie de I’histoire primitive. Je vais les passer en 
revue, en indiquant d’avance que les quatre premibres 
(n”® 10, H, 12, 13) manquent absolument dans Herodote et 
dans le troisibme conte allemand, et n’ont laissd que de 
faibles vestiges dans plusieurs des versions europdennes. 

10. Le roi, pour attirerle voleur, suspend h un arbre, dans 
le carrefour, un sac rempli d’or, ne doutant pas qu’il ne 
vienne le prendre : des gardes cachds de ehaque c6t6 I’obser- 
veront, et reporteront au roi son signalement. Le voleur se 
peint, lui et son cheval, moitid d'une couleur, moitid d’une 
autre, et quand les gardes racontent le fait, les uns parlant 
d’un cavalier Wane, les autres d’un cavalier noir, le roi ne 
tire aucune lumibre de leur rapport. On ne pent douter que 
cet dpisode ne soit primitif quand on le voit figurer a la fois 
dans le conte ostiak, dans le latin du Dolopathos et dans le 
frangais de Bennus' \ seulement ces deux derniers textes 
rapportentlestratagdmenon point a un sac d’or, mais a I’en- 
Idvementmdme du corps du premier voleur, ce qui est bien 

1) Berinus remplace le blanc et le noir par des couleurs diverses : e’est 
evidemment un « embellissement » du romancier ; la fuite du cavalier, le 
combat des gardes entre eux, sont egalement ajoutds. 
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moins vraisemblable *, et ce qui en outre ne permettraj,! pas 
de comprendre comment dans le conte ostiak, a c6t6 de 
ee stratagbme figure, pour enlever le cadavre, celui qui se 
retrouve dans H^rodole et dans tous les autres r6cits (voy. 
ci-dessus, n° 9). II r^sulte de ce rapprochement que Berinus 
et le Dolopathos ox\i une source commune® ; seulement le 
Dolopathos la reproduit beaucoup moins fidelement. II est 
seul a nous raconter que les gardes 6taient eux-memes 
habilles moitie en noir moiti6 en Wane, el qu’ils laissbrent 
passer le voleur, les Wanes le prenant pour un des noirs, les 
noirs pour un des Wanes. Tout cela est fort peu clair : on 
ne comprend ni pourquoi le roi a cru rendre la garde plus 
sdre en la confiant a des chevaliers de deux couleurs, ni 
comment I’aspect mi-parti du voleur les amene a lui laisser 
emporterle corps qui leur est confie. L’ episode originaire, 
conserve pur dans le conte ostiak, a done 6t6 malencontreu- 
sement chang6 de place dans la source de Berinus et du 
Dolopathos^ et ensuite ddfigur6 dans ce dernier texte. 

11. On tente une nouvelle 6preuve : on sbme au mfeme 
endroit des pibces d'or, avec defense de les ramasser ; pre- 
voyant que le voleur enfreindra Fordre, on cache des gardes 
qui Farrfiteront ; mais il enduit de glu la semelle de ses sou- 
liers et enleve ainsi les pibces d’or sans btre vu. Get episode 
ne figure dans aucune version europeenne, mais sa presence 
simultanbe dans le conte kirghiz, qui commence seulement 
ici, dans le conte ostiak et dans le conte chypriote, qui est 
avec Hbrodote dans un accord si etroit, me paratt suffire a 
en prouver Fauthenticitb. Je n’insiste pas sur les dbtails ; ils 
se ressemblent plus, pour certains points, dans C et dans 0, 
pour d’ autres dans 0 et dans K : la forme originaire devait 

1) Aussi ies recits europeens montrent-iis a cet endroit un embarras visible. 
On verra tout Theure que la version du Do^opa^/^06* est incomprehensible; 
Fauteur de jBmrms dit que les gardes ont brdre de ne saisir ie voleur que 
quand il aura decroche le cadavre, pour qu’ii ne puisse nier. 

2 ) Ils sont d’ailleurs (sauf les episodes ajout^s arbitrairement dans Fun et 
Fautre) assez constamment d'accord : ils font tous deux des voieurs le pere et 
le fils, ils ont Fepisode de la fusion, celui de la blessure, etc. 
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contenir ce qui est commun a deux contre unde nos trois 
rdcits, 

12. Ici se prdsentent les questions les plus embarrassantes 
de notre dtude. II est clair, d’aprbs i’accord de trois ver- 
sions purement europdennes (GZE), des versions russe* et 
chypriote et des deux contes tatares (KO), qu’on prombne 
un animal'* pour tendre un nouveau pibge au voleur, et que 
celui-ci I’attire chez lui et le tue ; mais le sens pr6cis et les 
details de cet dpisode sont trbs difficiles a atteindre, — L’ani- 
mal est un chameau dans CK 0, un bouc dans H, un veau dans 
G, un cerf dans Z, un pore dans E ; il doit exciter simplement 
la gourmandise du voleur dans G, il excite en outre sa cupi- 
dite par ses comes dorees dans Z, chargees de diamants dans 
R; il doit ddcouvrir le cadavre enterrd dans E, il a la pro- 
pridtd de marquer d’une croix la maison oh demeure un 
voleur dans 0. Il al’air de se promener seul dans Z R 0, il est 
accompagnd d’un guide dans K, de soldats dans EC, enfin 
dans G il est simplement mis en vente par des hommes qui 
doivent prendre note de I’acheteur. Ces gardiens sont enivr^s 
par le voleur dans GE CK, mais il semble que tous ces contes 
aient transporte ici, par une coincidence fortuite, I’dpisode 
n“ 9, qui est antdrieur ^ I’endroit oh commence K, qui 
manque dans C, qui est rdpdtd ii peu prfes tel que dans E, et 
qui dans G est i-emplacd par une invention toute moderne 
(voy. ci-dessus). Il est bien difficile, dans une pareille confu- 
sion, de retrouver la forme primitive : je crois cependant 
vraisemblable que e’est celle de ZRO ; le role du pore dans 
E parait dfi a une modification ingdnieuse pour rattacher 
Fdpisode au n* 9; le role du chameau dans 0 est plus que 
bizarre et parait provenir d’une confusion avec I’dpisode 
n^S. 

13. Un espion du roi ddeouvre, en se faisant donner par la 

1) G’est a dire I’episode de notre conte transporte dans celui du voleur Chi- 
barcha (voj. ci-dessus). 

2) Dans !e Pecorone, ou tout ce reeit est fort altere, il ne s’agit pas de cette 
promenade. 
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mfere du voleur de la graisse de I’animal tu6, la maisCn oti 
on Fa tu6 ; il marque avec la graisse cette maison, et va pour 
I’indiquer au roi; le voleur le rencontre, le fait rentrer en 
lui promettant plus de graisse, et le tue; puis il marque 
pareillement un grand nombre demaisons. Cette forme esta 
peu prfeslextuellement celledu conte chypriote, quimeparalt 
avoir lemieux conserve la donn6e primitive. L’espion est un 
mendiant ordinaire dans G, le vieux voleur aveugle qui con- 
seille le roi dans Z, il est change fort maladroitemenl en une 
troupe de soldals dans E, enfin c’est une vieille femme dans 
les quatre versions orientales (RCKO). Get espion (vieille 
femme, soldats) est tud dans GE R 0, simplement retenu dans 
la maison dans 0 ; il ne lui est rien fait dans ZC. Enfin Fdpi- 
sode de la marque faite a la maison se trouve dans Z C et 0 
(ou les traits rouges sont bizarrement attribuds an chameau 
lui-mdme) ; ce ne serait peut-dtre pas suffisant pour regarder 
ce trait comme authentique*, s’il ne semblait, dans plusieurs 
rdcits europdens, s’dtre, en se transformant un peu, substitud 
k celui du conte primitif dans un dpisode subsequent (n® 16)®. 
L’dpisode qui suit, etqueje divise, pour plus de eommoditd, 
en quatre traits distincts, figure a peu prds dans tous les 
contes (exceptd naturellement P X L W D, qui se sont arrdtes 
avant) ; il n’a toutefois laissd que des traces fort douteuses 
dans R, et peut-dtre dans A, il manque absolument dans Z, 
et il a dtd dans S transportd au ddbut du conte et si grave- 
ment altdrd qu’il est compldtement mdconnaissable. La vraie 
comparaison a instituer est entre H J G B N E C T R 0 : mais 
rien n’est moins aisd que de retrouver partout avec quelque 
shrete les rapports de ces dix contes et la forme originaire 
dont ils s’dcartent tous plus ou moins. 

14. Pour connaitre le voleur, le roi se ddcide a exposer sa 
fille. Get dtrange moyen, que rien ne motive de plus pres 

1) Il semble qii’il pourrait provenir d’un autre conte ou il est certainement 
originaire, celui d’AIi-Baba, qui, comme nous I’avons ¥u, a de son cdt6 
emprunte, en Russie, un episode au ndtre* 

2) Radloff, IV, 276. 
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dans &ucun r6cit, est en relation 6vidente avec les <5pisodes 
prdcMents, on on a tentd le voleur par de Tor et par no 
manger ddlicat ‘ ; il se trouve cependant dans plusieurs ver- 
sions qui ne possiident plus ces Episodes. Le roi expose sa 
fille dans un lieu de prostitution d’apr^s Ilcrodote, et ce 
qui revient au mSme, sur la route dans les contes osliak et 
cliypriote. Cette dernifere forme est la forme primitive, tout 
a fait alt6r6e dans K, oix le voleur penfetre cliez la jeune fille 
par escalade, obscureie dans T, oti le roi place sa fille dans 
un jardin sans qu’on voie clairement si I’accbs en est public 
ou interdit, et remplac6e dans JB G N par une variante un 
peu adoucie, ob Ton sent I’influence de mceurs autres que 
celles du r6cit primitif. Get adoucissement a 6td dans le contc 
bcossais jusqu’a faire remplacer par un simple tour de danse 
la nuit que dans tous les autres contes le voleur passe avec la 
princesseL 

15. Ici se pose dans le conte une question trbs delicate. Le 
roi n’expose ainsi sa fille que parce qu’il a un desir ardent 
de saisir le voleur; il faut done qu’elle ait un moyen de le 
reconnattre. Ce moyen, si je ne me trompe, devait 6tre ori- 
ginairement la defense, sous peine de mort, d’approcher de 
la princesse, tout enlaissantl’acces aupresd’elle fibre a tous : 
se fondant sur sa connaissance du caraetbre du voleur, le 
roi, ou plutbt le vieux conseiller qui le dirigetoujours, pense 
que le voleur ne rdsistera pas plus d cette tentation qu’il n’a 
resiste aux prdeedentes (sac d’or, or semd, chameau ou 
autre animal) : il suffit done que quelqu’un s’approche de la 
princesse malgre la defense pour qu’on soit sbr que e’est le 
voleur. Cette defense n’est positivemenl exprimde que dans 

1) G’est ce que parait avoir bien compris Ser Giovanni (voyez la citation ci- 
dessus, p.. i72). . 

2) Voyez Fepisode de Thamar dans ia Bible {Gen» xxsviii) : ces moours exis- 
tent encore en Orient. ' - ' * ' 

3) Les contes popuiaires, surtout dans leur forme moderne, presque toujours 
destines aux enfants, offrent un tr6s grand nombre d’exomples d'attenuatioiis 
de ce genre : ainsi dans la Belle au hois dormant, dans les Bouze princesses 
dansantes, etc. 
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deux r6cits, Berimis et le conte ostiak, qui me paralissent 
ici fidMes a i’original. La simple provision, saus defense, se 
trouve dans le Dolopathos, dans le Pecorone^ dans le 
van Brugghe^ dans le conte gaelique et dans le Kandjoiir'- \ 
mais elle est 6videmment insuffisante, car on ne voit pas ce 
qui empechera d’autres jeunes gens d’aller trouver la prin- 
cesses et ainsi d’une part elle pourra ne pas reconnaltre le 
voleur, d’autre part elle pourra 6tre poss6d6e par d’autres 
que le h^ros du conte, et c’est ce qui est tout a fait contraire 
H’esprit dur^cit et aux derniers 6pisodes,qui font du voleur 
le pfere de I’enfanl de la princesse et finalement son6poux. 
Le conte chypriote et H^rodote, qui encore ici montrent un 
remarquable accord, veulent que la princesse, avant d’ac- 
corder ses favours a ceux qui Fapprochent, leur demande 
une confession g6n6rale ; et, en supposant que cette confes- 
sion soit sincere, on a effectivement ici unmoyen de recon- 
nattre le voleur, mais on n’^chappe pas a I’inconv^nient de 
la voir appartenir d’autres qu’k son futur mari, et H6ro- 
dote dit express(5ment qu’il ne fut pas le premier k s’appro- 
cher d’elle’. Je crois done que, comme pour I’^pisode n” 9, 
la source commune d’Herodote et du conte chypriote avait 
alters la tradition, qu’on retrouve ailleurs mieux conserv^e. 

16. Quand elle aura reconnu le voleur, la fille du roi doit 
lui faire un signe, grftce auquel on pourra le reconnaltre. 
Elle lui coupe une partie de la barbe, mais il s'en apergoit et 
en faitautant a plusieurs autres jeunes gens, en sorle que le 
lendemain on ne peut le distinguer. Get Episode fait-il partie 
du r^cit primitif ou s’est-il glissb par hasard dans le conte 
ostiak, le seul qui Totfre aujourd’hui tel que je viens de le 

1) Autant du moias qu’on peut comprendre ce texte peu clair dans cette 

partie :du recit. . ■■■■:■ ■ 

2) Jean de Haute-Seille a vu cette lacune de la tradition qu’ii avait a sa dis- 
position et a cherche a parer assez ing^nieusement. 

3) « Elle lui demanda comme aux autres,,. » (voyez ci-dessus). Le voleur 
n’etait done pas et ne devait pas, en effet, etre Je premier qui s’approchait 
d^elle. 
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r^suiper? La question est tr&s difficile ^ r^soudre siirement; 
mais je crois que c’est la premiere hypothi^se qui est con- 
forme & la v6rit<5. En etfet, si cet dpisode n’est aiijourd’hui 
que dans 0, il se retrouve en partie dans R : Senjka est tente 
par de I’or et du vin, c’est un gardien cache et non plus la 
princesse qui le rase a moiti6, mais le denouement est le 
m§me. J’ai deja exprime I’opinion que la source commune k 
H6rodote et au conte chypriote a dfi posseder cet episode, 
qui est venu s’y confondre avec un autre (n°9). On pent en 
retrouver encore dans le conte chypriote une trace effacee dans 
I’aventure du voleur qui se denonce lui-mSme, puis, habilie 
en soldat, se perd dans les rangsdes soldats qui cherchent h 
I’arreter*. Enfin et surtout ilme semble qu’ici, comme pour 
repisode de la blessure substituee au pot de lait brise, nous 
avons dans les versions europeennes une alteration commune 
et voulue. A la barbe demi-rasee est substitu6e, dans 
J B GNE, une marque que la princesse fait au voleur et qu’il 
fait cl son tour b beaucoup d’autres. Ce cbangement, qui se 
trouve dans les conies europdens, s’est fait certainement dans 
leur source commune, antdrieure aux plus anciens d’entre 
eux. On peut en chercher le motif dans la circonstance que 
cette source commune aura dtd rddigee dans un pays et dans 
un temps ob iln’dtait pas d’usage de porter la barbe, — Si on 
voulait soutenir que la marque des contes europdens rdpond 
non point a cet dpisode mais au suivant, et que le conte 
ostiak, en admettant celui-ci, y a inlroduit un dldment 
originairement dtranger®, on pourrait faire remarquer que 
cette aventure exisle inddpendamment de notre conte dans 
I’historiette cdlebre, qu’ont traitde Bocoace et La Fontaine, 
du roi et du muletier. Mais des raisons qu’il serait trop long 
de ddvelopper ici me font penser au contraire que Faventure 

1) Peut-^tre aussi y en a-t-il quelque vestige dans Fepisode si peu clair de 
ia fete donnee par le roi dans le Kandjour (ci~dessus, p. i82). 

2) On pourrait lecroire amene par Fanalogie du n^iS ; mais j’aimerais mieux 
regarder le trait semblabie du 13 eomme interpoie, sous Finfluence de notre 
n® 16 (voyez ci-dessus). 
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attribute par Boccace a la reine Theodolinde n’est gu’un 
Episode anciennement d^tache de notre conte, avant que la 
« marque » se fut substitude au signe plus primitif de la barbe 
a demi ras^e. 

il. Une seconde fois la princesse est offerte en appdt au 
voleur; cette fois elle doitlui saisir la main et ne paslaldcher 
Jusqu’a ce que les gardes apostds, appelds par ses cris, 
soient arrives. Le voleur cache sous son manteau le bras d’un 
mort, qu’il laisse en s’enfuyantdans la main de la princesse. 
— Get dpisode du bras coupd a disparu de toutes les versions 
europdennes ; dans les quatre rdcits qui le presentent, 
HGKO, il n’est pas identique; le corps auquel le voleur 
coupe ce bras, c’est le corps mfime du voleur decapitd dans 
0, le corps de la vieille femme tuee dans I’dpisode n“ 13 dans 
K, le corps d’un mort quelconque dansH* el dans G, quisont 
encore ici parfaitement d’accord centre les autres. Cette der- 
nifere version doit 6tre ecartde, parce qu’il aurait fallu 
raconter de quelle faQon le voleur s'dtait procure ce cadavre, 
mais le fait qu’Hdrodote et le conte chypriote disent positi- 
vement que le bras coupd n’dtait pas celui du premier voleur 
me parait appuyer la version du conte kirghiz ; s’il en est 
ainsi, on a du mfime coup la preuve que la source d’Hdrodote 
a dd, comme le conte chypriote, contenir I’dpisode n“ 13, 
qui y a laisse cette faible trace. Gelte fois encore il faut 
admettre que la source commune des versions europdennes 
a supprimd cette aventure comme trop choquante, et ceci 
ferait croire qu’elle se prdsentait sous la mdme forme que 
dans le conte ostiak. Elle I’a d’autant plus facilement sup- 
primee qu’elle faisait double emploi avec I’dpisode prece- 
dent. 

18. La princesse met au monde un fils. Pour ddcouvrirle 
pbre, le roi convoque tous les jeunes gens : I’enfant innocent, 
guide par I’instinct, ddmeiera son pbre et lui donnera un objet 
qu’il tient en main, Le voleur doit eviter ce danger en atti- 

i) Voy, ci-dessus (p. 157), la note sur ce passage. 
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rantTenfant vers lui par un jouet qu’il tient a la main et qu'il 
luidonne.et en pr^tendant ensuite que c’est un ^change qu’ii 
a fait et non un don qu’il a requ. Get dpisode ne se trouve plus 
nulle pari tel que je viens de le raconter et que je le crois 
primitif. 11 a enti^rement disparu de tous les rdcits sauftrois, 
le Dolopathos (frangais), le conte gaelique et le Kandjour. 
Le texte tib^tain est le seul qui fasse de I’enfant r6v^lateur le 
fils du voleur ; mais ce trait doit fetre primitif : cette manibre 
de d^couvrir un pfere inconnu se retrouve en effet dans un 
conte bien c6l^bre, celui que Basile et aprbs lui Wieland ont 
traitd sous le nom diQ Permnto, et qui, populaire en France*, 
en Grbce, en Allemagne, en Danemark% se retrouve aussi 
chez les Tatares de la Sibdrie^ D’ailleurs la naissance d’un 
enfant comme consequence de I’episode precedent est tout a 
fait dans le genie des contes populaires*. Mais Faction peu 
claire du jeune homme n’a conserve son sens que dans le 
Dolopathos'ilQ jffanrf/'owrlasupprime; le conte des Highlands 
Faltbre d’une fagon extr6mement ingenieuse, mais qui, si 
elle etait primitive, ne se serait certainement pas perdue 
dans les autres recits. Elle a d’ailleurs le desavantage de faire 
agir ici le voleur ‘en sens inverse de toutes ses ruses pr6ce- 
dentes. 

1&. Le roi, emerveilie de tant d’habilete et de hardiesse, 
promet sa fille au pbre de Fenfant s’il se fait connaitre. Le 
jeune homme se prdsente et devient d’abord le gendre, puis 
le successeur du roi. Ce denouement, commun a toutes les 
versions®, s’explique bien mieux si on admet que la princesse 

1) Voy. i’hist. de Wortigern et S . Germain dans Nennius. 

2) Voy. la note de M. Reinh. Kohler dans les Mem, de I'Acad. de Saint- 
P^tershourg^ XIV. '■ 

3) Voy, Radioff, IV, 7 l ie Tcheback d' or y Id. IV, 405; Strackerjan 633; 
Rohde, Griechische Roman^ 47. 

4) CL les formes primitives de la. Belle au hois dormant^ piusieurs mythes 
grecs, etc. 

5) Excepte, bien entendu, celles qui ne connaissent que la premiere parti® 
du recit, comme P X L W D R ; le manage avec ia princesse s’est transforme 
dans N en une simple recompense que promet et donne au voleur ie roi de 
France ; dans K 0 le voleur merite les bdnnes graces du roi en executant a son 
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avail dOjk un enfant du voleur. II appartient certainement an 
fonds primitif du conte. 

L’examen minutieux auquel je viens de soumettre toutes 
les versions de noire conte nous fournit un premier rdsultat 
qui est trfes important non seulement pour Tetude de ce 
conte, maispourla mythographie en general; c’est la divi- 
sion de toutes ces versions en deux grandes families, la 
famille europdenne et la famille grdco-asiatique. Pour dtablir 
cette division Je me suis surtout appuyd sur les alterations 
failes au conte originaire dans tous les rdcits europdens; Je 
n'aurais pas osd attribuer la meme importance aux suppres- 
sions, d’abord parce qu’elles peuvent plus facilement Mre 
revoquees en doule, ensuite parce que c’est sur ce point que 
les coincidences forluites sont le plus frOquentes ; cependant, 
sous la reserve de ces observations, on pent se servir des 
suppressions communes plusieurs r6cits pour les classer 
en groupes, surtout quand d’autres circonstances engagent a 
les rapprocher. — La famille europeenne est visiblement la 
plus recente des deux; elle se caracterise par les traits sui- 
vants : au lieu que la veuve du mort vienne briser un vase 
devant le corps pendu de son mari pour avoir le droit de 
repandre des pleurs, on traine ce corps devant les maisons, 
el le fils se fait une blessure pour expliquer les larmes de sa 
mfere ; au lieu que la fille du roi soil mise par son pbre dans 
un lieu de prostitution, ceux qui veulent s’approcher d’elle 
sont invites a venir au palais ; au lieu de marquer le voleur en 
lui coupant la moiti6 de la barbe, elle lui fait un signe au 
visage; Tdpisode n° 11 [or d terre) est supprimd, ainsi que le 

11 {mainm.orte). 

Le rdcit d’Hdrodote, dtroitement uni au conte chypriote*, 

profit un tour d’adresse; dans S le mariage a ete transporte au debut, ce qui 
fait que le denouement aussi est fort altere, mais on y reconnait le fond 
primitif. 

1) Cette parente donne lieu de croire que les recits grecs nous roffriraient 
%alement s’ils etaient complets. 
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appariient a la famille orientale; mais il contient quelques 
traits qui manquent dans les versions posterieures de cette 
famille et se relrouvent dans I’autre; c’est d’abord I’iden- 
tification du premier voleur avec I’architecte du tresor (a” 3) 
(ce trait n’est plus il est vrai dans le conte chypriote, mais il 
en a sous une forme alt6r6e un autre, le n“ 5 {fum4e, lumiere), 
qui est intimement li6 a celui-ci, et par consequent il a dfi le 
posseder); ce trait, qui est egalement dans Pausanias et 
Gharax, manquant d’ailleurs dans toutes les versions asia- 
tiques, il est probable qu’elles d6rivent d’une source com- 
mune qui I’avait supprime. La ddrision infligee aux gardes 
d'aprbs Herodote (n'’ 9), et G se retrouve, bien que sous une 
forme differente, dans la famille europeenne (GN Z W A) et a 
disparu de toutes les versions asiatiques. Ainsi on obtient 
trois groupes : le premier, le plus ancien et le plus complet, 
est repr6sent6 par H G P X (surtout par G) : il ne manque & ce 
groupe que les episodes n° 10 [blanc et noir) et 18 (fils), qui, 
se retrouvant S, la fois dans des versions europ^ennes et 
orientales (10 JB O, 18 JET), ont du faire partie du conte 
primitif. 

Toutes les versions asiatiques sont ensuite sorties d’une 
forme du r6cit oil manquaient les Episodes 3 et 5. Dans le 
sein de cette famille, nous distinguerons d’abord le groupe 
sanscrit-tibetain, qui, trbs alt6r6 dans S, mieux preserve 
dans R, se caract6rise par romission du n” 4 [ancien voleur), 
par la substitution du fils A la mbre dans la visite rendue au 
cadavre, par la cremation sur place remplaqant I’enlbvement 
du corps, par I’addition d’un episode ou le voleur survivant 
jette le corps de I’autre dans le Gange, par I’omission des 
episodes n"” 11 [or a terre), 12 [animal tue), 13 [espion tue) et 
17 [main morte) : c’est la forme spdcialement indienne. 
L’autre forme, ou tataro-russe, admirablement conserv^e 
dans 0, mutilbe dans K, trbs d6figur6e dans R, a pour trait 
caracteristique la suppression de r6pisode n° 18, qui btant 
restb a la fin dans T et dans deux versions europ^ennes, 
appartient incontestablement au r6cit originaire. 
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Si nous passons maintenant a la famille europ6enn^ il est 
plus difficile d’y former des groupes interieurs : cependant? 
sans parler de J et L qui sont deux variantes, Tune tr^s riche, 
Fautre trfes 6court6e du mfime r6cit, nous avons d6jci 
remarqu^ que J et B ont dh avoir la m6me source, puis- 
qu’ils ont 6galenient remplac6 Fdpisode n° 9, qu’ont gard6 
les autres versions europ6ennes, par l’6pisode n° 10, qu’elles 
ignorent*. Les trois contes allemands peuvent se r6unir en 
un groupe, qui se caract^riserait moins par Fomission du 
n“ S et de toute la partie du recit relative a la fille du roi* 
que par la substitution de pibges, 6galement faite dans H6ro- 
dote et les deux autres r6cits grecs, a la cuve de poix du 
conte primitif. D’autres observations, plus minutieuses et 
dirig(5es uniquement dans ce sens, pourraient amener k 
ramifier un peu plus cette branche de la tradition ; mais les 
resultats auxquels je suis parvenu suffisent au but que je me 
suis propose dans ce travail. 

II est en effet demontr6 que le conte de Fhabile voleur, 
dans les nombreuses versions qu^on en possfede, ne provient 
pas du r^cit d’H6rodote, le plus anciennement ecrit; qu’au- 
cune de ces versions ne precede directement d’une autre, 
enfin que toutes peuvent se classer dans un ordre historique 
et g<5n6alogique. Cette classification montre que le conte, 
qui etail d(5ja r6pandu dans FOrientdu bassin m^diterraneen 
il y a vingt-trois sibcles, et qui, dans cette m6me region a 
gardd fidblemenl la forme qu’il avail alors, a egalement per- 
sists en Asie, oh nous le retrouvons aujourd’hui presque sans 
altSration chez les Tatares , tandis qu’il a subi en Inde cer- 
tains remaniements caractSristiques. Des modifications d’un 
autre genre lui ont StS imposSes fort anciennement en 
Europe, et sous cette nouvelle forme il s’est Iran smis, soil 

1) Ces deux textes s^accordent encore en supprimant la marque de derision 
infligee aux gardes (episode n® 9), qui se retrouve, bien que differente, dans 
Herodote et les autres contes europeens, 

2) Le conte russe derive sans doute d’un conte mongol. 
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oral^meat, soit dans des redactions litt6raires, depuis le 
xii® sifecle jusqu’a nos jours. 

II me reste, pour terminer cette 6tude qui serait beaucoup 
trop longue si elle ne devait pas apporler a la science quelques 
rbsultats d’un intdrfet g6n6ral, Ji rechercher, aulant que me 
le permettent mes moyens d’information^ I’origine du conte, 
sa patrie, sa signification premibre, enfin le mode et la date 
de ses peregrinations diverses. 

m 

Conclusions. 

Un systbme, qui repose sur d’immenses travaux et qui a 
ete eiabore axec profondeur et critique, occupe a peu prfes 
seul aujourd’hui*, en ce qui concerne I’origine et la transmis- 
sion des contes, le terrain de la science. Ce systbme est celui 
de M. Benfey. C’est a I’etablir qu’il a consacre, au moins en 
trbs grande partie, cette admirable introduction au Pan- 
tchatantra ({m a veritablement fonde la science mythogra- 
phique et qui sera longtemps encore la mine presque ind- 
puisable oil il faudra toujours revenir puiser. C’est surtout 
pour le ddvelopper et I’affermir qu’il avait crbd en appelant ^ 
lui de nombreux collaborateurs, cet excellent recueil 
di Orient et Occident, dont la collection, trop vite interrom- 
pue, renferme fant de documents utiles et de rapproche- 
ments ingdnieux. Ce systbme, M. Benfey ne I’a gubre exposb 
dans son ensemble, en rassemblant les preuves a I’appui et 
en discutant les objections : il s’est contents d’en donner une 
formule aussi brbve que gbnbrale, et de faire converger 
depuis lors vers la demonstration de cette formule tous les 
travaux qu'il a entrepris dans ce domaine. Voici cette for- 
mule, telle qu’elle se trouve dans la preface du Pantcha- 
tantra (p. xxn ss.), Aprbs avoir constate que les fables de 
cette grande compilation sont pour la plupart d’origine occi- 

1) [I! ne faut pas oubller que ce m^mpire a 6te compost en 1874, — Red,} 
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dentale (grecque), il ajoute : « Les redts au contraire, gt en 
particulier les conUs se font reconnaltre comme originaire- 
ment indiens, et, ce qui est encore plus important, les 
Indians, s’ils ont emprunl6 leurs fables a rOccident, ont 
pay6 leur dette avec usure en lui renvoyant leurs contes, 
bien que g^n^ralement k une 6poque sensiblement post6- 
rieure. En eflfet mes recherches dans le domaine des fables, 
rdcits et contes de I’Orient et de I’Occidenl m’ont donn6la 
conviction que Ires peu de fables, mais un grand nombre de 
contes etde r6cits se sontrepandus de I’lnde presque surle 
monde entier. Pour ce qui concerne I’^poque de cette 
expansion, il n’y en a sans doute relativement que bien peu 
qui aient 6migr6 vers I’Occident avant le x® siecle, et ils 
Font fait sans doute par la transmission orale, due aux ren- 
contres des voyageurs, marchands ou autres. Mais avec le 
X* commencferent, par les incursions et les conquetes con- 
tinues des peuples musulmans, des relations toujours plus 
frdquentes avec I’lnde. A dater de cette dpoque la tradition 
orale s’etfaqa devant la transmission litt^raire. Les r^cits 
indiens furent traduits en persan et en arabe; leur contenu 
se r^pandit assez rapidement dans les empires musulmans 
d’Asie, d’Afrique et d’Europe, et, grSce aux contacts nom- 
breux de ces empires avec les nations chr6tiennes, atteignit 
aussi rOccident chr^tien. A ce point de vue les grands centres 
de transmission furent Fempirebyzan tin, Fltalie etl’Espagne. 
Des trois categories ci-dessus mentionnees les narrations 
indiennes s’etaient, plus anciennement, dejk et en plus 
grande masse, r6pandues dans les regions situees au nord et 
ti Fest de FInde. Mes recherches ont fourni un resultat 
assure : c’est qu’elles ont eu leur foyer principal dans la lit- 
terature bouddhique. G’est avec le bouddhisme qu’elles furent 
transportees en Chine sans interruption depuis le i®" sibcle 
environ jusqu’au moment oh la Chine cessa d’etre en 
relation intime avec les bouddhistes de FInde : les belles 
decouvertes de Stanislas Julien nous ont prouve que les Cbi- 
nois avaienl eu un goht particulier pour cette partie de la lit- 
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Mrat&re bouddhique, et avaient pris la peine de faire de ces 
r^cits des collections spdciales. Us pendtrbrent au Tibet de la 
mgme faqon qu’en Chine, et ils y vinrent d’abord de la 
Chine, puis de I’lnde, quand le Tibet entra avec I’lnde dans 
des rapports religieux plus 6troits. Enfin du Tibet, et tou- 
jours avec le bouddhisme, ils arrivbrent aux Mongols : nous 
savons h n’en pouvoir douter que ceux-ci traduisirent dans 
leur langue les recueils de recits indiens.. . Orles Mongols 
ont domind en Europe pendant prbs de deux cents ans, et 
par la ils ont ouvert une large voie ti I’invasion des fictions 
indiennes. Ainsi : ce sont d^un c6t6 les peoples Islamites, de 
Fautre les peoples bouddhistes qui ont accompli la propaga- 
tion des contes indiens presque dans le monde entier... Par 
leur excellence prnpre, les contes indiens semblent avoir 
absorbs tout ce qui pouvait exister d’analogue chez les 
peoples auxquels ils furent apportds... Les v6hicules littd- 
raires ont etd surtout le TMi-Nameh, des dcrits arabes et 
trbs vraisemblablement des ecrits juifs. Parallblement se 
produisit la tradition orale, surtout dans les pays slaves. 
Dans la litt6rature europdenne les rdcits proprement dits 
ont regu droit de citd surtout par Boccace, les contes mer- 
veilleux par Straparole. De la littdrature ils passbrent dans 
le peuple, d’oh ils revinrent kla littdrature, puis retournbrent 
au peuple et ainsi de suite. » 

En rdsumant aussi bribvement sbs iddes sur un sujet si 
vaste et si complexe, M. Benfey ne pouvait se dissimuler 
qu’il laissait dans Fombre plusieurs points de la plus haute 
importance, comme sontpar exempleles questions suivantes. 
Le bouddhisme dont la littdrature a certainement beaucoup 
contribud a rdpandre les narrations indiennes, en est-il le 
crdateur, ou n’en a-t-il pas puisd lui-mdme une grande par- 
tie dans une littdrature antdrieure (cf. Liebrecht)? L’aclion 
des Mongols sur les peoples europdens est-elle bien attestde, 
et, au cas oh elle serait prouvde, s’est-elle exercde directe- 
ment ou par Fintermddiare des Slaves? Parmi les narrations 
venues de FInde aux nations occidentales, peut-on distin- 
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guer celles qui leur sont venues par i’intermediaird' des 
Musulmans de celles que leur auraient transmises les Mon- 
gols (cf. Schiefner)? L’un on I’autre de ces intermddiaires 
est-il indispensable, et ne peut-on pasadmetlre, sans parier 
d’autres hypotheses, que la littdrature chrdtieime syriaque 
ou grecque a pu servir plus d’une fois de transition entre 
rtnde et rEurope*? Est-il bien sdr que les narrations 
indiennes aient supplantd en Europe tout ce qu’avait pu 
order rimagination indigbne ? N’est-il pas possible , d’une part, 
que des contes de provenance non-indienne soient restds 
populaires en Europe, d’autre part que des contes exislant a 
la fois en Inde et en Europe aient une provenance euro- 
pdenne? Enfin est-il bien ddmontrd que I’lnde soit la source 
premibre de toutes ces fictions? D’autres antiques civili- 
sation ne pourraient-elles pas revendiquer leur part dans la 
formation du trdsor commun? Plusieurs de ces contes n’ont- 
ils pas une origine mythique qui en reporterait I’origine a 
lapdriode primitive de la race ario-europdenne, antdrieure- 
ment ala sdparation des diffdrentS'peuples qui la composent, 
et par consdquent a la plus ancienne littdrature de I’lnde? 

Ces questions si graves et si ddlicates, personne, depuis 
M. Benfey, ne les a serieusement soulevdes. M. Max Muller, 
tout en continuant a regarder la majoritd de nos contes 
populaires comme le « rdsidu » de la mythologie ario-euro- 
pdenne primitive, a admis sans discussion la thdorie de 
Benfey, et adistribud ingdnieusement Fensemble des contes 
europdens en deux sdries, VnmprimaireQi I’autre secondaire, 

i) Cette hypothese a depuis ete demontree au moins dans un cas Ires impor- 
tant, ceiui de la iegende de saint Josaphat, qui provient de la biograpliie de 
Bouddha connue sous le nom de Lalita-Vistara, comme I'a remarque le pre- 
mier M. Ed. Laboulaye {Journ. des DebatSy iSW, 2i et 26 juiliet) et comme Fa 
monlre plus lard M. Liebreeht {Jahrbmh fur rom, LUeratur, 11, 314). 
M. Benfey a reconnu lui-meme Fimportance de cette decouverte et a declare 
modifier sur ce point les idees qu'il avait preeedemment emises {Gott. geL 
Anzeigen, i860, p. 874), Je dirai eii passant que, contrairement a M, Max 
Muller {Essays, t HI,, p. 322, ss.), je crois que Barlaam n’a ete compose 
originairement ni par saint Jean Damascene, ni en grec^ mais en syriaque. 
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compaPlrant les contes de la premiere espfece aux mots qui 
dans les langues modernes proviennent de I’ario-europ^en 
primitif, ceux de la seconde aux mots qui ont 6t6 emprunt6s 
par telle ou telle de ces langues a une autre* : mais en nous 
recommandanl de bien distinguer ces deux genres de 
contes, il andglig6 de nous apprendre a quels traits pr6cis 
nous pouvons les reconnaltre. — Plus r^cemment, un eeri- 
vain franqais qui a essayd, non sans talent, de suivre les 
anneaux de cette « chatne traditionnelle » qui relie FOrient 
a rOccident, a tenu compte aussi dans une cerlaine mesure 
du systbme de Benfey, mais il ne s’en est que peu pr6occup6, 
affirmant que les contes, quelle que soit leur origine imme- 
diate, sent egalement susceptibles de recevoir une interpre- 
tation mythique®. — Ni M. de Gubernatis, dans le vaste 
mus6e, un peu encombre, qu’il a consacre a la « zoologie 
mylhologique », ni M. Fr. Baudry, dans les fines observa- 
tions dontil fait preceder la traduction frangaise de celivre% 
n’ont aborde la question de la transmission des contes. A 
tons les points d’interrogation qui se posent forc6ment dans 
Fesprit aprbs la lecture du livre de M. Benfey, aucune 
reponse n’a ete donnee. 

Je n’ai pas la pretention de resoudre ces problbmes ardus, 
pour la solution desquels de nombreux erudits devront 
• mettre en common leurs ressources speciales ; mais mon 
sujet m’amenant naturellement a en aborder quelques-uns, 
je tacherai de faire profiter la science des contes en general, 
des resultats que me fournira mon investigation particulifere. 

Un fait important peut dejk etre considere comme acquis : 
ce ne sont pas seulement des fables qui ont penetre dans 
i’Inde de regions plus occidentales : ce sont aussi des contes. 
M. Benfey n’en avait admis qu’un seul, le conte de Midas, 
encore le croyait-il interpole par Fauteur de la version 

1) Essays, t. IIj p. 201 et ss. 

2) H. Eussori, la Chatne traditionnelle (PmSf iSl A), p. 3-^. 

3) Mythologie zoologique, par Ai de Gubernatis, trad, par P. Regnaud 
(Paris, 1874), p; xiir ss. 
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kalmoucke {Ssiddi-Kilr) du Yetalapantchavingati^.M.*. dom- 
paretti a d(5ja signal^, outre le mythe de Polyphfeme, le 
conte de Rhampsinite comme ayant apport^ k Tlnde ^. On 
pent aujourd’hui en joindre plus d’un autre : le conte de 
I’animal fidfele qui, ayant d^fendu I’enfant de son maitre 
contre une bfite f^roce, fut pris par celui-ci pourle meur- 
trier de I’enfant et injustement mis a mort, ce conte, qui du 
livre indien de Stndibad a passd dans toutes les versions des 
Sept Sages, qui est devenu dans le pays de Galles une 
lt5gende nationale et qui 6tait populaire en France au xn= 
sibcle, dtait d^ja en Gr^ce le sujel d’une tradition locale 
qu’a recueillie Pausanias* ; le conte de Psych6, qui se 
retrouve en France dmsla Belle et laBSteel, a.vec des formes 
diverses, chez la plupart des nations modernes, existe dgale- 
ment dans I’lnde*; une iSgende bizarre, rapportde par Denis 
d’Halicarnasse a propos de la ville de Lavinium, se lit 
presque textuellement idenlique dans le Pantchatantra^ \ 
I’histoire du lueur de dragon qui, supplant6 par un impos- 
teur, prouve son bon droit en montrantla langue du monstre 
dont son rival apporle la t6te, cette histoire, si rdpandue en 
Europe depuis les romans de Tristan jusqu’aux contes d'en- 
fants de nos jours, et connue dgalement en Inde®, elle est 
racont^e par le Scholiaste d’Apollonios de Rhodes d’aprfes 
I’historien Dieuchidas de M^gare’ ; le piquant jugement 
contre une courtisane, attribud par Plutarque a D6m6trios 
de Phalbre, par Elien a Amasis, est 6galement connu 
dans ITnde, ob se retrouve aussi le celbbre procbs sur 
« I’ombre de I’bne », dbjb proverbial en Grfece au temps de 

1) Pantchatantmj p. xxii. II cite cependant lui-m6me la legende de Zopyre, 

I, 338; cf. Liebrecht, Jahrh., Ill, 154. 

2) Revue Critique, 1867, t. I, p. 186, 

3) Voy. Jahrh, f. rom. Lit,, III, 156; comp. Pausanias, X, 33, 5. 

4) Voy. Diirilop-Liebrecht, note 89, 

5) Jahfb, f. Torn. Literatur, III, 81, 152. 

6) [Voy. W. Golther, Bie Sage von Tristan u, Isolde (1887), p. 15-6.] 

7) Jahfb. f. Tom, hiteratuTf II, 136. 
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D6mQsthfeQe‘. Dans la grande majority de ces cas, sinon 
dans tons, c’esl I’lnde quia regu de la Grfece et nonrinverse*. 
Nul doute que des recherches ult^rieures n’augmentent 
beaucoup le nombre de ces rapprochements et ne con- 
firment la conclusion que nous pouvons d’ores et d6ja tirer 
de leur existence : dbs une 6poque trfes ancienne =riade a 
empruntd a I’Occidenl non seulement des apologues, mais 
des contes proprement dits. Par consequent, et c’estla un 
second point digne d’attention, la litterature bouddhique, oh 
se retrouvent plusieurs des ces contes, ne les a pas cre^s : 
elle les a empruntes a une litthrature antdrieure ; or ce fait 
inaltaquable suffit pour que le caract^re originairement 
bouddhique de toutes les narrations contenues dans les 
livres bouddhiques se trouve expose h une certaine suspi- 
cion et ne doive pas etre admis a priori. 

Que notre conte, en particulier, ait 6te introduit dans 
rinde au lieu d’en etre originaire, c’est ce qu’il est, je 
pense, inutile de prouver. J’ai signaie plus haut les altera- 
tions caracteristiques qu’il asubies sous les mains indiennes. 
Mais il ne faudrait pas croire que la version indienne da conte 
de I’adroit voleur vienne d’Herodote : elle a plusieurs traits 
(n°* 8, 18) qui sent absents du livre grec et dont I’authenticite 
est etablie par les autres versions. Provient-elle, par trans- 
mission orale, d’un recit grec qui aurait ph etre beaucoup 
plus complet que celui d’Ethrodote, et ressembler par 
example (avec le n° 18 en plus) au conte chypriote? C’est 
possible, mais cette hypothfese n’est pas la seule admissible 
et n’est meme pas la plus vraisemblable, comme nous le ver- 
rons tout a I’heure. 

La version tataro-russe n’entre pas mieux que la version 
indienne dans le cadre trace par M. Benfey. En effet cette 

1) Mhfh. f, rom. Literature 111, 147 ; Benfey, Pawic/j. I, 127. 

2) La demonstration de cette these m'entrainerait trop ioin et ponrrait ne pas 
^tre complMe pour tel on tel cas. Mais pour ia majorite elle est certainement 
fondee, bien que M. Liebrecht paraisse regarder ces recits comme indiens et 
tres anciennement introduits en Greee. 
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version ne provient certainement pas du tib^tain, ob dbs le 
ix” sibcle le conte se pr^sente, dans le Kandjour^ sous uae 
forme si gravement alt6r6e. La version tataro-russe, qui, avec 
le conte chypriote, contient notre r6cit avec ses traits les 
plus primitifs, est complbtement ind^pendante de la forme 
indienoe. Remarquons d’ailleurs que les peuplades turques 
chez lesquelles M. Radlolf Fa recueillie n’ont jamais fait pro- 
fession debouddhisme, et qu’ellesdtaient en partie payennes 
jusqu’au commencement de ce sibcle, oii le grand revival 
musulman parti de Boukhara est venu les atteindre et les 
convertir au mahom6tisme. 

Enfin la version europ6enne ne se conforme pas mieux au 
systbme de I’illustre professeur de Gottingen. Nos contes 
viennent, d’aprbs lui, de FInde, les uns par la voie de traduc- 
tions arabes et persanes, les autres par Finterm6diaire des 
Mongols; mais le conte de Fadroit voleur ne se trouve ni 
chez les Mongols ni dans les livres arabes ou persans, et, ce 
qui est bien plus dficisif, il se pr^sente dans FInde, trbs 
anciennement d(§jk, sous une forme tellement tronquee et 
all^rde, que la version europ^enne, beaucoup plus complete, 
ne saurait en provenir*. Le problbme est done tout a fait 
insoluble par les proc^dds qu’on a appliques jusqu’a present 
aux recherches du mfime genre ; il faut le reprendre tout h 
fait a nouveau. 

Voyons d’abord ce qui concerne Forigine du conte. On le 
recueille pour la premibre fois en Egypte, pour la seconde 
en Grbce. De la, quand la connaissaiice du sujet etait res- 
treinte au domaine de Fantiquitb classique, une double 
solution; pour les uns le conte btait bgyptien et btait arrivb 
d’%ypte en Grece ; pour les autres il etait gree et il avail btd 
transports en figypte. 

Je pense que peu de savants seront disposes k reconnaitre 
au conte une origine grecque. Outre qu’il ne se prSsente, 

1) Remarquons d’ailleurs que les plus anciennes versions europeennes sont 
hien anterieures aux expeditions des Mongols en Europe, Les Russes tiennent 
ie conte directemeni de i’Orient, mais des Tatares et non des Mongols. 
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dans* la Grece proprement dite, que sous une forme trfes 
dcourtde et a une epoque relativement r(5cente, il ne porte 
gufere le caractfere de Finvention grecque. S’il avail fait partie 
de la tradition hell<5nique a F6poque d’Herodote, il est pen 
probable que le grand voyageur, qui connaissait si bien les 
choses de sa nation, Fedt accepts k Memphis comme une 
Idgende dgyptienne. Cela ne veut pas dire a coup sdr que les 
traditions de la B6olie et de Flillide recueillies par Pausanias 
et Charaxaient pour source le r6citd’H6rodole : il suffit pour 
6tablir le contraire de rappeler dans Pausanias le souvenir 
vague d'un trait primitif {n“ 6) qui manque chez H6rodote, 
dans Ch,arax I’intervention d’un sage conseiller (DOdale) qui, 
certainement primitive, a disparu aussi du conte kgyptien. 
Mais les traditions grecques qui, suivant leur usage, ont 
rapports ce conte a des lieux et a des personnages precis, 
ont puis6 a la m6me source d'oh derive aussi le recil d’H6ro-‘ 
dote. 

Ce recit est-il 6gyptien? Au premier abord on est lentd de 
le penser, et on incline a attribuer au sage peuple du Nil 
Finvention de cette 6pop6e de la ruse. Cette hypothbse, que 
I’histoire du conte semble favoriser si ^videmment, d’autres 
considerations tendent a la rendre plus s6duisante encore. 
Le conte de Rhampsinite n’est pas le seul conte dgyptien 
recueilli par les Grecs, qui se retrouve dans d’autres litte- 
ratures; il y a longtemps qu’on a rapprochd le soulier de 
Rhodope de la pantoufle de Cendrillon ; Fhistoire de la fille 
de Mycerinos a de grandes analogies avec un des contes les 
plus r6pandus de FEurope; enfln et surtout le roman des 
Deux Freres, qui paralt kcrit il y a trente-quatre sibcles, est 
sous beaucoup de rapports un veritable conte de f6es, et 
plusieurs des incidents dont il se compose se retrouvent dans 
la lilt^rature populaire de FEurope et de FAsie*. Il paralt 
done tout nature! de joindre le conte de Rhampsinite aux 
autres et de chercher le berceau de ce r6cit dans le pays oh 


1) Voy. Husson, la Chaine, p. 78*102. 
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il a 6te le plus anciennement recueilli et oil il semble mfeme 
avoir 616 incorpore a la I6gende nationale, L’lilgypte pren- 
drait ainsi en mythographie une importance consid6rable, et 
on serait dispose, d’aprbs ces quelques exemples assur6s, & 
la regarder comme la source ou au moins comme une des 
sources principales de ce fleuve abundant et ininterrompu de 
r6cits tristes ou joyeux qui coule sur les Ibvres des hommes 
a travers les si6cles et les nations. 

Malheureusement cette hypothbse rencontre de graves 
objections. Rien n’est moins assur6, d’abord, que I’origine 
egyptienne des diff6rents r6cits que j’ai mentionn6s. Le 
roman desDea^; Frires^ le plus important de beaucoup, se 
pr6sente, dans son ensemble et dans ses d6tails, avec un 
caract6re vague et incoh6rent qui depuis longtemps m’avait 
d6tourn6 d’y voir la forme originaire du r6cit : cette opinion 
vient de recevoir un grand appui par la critique p6n6trante 
alaquelle ce texle a 6t6 soumis par M. Fr. Lenormant*. Il 
parait d6sormais probable que, dans plusieurs de ses lignes 
essentielles, le roman des Deux Freres est une alteration 
6gyptienne d’un mythe asiatique; certains traits dont le 
savant critique n’a pas d6termin6 I’origine, — * comme la 
boucle de cheveux qui flotte sur I’eau®, — et qui, assez inu- 
tiles dans le recit, se retrouvent a leur place dans d’autres 
contes, ont sans doute une origine analogue. Il ne faut done 
voir dans ce roman qu’une mosaique mal ordonnee de frag- 
ments venus un peu de tons les c6t6s. 

Quant aux contes 6gyptiens que nous ont transmis les 
auteurs grecs, il y a tout lieu de nous m6fier a priori de leur 
origine v6ritable. Qui ne croirait de prime abord au carac- 
tbre tout 6gyptien de la I6gende de Memnon et de sa statue ? 
il est cependant aujourd’hui, comme on lesait, parfaitement 
6tabli que ce sont les Grecs qui Font cr66e. Pour les r6cits 

•1) Les premieres Civilisations (Paris, 1874), 1. 1, p. 375, ss. 

2) R. Kohler, Das Mdrchen von der goldhaarigen Jungfrau [dans Kleinere 
Sohriften, ed. Bolte, II, 328], 


IE CONTE DTJ TRfiSOR DU ROI RHAMPSWITE 303 

de cft genre qui se trouvent notamment dans H6rodote, les 
6gyptologues sent unanimes a nous metlre sur nos gardes. 
Le voyageur d’Halicarnasse ne parlait pas F6gyptien‘ ; il a dd, 
pour recueillir des renseignemenls sur I’Egypte, recourir a 
I’intermediaire d’interprfetes, c’est-a-dire sans doute de 
Grecs dtablis dans le pays, et combien de fois n’aura-t-il pas 
pris pour des traditions Sgypliennes des Idgendes rdpandues 
dans les petites colonies etrangbres des villes qu’il visitait ! 11 
a lui-m6me quelquefois signals ce fait singulier, de contes 
prdtendus historiques, absolument inconnus aux lilgyptiens 
eux-mfemes et racontd par les Grecs d’figypte*; mais bien 
souvent 'il aura du s’en rapporter aveugl6ment au tdmoi- 
gnage de ses guides ^ Pour ce qui concerne sp^cialement 
Memphis on peut croire qu’il s’est surtout adress6 a ses com- 
patriotes de Carie et d’lonie, dfablis depuis Amasis dans un 
quartier de la ville‘. Or tousces etrangers, surtout les Grecs, 
venus en nombre depuis Psammitique dans ce pays jadis 
interdit, peu aptes et peu enclins a s’instruire s^rieusement 
dans la langue, les croyances et les traditions r6elles de 
r^lgypte, etaient surtout frappds d’admiration h la vue des 
monuments grandioses qui ddcoraient les citds, et leur fai- 
saient une histoire a leur fagon. On remarquera que presque 
tousles conies dont j’ai parld, et auxquels on pourrait en 
joindre plusieurs autres®, se rattachent immddiatement a 
quelque Edifice d^termind. De mdme que la plupart des 
Idgendes merveilleuses qui circulbrent au moyen dge sur les 
palais et les temples de la vieille Rome furent dues, d’aprbs 
un critique competent*, moins aux Remains eux-mfemes 

1) Rawlinson, Hsrodote, I, 62. 

2) Voy. II, 134, le passage sur Rhodope. Les Grecs dont il s'agit ici ne 
peuvent ^tre que des Grecs 6tablis en Egypte. 

3) Les interpretes etaient, d’apres H^rodote, les descendants d’Egyptiens 
qui avaient appris ie grec; mais quand il trouvait des Grecs memos, e’est a eux 
qu’il devaiL sVlresser. 

^ 4) Voy. 1. 11, c. 154. 

5) Par exemple Tiiistoire de Cheops [Rerodote, 11, 124 et suiv.]. 

6) Gomparetti, Virgilio nel medio evo [II, 67]. 
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qu’aux pMerias qul visitaient Rome, de mfime les cqntes 
donl Hdrodote est plein sur les pyramides, les obelisques, les 
colosses, etc., partent plutot de Fimagination des Grecs 
auprbs desquels il se renseignait qu’ils n’appartiennent a la 
tradition 6gyptienne‘. Surtoutil est arrive souvent sans doute 
que des conies d’origine 6trangere sont venus a un moment 
donn6 s’attacher a tel monument, h telle statue. C’est la un 
fait extrfemement frequent dans Thistoire des legendes : 
c’est ce qui s’est passe notamment, d’aprbs le critique d6jk 
citd, a Naples et a Rome. C’est aussi, bien probablement, ce 
qui a eu lieu pour la Idgende rattachee par Hfirodotejau 
palais de Rhampsinite a Memphis^ 

C’est en examinant cette I6gende en elle-mfime qu’il faut 
rechercher si elle a ou non un caractbre ^gyptien. Cette 
question a d6jk 6t§ abord6e, et, si je ne me trompe, rSsolue 
parun savant des plus comp6tents, ii I’opinion duquel mes 
reflexions n’ajouteraient aucun poids. Void ce qu’en dit Sir 
Georges Wilkinson dans les notes qu’il a jointes a I’Herodote 
de M. Rawlinson\ « Supposer qu’une semblable histoire, je 
ne dis pas soit arrivee, mais ait et6 inventee dans le pays du 
monde ok I’organisation ^lidrarcbique de la societd a 6te le 
plus inflexible, c’est ce qu’il est impossible de faire un ins- 
tant. Meme pour un cicerone grec, le manage de la fille d’un 
roi egyptien avec un homme de basse extraction, voleur par 
dessus le march 6, est une invention un peu plus forte qu’il 
n’est permis. Cette histoire, aussi bien que celles de la fille 
de Ch6ops, de Myc^rinuselc., sont grecques et n’ont Jamais 
6te ni fabriqudes ni racontdes par un Egyptian ». Les details 
du recit ne sont pas moins strangers k I’Egypte que I’esprit 
m6me du recit; k propos de l’6pisode ok le voleur rase aux 

1) II est interessant de remarquer que les conquerants arabes de FEgyple, 
beaucoup plus tard, out aussi pris les monuments qui subsistaient encore pour 
pretexte d"un grand nombre de contes et de Mgendes ; yoj, Wiistenfeld, dans 
Or. und Oce.^ I, 326-340. 

2) Ce mtoephenomene s’est d’aiileurs repete a plusieurs reprises dans Fhis- 
oire de notre conte ; voy. ci-dessus, p. 157. 

3) T. II, p. 163 ss. 
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soldats la moiti6 dela barbe, Sir G. Wilkinson remarque : 
« Voila une m^prise difficile a comprendre de la part de 
quelqu’un qui avail did en figypte, puisque les soldats ne 
portaient pas de barbe’, et que toutes les classes avaient 
Fusage de se raser. C’est ce que nous savons par les auteurs 
anciens et surtout par les monuments, ob les seules per- 
sonnes qui portent la barbe sont les strangers. H6rodote n’a 
pu apprendre cette histoire d’un stranger, et elle a evidem- 
ment une source grecque ». Cette seconde partie de 
Fasserlion de Sir Georges Wilkinson est, croyons-nous, 
inexacte, et lui-mOme n’y a sans doute pas attache d’impor- 
tance, se contentant d’affirmer que le conte n’6tait pas dgyp- 
tien : sur ce point, les raisons qu’il doiine, jointes aux suspi- 
cions que nous avons exprim6es tout d’abord, sont touthfait 
convaincantes, et nous n’hesitons pas a conclure avec le 
savant anglais que Fhistoire du tr^sor de Rhampsinite est 
primitivement 6trangbre a Memphis et a la tradition 6gyp- 
tienne. 

Mais si le conte de I’adroit voleur n’est pas egyptien, il n’en 
appartient pas moins a Fantique civilisation de FOrient. Pour 
s’Otre rdpandu, comme il Fa fait, en Grbce, en Europe, en 
lilgypte, en Inde et en Tartarie, c’est au milieu de ces divers 
centres de culture plus ou moins avanc^s qu’il a du se produire 
d’abord. Le domaine est vaste d’ailleurs, et presque illimitd. 
Des tdmoignages formels nous montrent que la Lydie, la 
Phrygie, la Syrie, la Phdnicie, File de Cbypre ont 6t6 le foyer 
d’une activity rdelle dans la production de fables et de contes ; 
la Perse a aussi possbd6des fictions du mfime genre; on pent 
attribuer notre conte a Fun ou b Fautre de ces pays. Toute- 
fois i’inclinerais pour ma part a y voir une production assy- 
rienne ou babylonienne. A mesure que les recherches des 
savants p6nbtrent plus sbrement et plus profonddment dans 

1) M. de Longpdrier et M. Maspero m’ont fait observer que dans beaucoup 

de representations ies soldats ont de la barbe; mais ce n’est jamais qu’une 
barbiche au bas du menton, qui ne justifierait pas du tout les expressions 
d^Herorodote : Ta? TcapiQiSa^. 
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ce monde des bords de I’Euphrate, presque inconnu il y a 
peu de temps encore, nous comprenons mieux I’importance 
de cette vieille civilisation et Taction qu’elle a eue sur celles 
qui Font suivie. Les fouilles qui se pratiquent dans cette mine 
immense et a peine entam^e ambnent chaqoe jour de nou- 
velles richesses k la lumibre; chaque jour nous permet de 
suivre plus avant, dans ce sol antique, les racines premieres 
du dfiveloppement auquel le notre se rattache encore. La 
mythologie, la science, la magie des pays situ^s au nord du 
golfe Persique ont exerc6, personne n’en pent plus douter 
aujourd’hui, une influence considerable sur celles des 
peoples avoisinants, et pareux sur les Grecs, sur les Romains, 
et sur nous-mOmes. Ce qui ne se laisse encore qu’a peine 
entrevoir, mais ce qui d^s aujourd’hui a, du moins e. mes 
yeux, un haut degre de vraisemblance, c’est leur influence 
litteraire. J’espbre pouvoir demontrer prochainement Tori- 
gine assyrienne d’un conte r^pandu chez un trfes grand 
nombre de peoples. Quant a celui qui m’occupe pour le 
moment, je pourrais apeine arriver a rendre cette origine 
vraisemblable s’il ne m’^tait possible d’invoquer un certain 
nombre d’analogies, et si Thypothbse en question ne permet- 
tait pas d’expliquer, d’une manibre qui paraitra naturelle, 
des faits qui dans un autre systeme seraient difficilement 
^claircis. 

Remarquons d’abord que les objections faites par Sir G. 
Wilkinson a Torigine ^gyptienne de notre conte ne pour- 
raient aucunement s’appliquer a son origine assyrienne. On 
porte la barbe entibre a Babylone et k Ninive; le systfeme 
des castes n’y existait pas. L’usage des g6missements 
funbbres pouss6s par les femmes sur les morts y 6tait 
rdpandu aussi bien qu’en figypte. Enfin et surtout, s’il est un 
people chez lequel on puisse regarder comme compatible 
jusqu’a un certain point avec la vraisemblance Estrange 
Episode qui termine notre conte, c’est assur6ment celui oh 
la prostitution, habituelle a toutes les filles des classes 
pauvres, 6tait devenue pour toutes les femmes, mSme du 
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plus iiaut rang, un rite religieux au moins une fois dans leur 
vie. 

Que Babylone ait possddd une littdrature oii le conte 
de Fadroit voleur n’aurait pas 6t6 d4plac6, c’est ce qu’at- 
testent des passages des auteurs grecs eux-mfimes. Lucien, 
dont les renseignements surles nations dteintes sontsouvent 
empruntds a des sources fort anciennes, parle de vieillards 
assyriens (et arabes) qui avaient pour profession spdciale 
de raconter des contes et le Syrien Babrios attribue expressd- 
ment Finvention de Fapologue a la plus ancienne civilisation 
assyrienne^ D’ailleurs il nous est reste au moins un exemple 
du goOt des Babylonians pour les bistoires romanesques et 
de Fart avec lequel ils les composaient : c’est le conte char- 
mant de Pyrame et de Thisbd, d’origine incontestablement 
babylonienne, et qui, ayant p6n6tr4 dans le monde grdco- 
romain, y a joui d’une grande popularite et a fini par deve- 
nir, aprbs un lent travail d’accommodation, Fhistoire v6ro- 
naise de Romdo et Juliette’. Ce godt pour les romans 
d’amour se maintint bien longtemps dans la cit6 de Semi- 
ramis : un des plus anciens romanciers grecs, celui qui a 
peut-4tre le premier introduit dans la littdrature grecque ce 
genre de composition, Jamblique avail ete elevd a Babylone ; 
il avail parld et dcrit le chaldeen avant d’apprendre le grec, 
et son dtrange roman, dont nous ne possddons qu’une sbche 
et obscure analyse, non seulement s’appelait irse BaSuXuvtxa, 
mais il n’est pas douteux qu’il ne soil tailld sur le patron 

1) Macr., 4> ’Aorcrupujov SI xa\ ^Apa^cov ol e^TqyTQTat jiuOwv* 

2) MO0OS p.ev, to TCat Bao-tXswc A>.£^dvSpo\j, 

Siiptov Tcalactov ea-Ttv eupspt,’ dvSptoirtov 

oi' TTpiv tcot’ y\aaw em Nivotl te xdl Br{ko\i» 

3) Uidentite des deux recits est incontestable : ce n’est pasici une ressem- 
blance vague comme on en trouve souvent dans les bistoires amoureuses. 
L’inimitie des deux families separant les amants, mais surtout ce trait que 
I’amant, croyant sa maitresse morte, se tue, et qu'elle, a son tour, se donne la 
mort, ne laissent pas de doute sur la parerite des deux bistoires. Je ne crois 
pas d’aiileurs que le conte italien provienne d'Ovide (le seui auteur ancien, 
avec Nonnos, qui parle du couple de Babylone) : nous avons ici une transmis- 
sion analogue a ceile de notre conte mdme. 
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fourni par la litterature da pays et qu’il ne contienn'8 plu- 
sieurs contes babyloniens. Ce roman, notons-le en passant, 
n’est pas sans analogie avec notre conte pour le caractbre de 
quelques-unes des aventures qui y sont racont6es. 

Si on suppose que le conte de I’adroit voleur est originaire 
de I’Assyrie, sa diffusion vers tous les points cardinaux ces- 
sera d’etre un mystbre. On ne s’btonnera pas d’abord qu’il 
ait p(5nbtrb de bonne heure en Egypte : on sail que les deux 
puissants empires avaient entre eux des relations de toutes 
sortes. Au reste le conte chypriote et les deux variantes 
grecques ne doivent pas btre separes du rbcit d’Hbrodote* ; 
ils forment a eux qualre un groupe inseparable, qui attestela 
dilfusion de notre conte, au moins cinq cents ans avant Jesus- 
Christ, a I’Orient du bassin mediterraneen, dans ce grand 
centre des relations de tous les peuples a Taurore de I’his- 
toire helienique. En admettant que ce conte ffft d’origine 
babylonienne, il n’y a rien de surprenanl a ce qu’il ait 
penbtre dans I’Asie occidenlale et de 14 dans ce foyer d’acti- 
vite et de commerce groupb autour de la Grande Mer. — 
C’est Ik, a mon sens, qu’il conlinuait a vivre dans la tra- 
dition populaire, quand il vint s’incorporer au roman des 
Sept Sages. En effet, comme je I’ai dit plus haul, il est pro- 
bable que la redaction (perdue) de ce roman qui a servi de 
base aux deux grandes versions europeennes a bte composbe 
dans I’empire byzantin, sans doute vers le x^ sibcle : le 
rbdacteur trouva le conte de I’adroit voleur dans la tradition 
populaire, qui I’a si fidelement conserve en Chypre jusqu’a 
nos jours, et il Finsbra dans son roman a compartiments. 
Seulement il y introduisit les modificatious que j’ai signalees 
plus haut (n°®8, 14 et 16), et peut-btre supprima-t-il dejk 
certains Episodes (n“ 11 et 17). Le roman byzantin fut 
transports en Italie, oil il subit de nouveaux rema- 
niements : notre conte y regut d’abord la forme dont sont 
issus parallblement le Dolopathos [i L) Berinus., el qui 


1) Voy. ci-dessus, p. 290, 
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se caract6rise par la substitution de I’episode 10 kl’^pisodeO ; 
dans une autre forme, qui supprime le n° 10, le conte a 
pass6 au pobme n6erlandais, aux Contes allemands, danois et 
gaSlique, ce dernier recueilli le plus tardivemenl et restd le 
plus fidble au rdcit primitif. — Par ce simple exposd des fails 
est dgalement exclue, au moins pour notre conte, la thdorie 
que j’appellerai mythique : pas plus qu’il ne vient de I’lnde 
par Fintermediaire des Arabes ou des Mongols, il ne fait 
partie d’un palrimoine po6tique common aux divers peoples 
ario-europdens avant leur separation : il a pour point de 
ddpart, dans sonhisloire europdenne, unerddaction dont on 
peut approximativement fixer la date, et il a passe de peuple 
en peuple par la tradition orale d’une part, par la transmis- 
sion litldraire de I’autre. 

Si le conte est parti de Babylone, il ne parait pas non 
plus difficile d’admettre que de la il ait passe dans I’lnde. 
L’Inde dtail en relation frdquente avec les grands empires 
du centre de I’Asie depuis le temps les plus reculds ; un com- 
merce florissant rdunissaitles bouches de I’Indus a celles de 
I’Euphrate et du Tigre‘, et des caravanes, parties de Flnde 
ou du Tibet, arrivaient a Suse, puis a Babylone et de la jus- 
qu ’aux ports de la Mdditerrande*. Plus tard I’empire des 
Perses rdunit a I’ancienne Assyrie des provinces limitrophes 
de Flnde ; plus tard encore les Grecs dtablis dans I’Asie cen- 
trale, qui firent pdndtrer jusque dans la podsie sanscrite 
Finfluence de la littdrature helldnique, ont bien pu trans- 
mettre aussi des produits des littdratures asiatiques plus 
anciennes. Enfin plus rdcemment encore le christianisme 
franchissait I’Himalaya et laissait dans la Idgende de Krishna 
des traces qui ne paraissent pas eontestables. A quelle 
epoque le conte de I’adroit voleur s’est-il introduit dans 
Flnde, il est difficile de le deviner. Gonsiddrant toutefois que 
le Kandjour tibdtain est du vin“ ou ix“ sibcle, que X^Katha- 

1) Voy. Duncker, des Alterthums, II, 241. 

2) Duncker, 234. 
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saritsagara s’appuie essentiellement sur des recueils dusv® ou 
du V* sifecle qui eux-m6mes avaient r^uni des contes plus 
anciensS que la version qui r^sulle de la comparaison de 
cesdeux textesest sensiblement alt6r6e et indianis6e, que le 
° second surtout nous offre le conte dans un 6tat de degra- 
dation qu'il n’a atteint nulle part ailleurs, et nous serons 
tenths de faire remonter assez tiaut la transmission, sans 
doute orale, de notre conte aux Indians. La preservation 
dans le Kandjoiir d’un episode important qui manque a la 
fois dans la forme greco-asiatique et dans la version fataro- 
russe (n” 18) montre quele conte est arrive dans I’lnde sous 
une forme excellente et complete, et par consequent qu’il a 
do mettre un temps assez long a se transformer comme il Fa 
fait. 

Reste a rendre compte de la diffusion de notre conte chez 
les Tatares. J’avoue qu’elle me semble encore tres facile- 
ment explicable dans Fhypothese d’une origine assyrienne. 
Quelle que soit la solution oil s’arretera la science dans la 
question de la langue et de la litterature accadiennes, ques- 
tion que mon absolue incompetence m’empeche d’aborder, il 
est lout a fait sCir qu’une nombreuse population touranienne 
dependait de I’empire assyrien. Ddt-on me taxer de teme- 
rite, je ne vois rien d’invraisemblable a ce que cette popu- 
lation ait conserve jusqu’a nos jours le redt des aventures 
du ruse larron. Les conditions de la vie chez les Tatares sont 
depuis des sibcles restees les memos: la fideiite presque abso- 
lue avec laquelle le recit a persiste chez eux ne prouve abso- 
lument rien centre sa haute antiquite. Nous avons vu de 
meme le conte gaelique plus rapproche de la forme primitive 
que des versions dcrites en France au xii® sibcle. En gdneral, 
la tradition orale est beaucoup fidfele que la tradition litte- 
raire, parce qu’elle reqoit et transmet passivement. Le s[j,ol 

oi TtwTOv d’lierodote lui est complfetement inconnu : elle 
ne recherche mfime pas, le plus souvent, a accommoder les 

1) Voy* Weber, Indische Streifen, I^pp. 314, 357, 381. 
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r6cits»au milieu oii elle se produit. Autant la m^moire du 
people est fitonnammeot brfeve et inexacte pour tout ce qui 
esl histoire r6elle, autant elle est merveilleusement tenace 
pour les fictions. La raison de ce ph6nombne n’est pas 
impossible a d(5couvrir. Le fait en tout cas n’est pas dou- 
teux et je ne vois pour ma part rien qui empfeche de croire 
vieux de vingt-cinq sibcles le conle que M. Radloffa 6crit 
sous la dictee d’un vieillardde Tapatsch Aul*. 

VoilS. ce qui me semble le plus probable quant k I’origine 
et ala propagation de notre conte. J’ai essays plus haut, par 
la comparaison critique des diff^rentes versions, d’en resti- 
tuer la forme primitive : voyons maintenant quelle en a dd 
6tre la signification et la portde. Avons-nous ici, telle est la 
question qui se pose d’abord, un mythe plus ou moins trans- 
formd? Assur^ment, il serait facile de donner du conte, et 
surtout de certains Episodes, une interpretation mythologique 
qui ne serait ni plus ni moins bonne que tant d’autres, et qui 
nous ferait retrouver en dernibre analyse dans notre rbcit, 
suivant le godt de chacun, soil la description d’un orage, 
soil I’expression de phbnombnes solaires. Avec la moindre 
imagination de pareilles explications sont non seulement 
aisbes, mais frappantes. 11 va sans dire, par example, que le 
tresor enfermb dans la tour reprbsenterait les « trbsors de 
pluie » enclos dans le nuage noir; mais certains traits du 
conle seraient surtout susceptibles d’une fort belle explica- 
tion de ce genre. La cuve remplie de poix ob se prbcipitele 
pbre, n’est-ce pas visiblement la nuit ob tombe le vieux soleil? 
Son fils lui coupe la tete et I’emporte : c’est le jeune soleil 
du lendemain, qui, en rbalitb, estle mSme que I’autre, ce que 
le mythe indique en disant qu’il emporte avec lui la tbte de 
son pere; sa tbte s’blbve seule au-dessus de la cuve noire, 
comme le disquesolaire depouillb de ses rayons, et plus fard, 
ce cavalier noir d’un c6t6, de I’autre blanc d’aprfes deux 

1) N’oublions pas que de tout temps des populations tatares ont occupe les 
deux bords de la mer Gaspienne, rejoignant ainsi les peuplades du sud de la 
Siberie a ceiles qui habitalent plus au sud. 
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textes, « vermeil » d'apri^s ua autre, n’est-ce pasle crdpuscule 
du matin? On pourrait continuer ce jeu, mais il ne peut avoir 
qu’une utilite, celle de mettre en garde contre les interpre- 
tations mythologiques hasardees, car en rdalite notre conte 
semble etre tout k fait denud de fondement mythique. 

Un seul trait peut bien avoir eu originairement une signi- 
fication mythologique, c’est I’intervention de ce sage conseil- 
ler, qui, certainement, dans la forme primitive, etait pre- 
sente comme un ancien voleur pris, aveugle et ensuite 
entretenu par le roi, qu’il assiste de ses conseils (n° 4). Get 
ancien voleur grade et donnant des avis utiles a son maitre 
rappeile d’une manibre bien frappante le Promethee grec, 
ce voleur de feu, qui, aprbs avoir subi son supplice, devient 
le conseiller de Zeus. Le rbcit recueilli par Gharax de Per- 
game, en faisant jouer ce rdle de conseiller a Dedale, semble 
aussi se rapprocher du mbme mythe, car entre Dbdale et 
Promethee la ressemblance est etroite, et Dbdale aussi nous 
est presente comme emprisonn6 par un roi et I’aidant de ses 
sages avis. Faut-il conclure de la que la scbne de notre conte 
etait originairement dans le sejour des dieux, et que les per- 
sonnages qui y figurent ontpeua peu ete abaisses au rang 
de simples mortels ? Je ne le pense pas, mais je signale ce 
trait singulier, qui est, dans I’etat du conte tel que nous le 
possedons, assez inutile, et qui par la mbme semble avoir 
une origine traditionnelle. 11 est fort possible que le type du 
vieux voleur devenu sage conseiller eiit enrdalitb une origine 
mythologique et qu’il ait dtb employd par I’auteur du conte 
sans souci de sa valeur premibre. En effet, indbpendamment 
des mythes de Prombthbe et de Dbdale, nous le retrouvons 
dans d’autres con tespopulaires‘d’origine orientale ou byzan- 
tine, oh iln’est pas mieux expliqub que dans le nbtre. G’est 
un fait trbs frbquent dans les Contes quel’utilisation d’unper- 
sonnage ou d’une situation dbja connus, et il ne faut pas tou- 

1) Voy. par exemple Cento Novelle Antiche (cf. Romania, HI, 164) ; Disci- 

plina Cleric alis • Histoire de Ptocholeon [Collection de monuments pour servir 
d Vetudede la Imguenio-kelleniquei pub- par E. Legrand, fasc, 19]. 
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jours conclure quo cette reminiscence ait conserve dans 
le recit oti elle s’introduil la signification qu’elle avait du 
recevoir de son auteur. 

Apart ce trait, qui peutseulinspirer quelques doutes,ren- 
semble du recit se presente k nous comme une fiction pure 
et simple, j’ajouterai comme une fiction, lilteraire. La com- 
position de ce petit roman est fort habile ; les episodes sont 
enchalnes avec un art et une logique qui ne se dementent 
pas. L’auleur a eu soin de n’avoir aucun recours au mer- 
veilleux*, et c’est grace a cette abstention qu’il a attaint son 
but, et rendu son recit h la fois aussi vraisemblable et aussi 
surprenant que possible. Chaque action du roi ou du voleur 
ambne necessairement une demarche opposee de la partie 
adverse, et plus on 6tudie cette strategie, plus on la trouve 
ingenieuse et bien mende : les coups se succbdent sur I’echi- 
quier avec une regular! te d’autant plus divertissante que le 
lecteur se trouve, a chaque nouveau pibge tendu au voleur 
et oh il semble venir se prendre benevolement, fort embar- 
rasse de deviner comment il en va sortir, et, par consequent, 
fort amuse quand il le voit s’en tirer heureusement. C'est 
grdce k cette construction habile et serree quele recit, depuis 
I’historien grec jusqu’aux conteurs tatares ou dcossais, a pu 
nous arriver sans subir en somme d’autres alterations que 
remission, dans telle ou telle source, de quelques episodes, 
et les modifications leghres que des remanieurs, sans doute 
des litterateurs de profession, lui ont fait subir par deux fois, 
dans rinde et a Byzance, pour I’accommoder aux moeurs de 
leur temps et de leur nation. 

Le mot de fiction litt6raire, dont je viens de me servir, 
pent sembler dtrange au premier abord ; mais qu’on veuille 
bien regarder le conte en lui-meme, et on verra qu’il est trbs 
loin d’appartenir a une dpoque primitive. Il a ete dvidem- 
ment compose dans une grande ville, centre d’une civilisa- 

i) Je ne regarde pas comme rentrant dans cette categorie Fepisode de Fen- 
fant qui reconnait son pere : Fauteur a reproduit une croyance de son temps 
et de son pays. 


314 REVUE DE t’mSTOlRE DES RELIGIONS 

tion avanc^eetcomplexe.Nous y remarquons d’abord un roi, 
qui possfede un tr6sor et fait construire une tour (ou unc 
salle) aux murs 6pais pour I’enfermer : ces murs sont evi- 
demment en larges pierres de taille, puisque Tune d’elles est 
assez grande pour, en se d^plaqant, livrer passage a un 
hornme*. Leroi a des soldats, des gardes ; on a Fusage de 
pendre les malfaiteurs au gibet ; on connalt la monnaie 
d’or. Tous ces traits, qui sont non point episodiques, mais 
essentiels au r6cit, nous indiquent que le conte n’est pas une 
creation des ages primitifs el des mceurs pastorales, qu’il a 
6M invents et racont^ pour un peuple pli6 depuis longtemps 

la vie des cit6s. 

Si nous recherchons maintenant le but du recit, nous 
devons mettre, a mon avis, le simple divertissement en pre- 
miere ligne. Cependant le conte a aussi, dans Fid^e de son 
auteur, un sens moral ; il montre qu’avec de la presence 
d’espritet de la finesse on pent se tirer des dangers les 
plus graves et dejouer les pibges les mieux tendus. Aussi 
est-ce, comme je Fai dit, un element integrant du conte que 
lajeunesseet Finexp6rience du h6ros; c’est au fur et a me- 
sure des circonstances que se d^veloppent son Industrie et sa 
hardiesse, gr^ce auxquelles il oblient non seulement Fimpu- 
nife, mais la plus splendide recompense. Une morale sem- 
blable ou analogue resulte d’un grand nombre de contes 
anciens ; les contes, comme les apologues, prfichent surtout 
la sagesse pratique, Fhabileie dans la conduite de la vie, le 
melange judicieux de la prudence et de Faudace. Get esprit 
anime encore, comme on sait, presque d’un bout a Fautre les 
fables de La Fontaine, et c’est ce qui leur a valu les critiques 
amferes des moralistes modernes, critiques fort injustes si 
eUes s’attaquent au Bonhomme, tres bien fondees quand elles 
decouvrent la vraie portee de I’enseignement moral contenu 
dans I’apologue antique. 

Un des traits qui, en ce genre, nous frappentle plus, quand 

i) Ge genre de construction etait-il inconnu a Babylonet 
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nouslisons notamment les recueils bouddhiques, c’esl que le 
narcateur se met touj ours et absolument au point de vue de 
sa morale spgciale et de son hdros momentand. Si le but du 
r^cit est par exemple de recommander la c6l6rit6, il nous 
citera ce voleur qui, pour trop s’attarder a faire son choix, 
se laissa surprendre dans la maison ob il 6tait entr6 ; s’il se 
propose de nous enseigner I’utilite du silence dans certaines 
conjonctures, il nous montrera ce meurtrier Ql ce rakshas 
qui, pr6ts k tuer et k ddpouiller un homme endormi, se dis- 
putent pour savoir par quoi ils commenceront, si haut quele 
voyageur se rfiveille [Pantchatmitra, HI, 9; Pauli, Schimpf 
und Ernst, 88), etc., etc. Notre conte est en cela tout a fait 
semblable ; il est etranger k la morale gdn6rale et poursuit sa 
morale parliculibre, ce qui lui donne, pour tout lecteur mo- 
derne, un caraclbre d’immoralitb d6cid6e. Au reste, en 6tu- 
diant les litteratures antiques, et les contes qui en sont les 
d6bris, on voit, comme on I’a dkjk remarqu(§ pour la Grbce, 
que le vol, sous ses diverses formes, n’y est point consid6r6 
comme il Test chez nous. Le mktier de voleur est une profes- 
sion comme une autre *, qui demande moins de fatigue qu’une 
autre, mais qui exige plus d’adresse, et qui a rinconvdnient 
de faire pendre celui qui I’exerce s’il ne reussit pas. Mais 
quand on y dbploie des talents hors ligne, on obtient I’admi- 
ration g^ndrale ; un homme qui a montrk ces talents a fait 
preuve d’un m^rite extraordinaire, et on Irouve toutnaturel 
qu’on I’blfeve aux plus hauts rangs, dont il sera certainement 
digne : « Car, dit Rhampsinite k son gendre, les figyptiens 
sent plus forts que les autres hommes, et toi tues plus fort 

que les l^gyptiens ». • ^ 

Qu’il ait 6t6 originairement composb en Elgyple, en Assyrie 
ou ailleurs, le petit roman du voleur devenu roi a eu un 
succbs auquel peu de productions du meme genre ont su 
atteindre. L’auteur inconnu, peut-ktre quelque 

1) Voyez les contes si nombreux oil trois freres choisissent chaoun un etat ; 

run tfeox declare qu’il se fera voleur. 
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de Babylon e, pent 6tre fier de son oeuvre ; populaife de 
bonne heure dans I’Asie occidentale et I’orient de l’Europe, 
traduite dans un nombre incalculable delangues, incorporde 
a un des livres sacr6s du bouddhisme, immortalisde par 
Hdrodote, elle a vu sa vogue se continuer sans aSaiblisse- 
ment pendant des sibcles ; aujourd’hui encore elle est racon- 
tde avec une fidelity presque complete, ecout6e sans nul 
doute avec I’int^rftt le plus vif, depuis Vaul des Tatares de 
Siberie jusqu’au dan des Gaiils d’^lcosse ; la critique ras- 
semble, compare, classeavec soin toutesles variantespourles 
ramener autant que possible a leur source commune, et faire 
hommage de tant de succbs, de tant d’heures charmdes, de 
tant de curiosit6s dveilldeset satisfaites, a I’invention subtile, 
ing^nieuse et logique du vieux conteur oublie. 

G. Paris. 
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Unde pater sitiens Ennius ante hibit, 

Et cecinit Curios fratres el Horatia, pila. 

Properce, dans ce dernier vers*, rappelle un des Episodes 
sans doute les plus fameux de r6pop6e d’Ennius®, celui des 
Horaces et des Curiaces; le long rdcit de Tite-Live“ nous I’a 
rendu familier. Parmi les nombreux elements qui contribufe- 
rent an ddveloppement de cette 16gende nul, peut-etre, n’eut 
plus d’influence que I’existence a Rome d’un monument 
archaique connu sous le nom de Pila H()ratia. Le nom 
mfime qu’il portait le fit rentrer dans la legende du duel; 
on savait qu’Horace avait did vainqueur; il dtait done naturel 
qu’il y efit des trophees de sa victoire. En mfime temps Ton 
cliercbait des preuves de I’antiquitd du Au temps 

1) Ekg,^ in, 3, 7. On a soutenu que, dans ce passage, le nom d’Ennius ne 

faisaii pas allusion aux seules Annales, mais representait piutofc toute Tepopee 
romaiiie ant^rieure a Virgile; cf. F. Plessis, critiques sur Propercey 

p.'ieo. 

2) li ne s’est rien conserve de cet episode; du moins le vers suivant : Hie 
oceasus datus est : at Oratius inclutus saltu^ a ete attdbue a tort parL. Miiller 
et, d’apres lui, par Vablen, dans sa 2® edition, a I’histoire des Horaces, parce 
qu'il nous a ete rapporte par Festus (p. 178 M.) comme provenant du livre II 
des Annaies. Ilfaut probablement, avec Vablen dans sa H*® edition et dans ses 
Quaesfiones Mnnianae, p. xliv, corriger ie 11 en IV et attribuer le vers k I’epi- 
sode d’Horatios Codes; cf. J. Kviqala, J?nmaria, ZeiUchrift f, (Msterreichisehe 
Gymnasien, 1906, p. 3 et 99. 

3) Tit. Liv.j I, 23'6. Cf. Barwinkel, Ueber Ennius und Livius^ Sondersiiau- 
sen, 1883. 

4) II y avait tout avantagea en placer i’apparition au temps de Tullus Hosti** 
ius. On sait, en effet, que ee roi passait pour Fauteur de Forgamsation miiitaire 
de Rome, comme Numa de son organisation religieuse et Servius de son orga^ 
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d’Ennius, ii y avail ddja deux sifecles que I’arme avaifr did 
introduite dans I’armde romaine; on avail pu en oublier Fori- 
gine; en lous cas, elle dtait si bien devenue Farme caractd- 
rislique du Idgionnaire que Forgueil romain ne pouvait souf- 
frir d’y reconnallre une imporlation dtrangdre. Les uns 
allribudrenl son introduction au Idgendaire lieros de la 
guerre de Vdies el de la guerre gauloise*; les autres, 
remontant plus haul que Camille, placdrent le pilum aux 
origines mdmes de Rome. Lorsque Virgile ie prdte aux com- 
pagnons d’Aventinus% Ovide a ceux de Romulus’, Pro- 
perce aceux de Tatius‘, il est probable qu’ils s’inspiraient, 
comme en tant d’autres passages^ de celui qu’on a pu 
appeler le pdre de Fdpopde romaine. Si c’est bien Ennius qui 
a accrddite Finterprkation®, encore aujourd’hui gdndrale- 
ment reque, de Pila Horatia^, on voitla double prdoccupalion 

nisation civile. Gf. Flor. I, 3, 1 : hie omnem militarem disciplinam artemque 
hellandi condidit ; Oros. II, 4 : Tullus Bostiliiis militaris rei institutor, 

1) Dion. Halicarn. Antiq, Row., XIV, 9; Plutarch. Cam., 40; Poiyaen. Stra- 
tag,, Vin, 7, 2. 

2) Mn., VII, 664; cf. G^org,, I, 493. 

3) Fas^., m, 104. 

4) Eleg., IV, 4, 12. 

5) Le beau vers, tant imite par Ja suite : Pila retunduntur venientibus obma 
pllis {Am.^ 570, 2® ed. Vahlen) parait appartenir a une bataiile de Tepoque 
des Rois, peut-etre i’enlevement des Sabines. Dependant semble pris chez 
Ennius [Sat,, II, p. 155; cf. Baehrens, Fragw. Poet. Row.,p. 138), comme il le 
sera jusqu’a Martial (X, 48, 2) au sens de : enrangs serves^ et non : armes du 
pilum. 

6) Parmi les derniers auteurs qui s’en sont occup6s, C. Pascal, Patti e legende 
di Roma Antica, 1903, p. 20, 28, 31, voit encore dans Pila Eoratia le nom 
d’une localite tire des armi da getto des Horaces que les Guriaces vainqueurs 
y auraient attache comme depouilies opimes. E. Pais admet qu’il peot s'agir 
dQ pila, Storia di Roma, I, i (1898), p. 298; Rivista di Storia Antica^ 1900, 
p. 24; et Horaiii and Valerii dans Ancient legends of Roman History (New- York, 
1905). S. Reinach seal, dans un appendice aux Celtes dans la valUe du P6, 
1894, p. 195 a entrevu I’invraiserablance de i'explication traditionneile et pro- 
pose de voir dans la pila une pierre levee. Bien que la presence a Rome de 
monuments tels que ie lapis nigeVi \e lapis manalis, le saxum Carmentis, le 
saxum Tarpeii, le saxum rubrum., Ie Jupiter lapis ^ le Remurium permette 
d’affirmer qu’elle connut le culte des pierres sacrees, il ne paratt pas que la 
pl/a Hora^ia puisse rentrer dans cette categorie. 
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a laqiielle elle r^pondait : confirmer le triomphe d’Horace en 
montrant de sa victoire, dans les vestiges de la Rome primi- 
tive, un monument eclatant; prouver, du m6me coup et par 
le m6me monument, que, dfes I’dpoque des Rois, le pilum, 
seul, avait assurd les triomphes militaires de Rome. Ges 
deux tendances dtaient si fortes que, consacrdes par Ennius, 
elles parvinrent a maintenir, malgrd toute dvidence, I’inter- 
pretation qui, dans les Pila Horatia^ ne voulait voir que les 
trophdes des Horaces; dans ces trophdes, les pila auraient 
tenu la premidre place et imposd leur nom au monument 
tout entier*. 

II n’est pas besoin d’insister sur I’invraisemblance de cette 
tradition. Les trophdes ne sont point d’ordinaire insignia 
victorum, mais mayiuhiae hostium ; des pila auraient-ils done 
figurd parmi le trophde d’Horace que I’usage n’en serait pas 
prouvd par la pour Rome, mais bien pour Albe. D’ailleurs, 
Albe, pas plus que Rome, ne se servait de cetle arme®; pour 
soutenirl’origineromaine du pilum, on n’a pu se fonder que 
sur le vers d’Ennius et sur ceux qui en ddrivent. II suffira 
done de montrer que Pila Horatia comporte une tout autre 
explication. 

C’est, avons-nous dit, dans le long rdcit de Tile-Live qu’on 
pent le mieux se faire une idde de la Idgende telle qu’elle fut 
chantde par Ennius. Sa description dpique du combat, en 
particulier, doit suivre deprds les vers du pofete; on remar- 
quera cependant que I’historien dvite avec soin toute allusion 
m pilum\ il a recours aux termes les plus gdneraux pour 
ddsigner les armes des combattants : gladii, arrna, tela', 
e’est a la pointe de I’dpee qu’Horace remporte sa vic- 
toire. Puis il rentre dans la ville a la tdte de I’armde : 
princeps Horatius ihat, trigemina spolia prae se gerens', c’est 
le lieu oil furent attachdes ces ddpouilles, qui aurait die 

1) Cette these a ete developpee notamnaeiit par Wylie, Archaeologia, 1855, 
p. 81; 1869, p. 326. 

2) Je me permets de renvoyer a mon etude sur Vorigine du Hlum^ Revue 
Archeologiquei 1907, I, p, 300. 
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appele Pila Horatia • spolia Curiationim fixa eo loca^ qtii 
nunc Pila Horaiia appellatur, Ainsi^ a prendre le texte a la 
lettrej on voit qu’il o'y est nnlle part question, comme on 
Fa prdtendu, de pila entre les mains des champions des 
villes rivales ^ ; qu’il ii’y est mfeme pas affirm^ que ce fut aux 
d6pouiIles des vaincus que la Pila Horaiia Ant son nom. 
Tite-Live se borne a constater que I’emplacement oh la 
tradition rapporte que furenl exposees les triples d6pouilIes 
des Curiaces est celui qu’oii nomme de son temps Pila 
Horaiia^. 

La curiosity publique ne pouvait se contenter de cette cons- 
tatalion. Toiite la l^gende offrait, d’ailleurs, trop d’6l6menls 
dramatiques aises amettre en oeuvre pour que les fervents de 
la po^sie alexandrine pussent h^siter a se Fapproprier ; a cette 
sauvage histoire de jugement de Dieu se m6la bientfil toute 
une 616gie amoureuse. On ne pent savoir celui des pofetes du 
groupe de Catulle a qui Fon doit attribuer cette transforma- 
tion ; mais le recit de Denys% cinq fois plus long au moins que 
celui de Tite-Live, tout pen6tr6 de motifs alexaodrios, soffit a 
rendre indubitable Fexistence d’une Horatia^ dans le gout de 

1) Cette opinion n’est indiquee qu’au chapilre suivant lorsque ie vieii Horace, 
dans son plaidoyer pour son fils, demande, en designant la ¥ila Horatia, si 
c’est la qu’on pourra supplicier son fils : inter ilia pila et spolia hoslium. Le 
scholiaste de Bobbio a la Milonienne montre que cette explication fut loin de 
prevaloir partout : loco celebri, cui pilae Eoratiae nomen erat (p. 277 Orelli), 

2) Tite-Live parait pencher pour i’mterpretation qui voit un pilier dans la 
pila. Sans parler de Jupiter Tigillus ou de Jupiter Feretrius (qui porta les 
depouilles opimes pendant les premiers siecles de Rome), il connaissait sans 
doute, en Ombrie, a Tiora Matiena, le pic qui rendait ses oracles sid %bvo? 

(Dion. Hal. 1, 14), comme, sur leurs Ironcs de cMne, les colombes de 
Dodone. Les SoTtava des Dioscures avaient pu %a!ement habituer a la concep- 
tion d’un culte primitif du pilier. II est inUressant de remarquer que c’est dans 
un ex~voto de Sparte du ii® siecle de notre ere, qu a la place des Soxava tradi- 
tionnels on trouve la dedicaee d’une ou je verrais volontiers (avec Conze- 
Michaelis, Annali, 1861, p. 147) la transcription du iatin p'ito (Foucart, Pelo- 
ponnese, 162 g admet une erreur pour 'irdXa), 

3) Arch. Mo7n,i III, 13-22. 

4) On sail que Corneille a invents le nom de Camille qu’il prete a la smur 
d’Horace, Dans les textes elle est toujours appeMe ia et nous verrons, 
en effet, qu’elle est comme une hypostase de la deesse Sorom, paredre de 
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\Q. Tg,rpbm de Properce. Les rudes lutteurs d’Ennius sont de- 
venus des h6ros homeriques, comme aimenl a les imaginer les 
Aiexandrins ; longuement, avant de combattre, ils se saluent, 
s’entretiennent et s’embrassent ; enfin ils se decident a pren- 
dre les armes que portent leursdcuyers. Quand Horace, vain- 
queur, rentre dans laville, charg6 de couronnes, ce sont ses 
compagnons qui portent devantlui en triomphe les d6pouilles 
des vaincus. Parmi elles, on a soin de citer le TOs/iXo? rAxXoq' 
qu’Horatia a tiss6 pour son fiancd et dont la vue excite son 
desespoir fatal; mais Denys est si occupy & center par le 
menu la dramatique histoire de son me urtre e t du j ugement du 
parricide® qu’il en oublie les pila et le monument qui leur 

Curiatius* Le nom d’Horatia ne lui est donne expressemerit que par le $Ghol. 
Bohh, in Milan, p. 277 Or., qui appeile en m^me temps soa epoux Attus Cw- 
riatius, G’est cet episode d’Horatia surtout qui a dt subir rinfluence de ces 
mythes arcadiens qui, d’apres Pa'is, auraient si profondement penetre les tra- 
ditions relatives aux origines de Rome ; ce serait ici un duel entre trois freres de 
Tegee et trois freres de Phenee, que nous connaissons par Stobee (Florileg., 
39, 32) et par Plutarque (ParaU. Min,, 16) d’apres les Arcadica de Demaratos. 
G’est, probablement, a Anyte de Tegee, au debut du iii®siecle, qu'estdue Felegie 
arcadienne sur Demodike, la sceur de Kritolaos, THorace t%eate, qui servit de 
modele a FHoratia roraaine. Gf. M, Baale, Studia in Anytes poetrix vitam et 
cafwina, Amsterdam, 1903. 

1) G’est cette toga picta, qu’on appeile aussi trahea Quinnalis, qm resta celle 
des triomphateurs et des Saliens apres avoir et6 celle des rois-pr^Ares de la 
Rome primitive. Son existence parmi les insignia ou sacra des Horaces tend a 
prouver quec’estbien Fobtention d’un haut pouvoir sacerdotal qu’on doit con- 
siderer, autour de la colonne d’Horatia comme autour de Farbre de la Diana 
de Nemi, comma Forigine et Fessence du duel. 

2) Bien que son crime paraisse relever des qmestiones parricidU, sa con- 
damnation, d’apres Tite-Live (I, 26), est celle qui correspond h la perduellio, 
attentat reiigieux centre I’Etat et non contre la famille : la t^le voilee (caput 
obnuhito) il doit ^tre pendu a Farbre fatal {infelici arhori suspendito) pendant 
qu’on I’acheve a coups de verge (verherato), Cette lex horrendi carminis, ainsi 
que \a.provocatio ad populum qui aurait et§ introduite a cette occasion, reportent 
auxlois Horatiennes et Valeriennes des debuts de la Republique. Gf» Huschke, 
Die MuUa p® 190; E, Pais, Ancient legends, p, 160. Je crois m^me qui] faut 
descendre plus bas pour en trouver Fexplication, jusqu’en 322, lorsque le 
vieox Fabius a egalement recours k h provocatio pour defendre son fils, qui, 
maitre de la cavalerie, a pareillement sauve Rome par une victoire eciatante 
mais en desobeissant aux ordres du dictateur qui exige sa mort(Liv. ViH, 35). 
Pour donner a cet episode de leur bistoire le plus glorieux modele, les Fabii 
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devrait son iiom ; ce n’est que tout k la fin de son recit.qu’ii 
pense a mentionner ce t6moin de la valour d’Horace 

trxuXl^ Yj Ixspa; ■ixaiTcaSos ap^^oiwa, Iv ayopS, sc’ Ixsixo xce mij\a xwv 
’AX6aVMV xpt3u[j.a)V. Tap.£Voyv otc'a’ '^favfcxai oii ^povou, x'ijv S Ira- 
%}v'/55tv cxuW; I'xi ipuXaxxst XYjv a'JX’ijv 'Opaxta y.aXou[A£v/) IltXa. 

II r6sulte de ce texte que, du temps de Denys, au coin du 
Vicus Jani et de VArffiletum, & I’endroit oil les Tabernae 
Novae se rapprochaient du Comitium^^ s’61evait une colonne 
dont on expliquait le nom par les pUa qu’elle aurait jadis 
portos. Ouel’on mette de c6td cette explication antique, qui 
n’a pas d'autre valeur que celle d’une 6tymologie populaire 
oudemi-savante, onresteen presence d’un monument archa'i- 
que, appeld pile horatienne, dont il s’agit d’expliquer le nom 
et la nature. 

Ce pilier angulaire fut-il toujours sur le Forum oil on le 
montrait aufsiiicle®? Un monument fameux permet d’inf^rer 


auront mis en vogue une version semblable de Thistoire d’Horace, version 
qu’auront consacree, un siecle plus tard, les Annales de Fabius Pictor. 

1) L’interpretation du texte de Denys depend du sens ou Ton prend trie its- 
pa? TcaGtaSoc, qui peut designer i’un ou I’autre des portiques des tabernae. Si on 
I’entend avec Jordan, Topogr, d, St. Rom.^ P, p. 399 des tabernae veteres^ il 
faut le placer a Tangle est, au coin de la Via Sacra et du Vicus Tuscus. II me 
parait preferable (avec Gilbert, Gesek. und Topogr. Roms,, 11, p, 69 et Thede- 
nat, Le Forum, 4904, p. 214) de voir dans cet autre portique (reconstruit 
en 210), celui des tabernae novae', on montrera plus loin comment le voisinage 
de la statue d’Horatius Codes et du temple primitif de Janus miiitent en 
faveur de cette hypofchese. Pour Gilbert, II, p. 54, ii y aurait eu trois pita, 
symbols de la triple victoire de i’Horace, champion de la Rome latine, sur les 
trigemini Curiatii qui representeraient la defaite et Tincorporation de Telemerit 
sabin; e’est Sclioemann qui, le premier {Opusc. Acad., I, 30) a montre des 
Sabins dans les Fufetii et Curiatii d’Albe. Niebuhr, I, 363, Schwegler, I, 572, 
Ihne, II, 34 Tout admis et ontvu, dans les eriges sur le forum, le symboie 
de Funion des Sabins d^’Albe avec les Latins de Rome ; ieur etabiissement sur 
ie Caelius sous le nom de Luceres aurait porte h, trois le nombre des tribus 
constitutives de Rome : de la, les freres trigemini et les triples pila, 

2) Pila n’indique pas une masse d’un seul bloc, comme un menhir ou un 
obelisque, a la fagon de la pierre a pluie, tapis wanalis, qui se dresse non 
loin de la a la porte Gapene. G’est une colonne, plutdt quadrangulaire que 
circulaire, qui ne sert pas ntessairement de support. G’est sur les faces de 
deux pilae de bronze qu’^taientgravees les Res gestae d’Auguste, (ed. Mommsen, 
p, ix). Pour les emplois architecturaux de pila, cf. V Index Vitruvianus de 
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le contraire. G’est, dansle columbarium ddcouvert par Brizio* 
sur TEsquilin, les belles peintures representant a ses yeux 
quelque Episode desluttesd’Endeetde Turnus ; depuis, Robert 
a proposd d’y voir des scfenes ^piques qui se rapportent aux 
constructions de Lavinie et d’Albe et a la bataille du Numi- 
cius. Sans entrer ici dans une demonstration detaill^e, je 
dirai seulement qu’ii semble prdf6rable d’y voir les grands 
tableaux de I’hisloire d’Albe depuis sa fondation par Ascagne 
cl sa destruction par Tullius'*; en tons cas, il suffitde regarder 
le dernier motif pour se convaincre qu’ii figurele combat des 
Horaces. Les guerriers sont en presence : les Horaces, qu’ii 
faut distinguer tout en faisant valoir leur rude et simple 
heroisme, sont nus; pourtoutes armes, au bras droit, le scu- 
tum semi-cylindrique, dans la main gauche le .^/a^imsiberique, 
les armes classiques duldgionnaire, mais non inutile 

dans ce duel ; les Curiaces, au contraire, portent casque 
panache, cottede mailles, bouclier ovale, lance, dpee. Nous 
assistons au moment critique ; deux Horaces sontdeja tomb6s, 
i’un mort, I’autre mortellement bless6 et le dernier, par sa fuite, 
entraine, affaiblis et d6sunis par leur victoire sanglante, 
lesCuriaces, proies faciles dbs que le h6ros se retournera. Et 
ddja il atteint la ville anxieuse, oh tous regardent, sur les 
murs, aux portes; devant les murs, marquant la porte, 
une colonne isolhe se dresse; a c6t6, une femme, solitaire, 
en deuil. N’est-ce pas Horatia attendant le frhre meurtrier 

H. Nohi (Leipzig, 1876). Boetticher dans les planches de son Baumkultus, 1856, 
adonne des specimens de toutes les especes de piliers cultuels connus dans 
I’aritiquite classique. On connait trop pen la nature exacte de hpila Tiburiina^ 
sans doute pres de la porte de ce nom (Mart. V, 22, 3), pour en tirer aucune 
analogie qui puisse preciser le caraetere de la pila Horatia, Quant klh columna 
Maenia, qui aurait ete elevee au tribunal des trnmviri capitales, devant la cmHa 
HosUlia en Fiionneur d’un G. Maenius, vainqueup des prisci Laz Ini ^ pour rece- 
voir sans doute les trophees de cette victoire (Plin. VII, 60, 1 ; XXXI V, 11, i), 
il n’est pas impossible qu’elle ne fftt, a I’origine, Fdltoent essentiel d'uneturris 
Maenia corame on verra que lapila Boralia est en rapport n.Yech iurr is Aeilia. 

1) Brizio, Pitlure e sepolcrl suW Esquilino, Rome, 1876, pi, II, p. 11, 

2) G. Robert, Annali, 1878, p. 240. Gf. Helbig, 1899, II, p. 262. Une 

reduction des planches des MonumenH,X^ pi, 60, se Irouve dans Ic Lexikonde 
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aa pied de la Pila Horatia, a la porte Capfene? Sise au bas 
du Caelius oft furent transportds les Albains vaincus, c’est 
cette porte qui regardait Albe, placde par la tradition a 
Castel-Gandolfo, all milles de Rome, sur la Via AppiaK 
C’est sur cette via que Martial indique le sa.cer campus 
Horatiorum] c’est la, a 5.000 pas environ ab urbe, selon 
Tite-Live, quele duel auraiteu lieu% et c’est la que s’espa- 
§aient les cinq tumuli des victimes ® : sepulcra extant^ quo 
quisque loco cecidit ■. duo Romana uno locopropius Album \ tria 
Albana Romam versus; seddistantia locis, et ut pugnatum est. 
Cette disposition des tombeaux suffirait ft expliquer les details 
du duel; de meme, un monument fun6raire permet de com- 
prendre la localisation de I’histoire de la soeur. C’estdevantla 
porte Capfene, dit Tite-Live, qu’elle rencontra son frbre victo- 
rieux ; c’est laqu’illatua etque I’indignation publique couvrit 
son cadavre de pierres et de terre‘. On connait ces tumuli 
faits d’un monceau de terre battue que couronne un cerclede 
pierres de taille ; celui d’Horatia, constructum saxo quadrato"% 

Roscher, II, 2, p. 2947. On lit distinctement sous Ja fresque sud consideree 
jusqu’ici comme ia derniere et ou je verrais la premiere de la serie : Latini 
co(ndunt) Alham. La fresque ouest, avecce qui parait efcre le duel des Horaces, 
devienfc ainsi la scene finale. La colonne ronde quiy est figuree ne forme pas, 
comme celie de la fresque sud, angle et partie du mur; eiie est visibiemeiit en 
dehors et correspond a une seconde colonne representee a I’interieur. Sans 
doute cette pila de FHora Quirini a-t-elle pu porter des armes comme celles 
qui paraient les troncs de chene, symboles de sa soeur Quiritis ou de son hypos- 
tase Tarpeia; mais, du moins, ces armes primitives n'ont jamais ete des pila 
et avaient complMement disparu a Tepoque de Tite-Live, de Denys et du 
peintre de I’Esquilin. 

1) Sur cette situation d'Albe, cf. H. Nissen, Italisehe Landeskunde, 11,1902, 
p. 582. 

2) G’est la precisement, sur la premiere frontiere du territoire romain, au 
bourg de Festi (Strabon, V, 3, p, 230) qu’avaient lieu, a chaque fin de mai, a 
litre de lustratio agri romani, les ceremonies des Ambarvaiia, cf. Gilbert, op. 
cit, 11, 53. 

3) Canina pretend les avoir retrouves, Annali^ 1852, p. 270. 

4} Denys, III, 21; Tite-Live, I, 26. 

5) Peut-etre faut-il entendre par la que la tombe d’Horaiia, sise a la sortie 
de ia porte Gapene, etait marquee par un seul bloc. Ge sawum quadratum seraP 
aiors identique au lapis mamliSf que les pontifes font soulever en temps d' ex- 
cessive seclieresse pour donner passage aux g^nies de ia pluie. La source 
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ne devait gu^re diff^rer de ce modele. Ces tombes, de toute 
faQon, etaient ndcessairemetit extra pomoerium. C’est aussi 
extra pomoerium que devait s’assembler ie peuple en armes 
auquel s’ adressaitie vieil Horace : 

Ou penses-tu choisir un lieu pour son supplice? 

Sera-ce entre ces murs que mille et mille voix 
Font retentir encor du bruit de ses exploits? 

Sera-ce hors de ces murs, au milieu de ces places 
Qu’on voit fumer encore du sang des Curiaces? 

Verbera, dit Tite-Live, velintra pomoerium interilla pita et 
.spolia hostiurn, vel extra pomoerium, modo inter sepulcra 
Curiatiorum. Cel ensemble de testes et de monuments n’est 
pas seul a localiser la Pita Horatia prbs de la porte Capfene. 
Ce qui milite le plus en faveur de cette hypothbse, c’est la 
presence en ce lieu, oii lediims Cuprius\ descendant des 
Carbnes, coupait la voie Suburane au compitum Acili°-, de cet 
autre vestige dela Rome primitive, si btroitement associeala 


voisine, consacree a Egeria, ei, pius tard, partiellement captee pour ies besoins 
de Rome, vaiut a la porte Capene, le nom arcus stillans^ Gf. E. Hoffmann, 
Rheinisches Museum, iS95, p, iSL 

1) Le elims Cupi^ius, c’est-a-dire, en sabin, le clivus Bonus, par opposition 

au clivus Oppius on Scekratus, correspondrail a factuelle via del Colosseo, cf. 
Kiepert-Hulsen, Formae urbis, p. 92. C’est entre \e Colosseum ei le templum 
Telluris in Garinis que ies regionnaires du v® siecie indiquent encore le tigik 
lum, Au haut du vicus Cuprius, au coin du Clivus Virhius m Aricinus, s’61e- 
vait un Dianium de la deesse Nemorensis d’Aricie et de son paredre Virbius ; 
c’est la que Tullia aurait fait passer son char sur le cadavre de son pere Servius, 
tue par son successeur comme le servus rew de Nemi (Liv. I, 48; Dion. Hal., 
IV, 38; Pers. V!, 56). Cf. Gilbert, op. cit„ I, 178; H, 62; Richter, Topogf. 
d» StadtRom, 1902, p, dii',hmcim\,UItineTario d'Einsiedeln {Monum. Antichi, 
1891), p. 536; Pais, di Roma, I, 1, 333; Hiiisen- Jordan, Topogr., 

F (1907), 220; 11, 546. 

2) La premiere mention du compitum Acilium se rapporte a Fan 219 (Piin., 

XXIX, 12). G’est a cette date que le m^decin Archagathos obtint, avec ie droit 
de cite, ceiui d’etablir son officine au carrefour Acilium. Bien que la fo-mille 
des Acilii, ait rapproche son nom du grec guerir, il resulte de ce fait 

que le carrefour portait ce nom auparavant, qu’il le dut a la gew plebeienno 
connue depuis le debut du m® siecie ou a une gens patricienne eteinte, alaquelle 
elle se serait rattacbee, apparentee peut-dtre aux Curiatii patriciens et disparue 
avec eux au v® siecie. 
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Pila qu’on dut le faire entrer pareiliement dans la l^gende 
des Horaces, le Tigellum Sororis. 

Les textes de Tite-Live et de Denys, au sujet de ce tigellum, 
se competent. Nous savons par le premier que c’dtait une 
poutre dispos6e en travers de la voie comme un joug; qu’Ho- 
race, dirigd par son pfere dans cette lustration, duty passer, 
la t6te voil6e; que sa gens continuait &, y c6l6brer certains 
rites expiatoires et qu’on I’entretenait aux frais de I’fitat; par 
le second, que la poutre, fix6e aux deux murs opposes de la 
place, retail si bas qu’elle menaqait la t6te des passants, 
qu’elle dtait flanqu^e de part et d’autre des deux autels de 
Janus Curiatius et de Juno Sororia, que le tout avait dtd 6leve 
pour apaiser les dieux par ordre des pontifes qui avaient 
puri06 Horace suivant le rite consacre pour les meurtres 
involontaires et qu’on y accomplissait encore des sacrifices 
annuels au nom du peuple remain ; c’est ce que confirme le 
calendrier des Arvales oil il est present de sacrifier, le 
l®'octobre, journdfaste, tigillo sororio ad compitum AciliK 
Enfin Festus* nous apprend que le tigillum, en tout sem- 
blable ^ la sous laquelle passaient les vaincus, dtait 
supporte comme elle, par deux poutres ve^ticales^ 

1) Gf. Mommsen, Ephem. Epigr,, I, 39; C, L L, 1^, p. 330. Le saerifice 
noni Curiti in Campo a lieu sept jours apres; sous FEmpire, ce Campus Martins 
peut 6tre celui qui s'etendait au sommet du Gaelius, devant Castj^a Perigri-^ 
norum. Avec Oppiuset Cuprius, Guritis et Curiatius acheveraient de donner au 
Gaelius le caractere d’un etablissement sabin. 

2) Fest., 297 M. : damnatusque Horatius provocavit ad populum cujus judi^ 
do victor j duo tigilla tertio superjectOy velut sub jugum missus y subit, consecra-' 
Usque aris Junoni Sororiae et Jano Cur iatio, liberafus omni noxia sceleris est, 
auguriis adprobantibus, ex quo Sororium id Tigillum est appellatum. Paul ex 
Fest. s Tigillum appellahatur locus sacer in honorem Jumnis quern Horatius 
quidam statuerat causa sororis a se interfectae ob suam expiationem. De 
mfime Aurelius Victor, De vir Hi, 4, apres avoir racontd la provocatio ad 
populum : ah eo expiandi gratia sub tigillum missus, quod nunc quoque viae 
superpositum, Sororium appellatur. 

3) Ainsi construit le tigillum ressemble pareiliement a certains types de po» 
tences, cnia?, robur ou patihulum (cf. ces articles dans le DiGiionnaire des Anti- 
guiles). Sans doute, a Torigine, le vainqueur du duel ne se contentait-i! pas de 
faire passer le vaincu sous ie tigillum, mais i’y attachait-il. La poutre, appelee 
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On peut done concevoir le TigUlmn Sororium comme la 
traverse ou linteau d^’une porte primitive \ dont les mon- 
tants seraient deux piliers accol6s incarnant Juno Sororia 
et Janus Curiatius : ces symboles divins du temps du tree 

pour oette raison, comme tous les arbres consacresaux dieux infernaux, w/feHa; 
arbor, aurait ainsi servi de potence on de pilori et le souvenir de ce rite primitif 
aurait subsiste dans ia formule que Tite-Live fait appliquer k Horace par les 
diimmifi perduellmvis : inf elici arboid suspendito. Plus tard, on se borna 
peut»^tre a suspendre des oscUla m tigillim comme aux poutres sacr^es des 
Gompita. La formule du voilementde la t^te, conservee dans ia m^me sentence, 
faitpenser egalement a une oblation de la victime aux dieux infernaux. Cf. S, 
Reinach, CuUes, My thes et Religions,!, 300. 

1) La porta Trigemina, entre PAventin et le Palatin ne devait gu6re differer 

de ce type ; de meme la porta Querquetulana, entre i’Oppius-Esquilin et ie 
Gaelius-Querquetulanus. Eiie est figuree sur des monnaies de la gens Accoleia 
a qui le culte en etait sans doute devolu, par un transverse porte par les 

Nymphae (ou Lares, filles de Larundaou Acca Larentia) Querquetulanae, genies 
anthropomorphises du chene au m^metitre que Quirinus-Curiatius et que FHora 
Quirini (Babeion, Monn. de la R&p,, I, iOO; cf. Gilbert, HI, 49). Le Gaeiius, 
comme PAventin, se trouvant hors du pomoeriumde la Roma Quadrata ; on com- 
prend ais^ment que les arcs communaux de leurs pagi se soient confondus 
avec les portes de Rome lorsque lemur de Servius vint les englober. II est pro- 
bable que ie nom de porta Capena, donne a Varcus qui coupait, entre le Gaeiius 
et PAventin, h Via Appia (d’abord Latina) venue du Palatin, date de Poccupa- 
tion etrusque du Gaeiius. Pour Schoemann, Gilbert, G. Pascal, ce serait 
Horatius-Hostilius, nom iatin de Gaeies Vibenna, le colonisateur etrusque du 
Querquetulanus auquel il aurait donne son nom de Gaeiius, qui, avec sa lutte 
centre Aibe, symboliserait ceile des Etrusques, itablis avec iui sur le Gaeiius, 
contre les Latino-Sabins, Quirites ou Guriatii, du Palatin et de PEsquilin. Que 
cette occupation etrusque du Gaeiius ait pu exercer queique influence sur la 
iegende des Horaces et des Guriaces, cela r/a rien d’impossible ; mais lagenese 
de cette Iegende parait ant^rieure a toute influence etrusque. Je croirais 
pluldt qu’eile conserve le souvenir de la rivalite de deux tribus latino- 
sabines venues, cbacune avec ses cultes, Pune de Gures (Quirinus, Quiritis, 
Curiatius) sur le Palatin, Pautre d’Albe, sur le Gaeiius (Horatia, Egeria, Virbius) 
et se rencontrant dans le vai qui va de laVelia a la Capena. 

2) Curiatius ou Quirinus, avec les Gurii ou Guriatii pour fideles et pour 

prf^res, serait venu de Cures ; Hora ou Horatia serait venue, de meme, de la 
region d’Albe, avec les Horatii. Malgre Wissowa Abhandlungen, 

1904, p. 142), je ne vois pas de raison decisive pour mettreen doute Pidentifi- 
cation d’Hersilia, la mere d’Hostus Hostilius, Pepouse de Romulus-Quirinus, 
avec Hora-Horatia. Ge serait une forme particuliere de la Juno d’AIbe, epouse 
du Jupiter Latiaris ; a Porigine, elie aurait eu pour parddre cet Horatios qui avait 
un sanciuaire aux environs de Rome dans la proph6tique silva Artia {Hora- 
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and pillar cidt^ n’auraient 6te remplac6s, ou plutot compl6t6s, 
que plus lard, par les deux autels dontparie Denys. Le Tigil- 
lum, a son tour, ne manqua pas d’etre divinise et Ton con- 
nait I’existence d’un Jupiter Tigillus. Le dieu du tigillum n’est 
apparemment qu’une autre forme deCurius, Guriatius ou (Jui- 
rinus, qu’on representait et qu’on adorait sous les espfeces 
de cette hampe de lance, taill^e dans le bois sacr6 du ch6ne, 
que les Sabins appelaient curis ou quiris. 

Si Janus Guriatius ne difffere pas de Quiriuus, la Juno, sa 
parbdre, doit s’identifier a celle de Quirinus, I’Hora Quirini. 
Horatia n’est-il pas a Hora ce que Guriatius est a Gurius ou 
Guris? Et n’est-on pas amend a envisager ainsi la Pila Hora- 
tia^ au mdme titre que le Tigillum Sororium, comme un sym- 
bole de la grande divinitd de la Rome antdrieure au synoe- 
cisme? 

Mais une pila ou un tigillum Isolds ne forment pas un sym- 
bole divin complet ; il faut deux poutres face a face relides 
par une traverse. Ge qu’on a appele jani ou januae ce sent 
les arches ou portes rudimentaires ainsi constituees d’un 
janus et d’une jana, connus ici respectivement sous les vo- 
cables de Guriatius et 6.' Horatia. Le Janus double, triple ou 
quadruple, dont les trigemini Curiatii ou Horatii sont des 
hypostases, ne paraitpas autre chose aForigine : Farche des 
poutres dechSne ou des hampesde lance. 11 n’est pas difficile 

tiat) (Dion. Hal., V, liv. II, 7) et qui aurait dispara derriere le numen 
conjumtum, comme Egerms demhvQ Egeria et Virbius derriere Diana Nemo-» 
rensis. Guriatius, de son c6te, avail une paredre feminime, Quiritis ou Guriatia ; 
dans ie cdte commun, etablipr^s de la future Porta Gapena, entre Horatii du 
Caellus et Curiatii dll Palatin, Pepoux d’Horatiaet Pepouse de Guriatius S'6clip- 
serent ei Hora devint, sous forme de Juno Sororia, la paredre de Janus Curia- 
tins. Les anciens ont toujours explique Guriatius, comme le dieu de la quiris, 
des quirites et des curies (Macrob. Sat:, I, 9 ; Lydus, de Mens, IV, 1), 

1) Gf. A. J. Evans, Mycenean Tree and Pillar Cult, in Journal ofEellenie Stu- 
dies, 1901, p. 98-205, On sait qu’a la porte Gapene se trouvaient la source et 
le bois sacre d^Egeria (cf. qui n- est, comme Guritis(cf. quercus),mms, 

dans im autre dialecte, qu^’une persoiinification du ch6ne. Gf. Gilbert, 1, 109 ; 
II, 152; RicMer, 342; A. B. Cook, Classical Review, 1904, 366. Ainsi, ici 
encore, on pent saisir le passage du culte de Parbre a ceiui du piiier* 
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de concevoir comment la Porte des Lances a pu devenir la 
Porte de la Guerre'^. 

Bien qu’amen6 a placer ce monument du cultedendrSlatri- 
que pr^s de la porte Capone, je ne crois pas devoir, du inoins 
de la m6me fagon que E. Pais, le faire rentrer dans le cycle 
I6gendaire des portes de Rome ; il n’est gu^re probable, en 
effet, que les bourgades ^parses dans le ^ninv septimontium 
aient 6t6 encloses d’un mur commun avantrorganisalion ser- 
vienne qui, la premibre, fondit dans une urbs, divis6e en tri- 
bus, les montes et les pagi. Mais le calendrier des Arvales 
nous montre dans le Tigillum Sororium un monument du culle 
des compita. N(5s du croisement de deux routes, les Lares 
Compitales ferment gen^ralement une paire comme le Janus 
Geminus. On connait la definition de leurs sacella, seuls 
Edifices du culte public lorsque Servius les adapta a sa cit6 
et qui, reorganises par Auguste, restbrent les centres reli- 
gieuxdos wzciurbains et, surtout, des ruraux. La, comme 
dl’origine, les Lares sent prisco e stipite facti \ la, les compita 
sunt loca m quadrwiis , quasi turres, ubi sacrifida, finita agri- 
cultiira, rustici celebrabant.... in his fracta juga ab agricolis 
ponuntur vel ut emeriti et elaborati operis indidum-. Laissons 
de cdte cette explication tardive et retenons seulement que 
le lieu sacrd du compitum consiste essentiellement en une 
double colonne a laquelle on attachait des jougs hors 

1) k> J. Evans, /oc. cit,, p. 18i a ^tabli que ie caractere sacre de la porte ou 

de Farche derive de celui des piliers; la traverse qui les unit serait le symbole 
de la generation. Deja Boetticher p. 161) a montre que, dans 

toys les textes qui parlent de consecrations d’armes saoris in postibus, les 

tis soiit des piliers independants, avant de devenir, par ieur association, les 
Jambages d’unepor^a. Quant aux differentes explications proposees pour Janus, 
cf. J. S. Speyer, Bei;. de rHist, desMelig.^ 1892, p. 1; Wissowa, Religion und 
Kulius der Rumer^ 1902^ Tg, 90, 

2) Sciioliaste de Perse, IV, 28 et la note de Fed. Jalin. Sur Servius, fiis du 
Lare de la Regia, et la transCormation qu’on lui pr^te du culte domestique et 
prive des Lares en culte de la cit6, cf. les articles Lam de Hild (Diet, des 
Antiquites) et de Wissowa (Lexikon de Roscher). On considere comme autant 
de substituts aux primitives victimes humaines, necessaires a la lustration des 
GbinpUa, les oscilla, maniae et piiae qu’pn y suspendait. 
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d’usage; ainsi conQue, la turris avec juga^ se rapproche 
singuliferement de la pila avec ses tigilla et il n’est pas impos- 
sible que Tigillum Sororium ou Pila Horatia ne soient autre 
chose, a I’origine, que des noms particuliers d’une turns A d- 
lia^^ qui aurait dtd, pour les habitants des deux versants 
opposes du Caelius et du Palatin, ce que les Lares Querque- 
tidanae, au compitum de la Porta Qiierquetulana, paraissent 
avoir dtd pour ceux du Caelius et de I’Esquilin. On sail que les 
cultes rattach(§s a ces compita pouvaient donner lieu a des 
luttes violentes entre pagani limitrophes. C’est ainsi qu’au 
sacrifice de {'October equus, quinze jours aprbs celui du 
tigillum^ un combat a main armde s’engageait, pour la pos- 
session de la tote du cheval, entre Subtiranenses^ et Sacra- 

1) D’autant plus que ces juga etaient en forme de 11 (les juga ne sont peut- 
etre dits fracta que parce qu’ils affectent cette forme, comme la ligo fracta est 
un hoyau coude; Ausone, idyh, 12, 15 definit ainsi le jugum ignominiosmn : 
Hostilis quae forma jugi est^ hanc efficiet 11) ; c'est pourquoi on donna ce nom 
(comme celui de T a une forme de cruoG et celui d’E, a Delphes, a une com- 
binaison semblable de trois piliers ou poutres) au tigillum superpose a deux 
hastae sousiequel passaient les vaincus i jugum sub quo victi transihant^ hoc 
modo fiebat, dit Paul Diacre, fixis duabus hastis, super eas ligahatur tertia. 
Sub iis victos descinctos transire cogebant. Cf. Liv. HI, 28; Dion. Hal. Ill, 22; 
Zouar. Vlb 17. La haste superieure etait toujours placee assez has pour con- 
traindre a se courber; on a vu qu’il en etait de ra^me du tigillum d’Horace. On 
peut en avoir une idee par le revers d’une monnaie d’un Sulpicius Galba qui 
commemore les victoires navales de son ai'eul, proconsul en Grece en 209-8 
(Babelon, op, cit,, II, 475). De part etd’autre du tigillum transverse on voii sus- 
pendusun gouvernaii et une ancre; les juga devaient etre attaches de m$me a 
la turris, Ge sont peut-^tre des twres qu’il faut reconnaitre dans unepaire d’e- 
dicules en forme de potence d’une gemme greco-romaine (Furtwaengler, Antike^ 
Gemmen, pi. L, 34). 

2) AcUia a pu se substituer a un nom diyin, peut-6tre lanualiSf si Ton 
admet avec Gilbert (I, 180), que c’^tait la le nom primitif de la porte Capene, 
comme Trigemina fut celui de la porta Minucia (associee au sacellum Minucii, 
cL Pais, Storia, 1, 1, 546 et Merlin, VAventin^ 1905, 125) et Carmentalis celui 
de la porta Scelerata (od Ton rencontre un templum Jani^ objet du culte des 
Fabii, cf. Pais, Ancient Legends, p. 170). 

3) Les Horatii sont probablement des Suburans. La Subura de ia turris 
Mamilia et • de ia turris Acilia n’est pas, en effet, ce quartier mai fame de 
Fepoque classique qui partait du Forum pour s’etendre entre I’Oppius et le Cis- 
pius ; c’est probablement le versant du Caelius qui regarde le Palatin, cf. 
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vienses; victorieux, ies premiers allaient la clouer a la tiirris 
Mamilia^ les seconds ^ la demeure du rex sacrorum et 
premier sancluaire des Lares de la cite. Du Lupercal m. 
sacellum Lariim, le 15 f^vrier, c’dtait la course expiatoire de 
Quinctiliani centre Fabiani, competition qui devait se ter- 
miner, a I’origine, par un duel a mort entre les chefs respec- 
tifs des deux gentes, Quinctius, venu d’Albe,et Fabius, Remain 
du Palatin; au moins est-ce bien le souvenir d’une pareille 
coutume qui paratt s’6lreperpetue dans I’imposition rituelle 
d’un couteau ensanglantd sur le front des magislri des deux 
sodalilds. Peut-fitre quelque lutte semblable entre les families 
sacerdotales rivales de deux pagi voisins, consacrees I’une 
auculte de Quirinus, I’aulrea celuidel’Hora Quirini, est-elle 
ti la base de la Idgende des Horaces et des Curiaces*. Sans 
doute cette sorte d’ordalie qu’est leur duel se terminal t-elle, 
dans le rite primitif, par la devotio du vaincu h la divinitd de 
la Pila sous laquelle on se contenta par la suite de le faire 
passer. Toujours est-il que, le synoecisme remain une fois 
accompli, par suite d’une tr^s naturelle confusion qui fit 
supposer que les habitants du Caelius dtaient des Albains 
transplantds, les Curiatii du Caelius passbrent pour des 

Wissowa, Geiiammelte Ahhandlungen, 239; S. Bail Plainer, Classical 

Fhilology, 1906, p. 68. Entre Voctober equus et la de la victime du duel, 

il convient de rappeler la tete humaine Ji comes de cerfclouee sur la or to 
Raudusculana qui repr<§senlerait eelie de Taacdtre des Genucii, pr^tres du 
temple voisin de Diana Aventinensis, 0 a Bimi : 1° ie sacrifice du dieu-totern 
(October equus) ^ 2^ le sacrifice du pr6tre-roi portant les dfipouilles du dieu 
zoomorphe (Genucius Gipus, F’abius-Faunus) ; 3o ie sacrifice du prt^tre-roi iden- 
tifie au dieu dendromorphe (Horace), 

1) E. Pai's, apres Schcemann, a insiste sur I’identite probable des Horatii et 
des Hostilii. Or, ie palais d’Hoslilius, fut transporte de la Velia Palatine sur ie 
Caelius, ubi nunc Vieae potae est (Liv. I, 30; il, i ; Sol. 1, 22, Gic. de rep., 
11, 31; de leg./ll, 11) apres la prise d’Albe f c’est ce m^me evenement qui 
aurait amene les Horatii sur cette hauteur. Il ne serait done pas impossible 
que, dans la lutle des Horaces et des Curiaces, il n'j ait un souvenir de cedes 
des pagani de Subura sur ie Caelius centre ies monkmi du Palatin et de 
FEsquilin, pour la possession d’un lieu, de culte situs dans la vallee interme™ 
diaire, Ge n’est probablement pas autrement que se sont constitues face a face 
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champions d’Albe* et la lutte qu’ils souienaient centre 
les Horatii, de locale et toute religieuse qu’elle 6tait, prit 
un caracthre politique et nalional^ Le m6me synoecisme 
des citfis du Palatin, du Caelius, de I’Esquilin et du Quirinal, 
fit transporter, en symbole d’union, sur le /orwm de la ville 
nouvelle, les arcs communaux dont on a parle. Peut-6tre 
est-ce ainsi que le Janus Curiatius ou Quirinus vint prendre, 
sous le nom de janus geminm, une place voisine de celle 
oil devait s'elever le primitif temple de Janus ; a c6t6, dans le 
temenos, les Horatii reQurent apparemment un emplacement 
saerd. fls ne se contentbrent pas d’y dlever d^sormais les 
monuments de leur gens, comme celui d’Horatius Coclbs% 
ils y transporterent la Pila Horatia, puisque e’est la que la 
connut Denys*. Mais ils n’oublibrent pas le lieu primitif de 

les Saliens Coilini et Palatini, les Luperques Fabiani et Quinctilii, les Palorii et 
Pavorii, les Pinarii et Potitii. 

1) Pourtant Tite-Live hesite encore, I, 24 : Horatios Curiatiosque fuisse^ 
satis constat, nec ferme res antiqua alia est nohilior ; tainen, in re tarn clara, 
nominum error manet^ utrius populi Horatii, utrius Curiatii fuerint ; auctores 
utroque trahunt ; plures tamen invenio, qui Romanos Horatios vocent ; hos lit 
seqnar, inclinat animus. Denys confirme cette incertitude de la tradition, en fai- 
sant des Horaces et des Curiaces des trigemini consobrini ; leurs meres respec- 
lives son! filles jumelles de FAlbain Sicinius (III, 13). E. Pais (Storia, I, i, 
p. 295) a montre en ce dernier un anc^tre desGloelii Siculi, notamment de Ciuilius 
d’Albe, Feponyme des fossae Cluiliae, cette autre iimite primitive, situee a cinq 
miiles de Rome et d’Albe. ll est probable que les Horatii avaient eu ieur primitive 
propriete ruraie sur cette frontiere, au campus Horatiorum; de la, ils auraient 
transporte leur demeure et leur culte (cf. P. Guiraud, Rev. d. Etudes anciennes, 
1904, 226) sur le Caelius, au moment du synoecisme, comme toules les gentes 
qui habitaient du c6t6 d’Albe : Quinctii, Ciuiiii, Mettii, Julii, etc.,et qui passe* 
rent plus lard pour Albaines, qu’eiles soient venues, par la via Latina d’Albe 
ou de Tusculum (comme les Mamilii) ou meme de Cures (comme les Curiatii)? 

2) H. Jordan, BieKonige im alten Italien, 1887, p. 44 et Frazer, Lectures on 
the early history of Kingship, 1905, p. 275, en se fondant principalement sur 
le combat singuiier par lequel les Ombriens continuerent longtemps a regier 
leurs differends et sur celui qui valait a son vainqueur le sacerdoce de Nemi, 
ont soutenu que, dans la Rome primitive, le pouvoir supreme s’obtenait par une 
ordalie semblabie. Interpretee comme je viens de i’essayer, la legends d’Horace 
fournira, je crois, un argument prscieux a cette theorie. 

3) A I’oLiest du comitium, in area Vulcani, cf. Thedenat, Le Forum, p» 170. 

4) Denys ajoute que de son temps la place (^wpiov) oix se trouvait le tigillum 
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leur culle el on a vu que, du temps de Tite-Live, ils conti- 
nuaient a c6Iebrer au Tigillum Sororium certains rites expia- 
toires. Quant aux Curiatii, si Ton n’en entend plus parler, 
c’est que leur gens paratt avoir disparu peu aprbs les D6cem- 
virs* ; les Curiatii plbb^iens dont il est seul fait mention par 
la suite, si mSme ils se rattachaient aux Iggendaires adver- 
saires des Horatii'', ne pouvaient plus pr^tendre h ac- 
complir les sacra de leurs anc&tres. Ce fut leur v6ri table 
d6faite. 

Quoi qu’il en soil de cette hypothbse, nous espdrons avoir 
montre qu’il n’y a aucun rapport entre la Pila Horatia et les 
armes de ce nom; que pila d’une part et tigillum de I’autre, 
tels en Grece s-avl; et S6-/.5!vov% n’ont probablement 6t6, de 

etait encore consideree corxmie sacree : aTtavts; 'Pw(jLaioi vopJCo^jcrtv Up6v (III, 
22), E. Pais admet bien un deplacement du culte mais en sens contraire : les 
rites des hastae et des Horatii^ originairement localises sur ia Velia, a Test 
du Palatin, a la tete de la vallis Mgeriae, en auraient ete transportes, avec ie 
temple de Mars, a la porte Gapene, lorsqu’apres I’incendie des Gaulois on rebatit 
Rome plus grande. Cette theorie ne peut s’appuyer que sur le transfer! ana- 
logue du palais d’Hostilius de la Velia au Gaelius. On a vu qu’il fallait i'ex- 
pliquer tout dilferemment, L'hypothese indiquee ci-dessus est conforme a la 
theorie generate du transport des jani communaux sur le forum de la nouvelle 
cite que Frothingham a rendue si vraisembiable,cf. Revue AreMologique^i905, 
II, p. 220). Eile implique que, lors du transport sur le Forum de la pila Horatia, 
le tigillum, auquel eile servait de support comme a un jugum, c’est-a-dire par 
le milieu, fut fix6 par ses extr6mit6s aux murs de la place. G^est alors, sans 
doute, que, pour remplacer la double on eleva de part et d'autre de la 
place deux auteis aux divinites dont eile symbolisait Fassociation. 

1) La iiste des decemvirs fournit precisement Fun des exemples les plus 
caracteristiques de confusion entre les deux gentes des freres ennemis : le 
meme personnage nornme P. Curiatius par Diodore (XII, 23) est appele 
P. lloratius par Denys (X, 56). Sur la gens Horatia et ses cultes, cL Pais, 
Ancient Legends, p, 

2) Peut-etre a litre cFanciens clients mancipes, comme les Genucii au pied 
de FAventin (v® s.): cf, Bloch, Origines du Senat Romain, p. 295, En tous cas 
ils essayerent de se rattacher a la gens de Gurius en reprenant ie nom signifi- 
catif de Trigeminus; gL Munzer, in Pauly-Wissowa, IV, 1831 ; Schulze, 
Zur Gesch, lat. Eigennamen {GdttingerAbhandlungen, 1904), p. 35. 

3) J’ai neglige a dessein les nombreux symboles analogues que la Grece 
lassique a conserves et dont on trouve Fenum6ration dans les ouvrages de 
Bocettlcher, de Mannhardt, de , Gruppe : o-avK, xswv, tsXanwv, o6p*j, 64y.ava» Je 
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quelque maniere qu’on congoive leur association, que les 
primitifs symboles de ce couple divin qui regut pks tard ses 
autels conjugu6s sous le nom de Juno Sororia et de Janus 
Curiatius, et dont le culte appartenait concurremment aux 
deux rivales des Horatii et des Curiatii. 


II 

On vient de voir que, s’il est Idgitime de donner a I’arme 
d’hast du primitif patriciat romain un nom sp^cifique, c’est 
qidris qu’il faudrait a.ppeler la lance des quirites, comme andle 
leur bouclier. C’est I’arme de leur couple divin Quirinus et 
Quiritis ; c’est celle que portaient encore a I’^poque historique 
ces Saliens, leurs prfetres, chez qui la tradition religieuse 
paralt avoir maintenu I’armement originel des prisci Latini. 
Aussi n’est-ce pas sans 6tonnement que Ton voit ces qubitea 
qualifies Ae pilumnb, dans le sens admis pour ce terme 
depuis I’grudit du vi° sifeele de Rome, a qui Festus en a em- 
prunt6 1’explication. Ce texte de Festus est le seul qu’on ait 
pu cifer pour soutenir Thypothfese qui, attribuant I’usage des 
pila aux origines de Rome, reconnait des trophies de ces 
armes dans la Pila Horatia. Pour en completer la rdfutation, 
il convient done d’examiner quelle interpretation plus vrai- 
semblable comporte ce passage. 

Pilumnoe poploe , in Carmine Saliari : — Romani, velutpilis 

rappeilerai seuiement que Forster, le premier {Hochzelt des Zeus und Herat 1867, 
p« 24) a essaye de montrer que les o6%ava, avant de devenir ie symbole des 
Dioscures, out dti representer le couple d"ou sont issus les autres dieux. Si 
i’on admet cette hypothese et celle que j*ai formulee au sujet de ruitoTtTspoc SpOc 
de I’Hera d’Argos (Rev, de I'Eist, des Relig,, 4905, p. 429), ii se pourrait que cette 
poutre de cMne, tendue entre deux Soxavoc, soil Fequivalent de notre tigiilum 
entre ies pike ou hastae, 

1) Du inoins Niebuhr et Schwegler, s’ils adoptaient a la ieitre rexplicatioQ 
de Festus, r^servaient-ils cette qualification aux Latins do Palatin (people de 
Romulus, RamnenseSf Remains) et celle de Quirites aux Sabins du Quirinai ou 
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uti assueti, vel quia praecipue pellant hostes De ces deux 
theories inventdes par les philologues de Rome pour 
expliquer le vocable archaique conservd par le Chant 
Salien, la seconde, a bon droit, n’a jamais ele prise en con- 
siddralion ; la premiere a requ meilleur accueil des drudils 
modernes ; Corssen*, Curtius’, Vanicek*, Buecheler®, 
Bechstein®, Stolz’, Jordan®, Lindsay-Nohr etc., admettent 
tous que puumnoe poploe equivaut en latin classique & pilati 
populi. Ce serait le nominatif pluriel d’une forme de par- 
ticipe en menos on minos, contractde en mnos d’un verbe 
pillre^^. Dans sa ddclinaiSoneno,le pluriel duparlicipeaurait 

de Cures (peuple de Tatius, Tatmises), Depuis Mommsen, on n’admet pius la 
difference fondamentale qu’avaient essaye d’etablir ces Mstoriens entre les 
deux elements de la cite Romaine ; neanraoins, tous ies auteurs d’Histoires 
Romaines (Ihne, Peter) ou de Manuels d’Anliquites Romaines (Becker, 
Marquardt) n’ont pas hesite a ecrire avec lui : « Dans les anciennes litanies 
romaines le people est la milice armee de la lance {poplus pilumnus) pour qui 
est invoquee la protection de Mars : le roi aussi, quand il parie aux citoyens 
les appelle du nom Aq porte-lances {quirites). » [Eist. Rom,^ trad, Alexandre, 
I, p. lOi). Ainsi, le m^.me peuple serait appele du nom de quirites dans les 
actes politiques,de pilumni dans ies formules religieuses. Est-ce bien vraisem- 
blable? 

1) Festus, p. 205 ed. Muller ; p. 244 ed, Ponor ; p;347 de VM. des frag- 
ments du Carmen Saliare don nee par Maurenbrecher dans le Supplementband 
du /a/ifbwcA de Fleckeisen, 1894. 

2) Ausspr ache, P, p. 529, 706 ; p. 173 et Kritische Beitraege zur Lat. 
Formenlehre, p. 457. 11 propose d’y voir un genitif, d'intercaler populi avant 
Romani ei d'iof ke en Qons^qmnce pellat, 

3) Symbola Philologorum Bonnensium, I, p. 276; Grundzilge der Cnechis- 
chen Etymologik^, p, 216, 

4) Griedmches-LateinUches Etymologisches Worlerbuch, II, p, 1184. 

5) Grundriss der Lateinisdien Declination, p* 17 et trad. Havet, p, 60* 

6) De nominibus latinis sufflxorum ent et mino, dans les Studien de Cur- 
..tius,. 1875, ' VIII,, p. 391. Cf. 11, p. 237. : 

7) hateinisdie Grammatik^, p, 344; Historische Gramm, d. hat. Sprache, I, 
p. 497; Arckm Lat. Lexicologie, K, 169. 

8) Kritische Beitraege zur Gesdu d, Lat. Spr ache, 1879, p. 244. 

Die hateinisdie Spr ache, 1897, p. 447* . 

10) La forme non contracte parait s'^tre conservee plus longtemps chez les 
noms divins ; on trouve encore dans Nonius, p. 528, d’apres Varron, Pioumi- 
nus et Piluminus, II est probable que Varron empruntait precisement ces 
formes au Carmen Saliare; (d’apres le meme Nonius, p« 518, Fabius Picior, in 
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6ie d’abot'd en of; ce serait iElius Stilo, dans I’^dilion on il 
r^uni!; au dt5bot du 1 '='' sibcle avant notre fere les fragments des 
chants Saliens’, qui aurait rajeuni ces formes en of etecrit 
pihimnoe , poploe , fencemnoe etc. 

Quoi qu’ilen soit, il n’est rien qui autorise acroire que les 
Romains primitifs fussent designes sous le nom de puomnoi 
comroe ils I’^taient sous celui de quirites. Tout, au contraire, 
s’accorde pour temoigner que I’usage du pilum, ne s’est 
r^pandu qu’au sibcle deRome; amoins de faire descendre 
jusqu’ti cette date, avec Maurenbrecher, la composition du 
fragment d’ou la citation de Feslus est tir6e, il faut done 
chercher a ce terme une autre explication. 

Or, Pilumnus est, on le salt, le nom d’une divinite qui, asso- 
ci6e a Picumnus% paratt avoir tenu une place pr^ponderante 

Juris Pontificii, 1. 10, aurait deja ecrit : Pilumno et Picumno) au moins est-ce 
comme en provenant qu’il cite (De ling, lat.^ IX, 61) les divinites Volumimis 
et Volumina, alors que le gentilice, tire pareillement de volo (Breal, Mem. Soc. 
Ling., VI, p. 341 grefeve volvo ; Volvomnos serait V Annus volvens comme 
Vertumnus VAnnus vertens) ne nous est connu que sous la forme Volummis 
ou Volumnius. . 

1) Gf. E. Mentz, De Lucio Mlio Stilone, Leipzig, 1888, 

2) G’est sans doute, directement ou indirectement, au commeotaire de Stilo 
que Festus a pris Tune au moins de ses explications (Mentz a releve dooze 
emprunts averes de Festus a Stilo). La seconde se retrouve a peine modifiee 
chez Servius, ad jEn.fX, 76 : Piso Pilumnum dictum quia pellat mala inf an-- 
tiae. Peter, Teuffel, Schanz ont reconnu qu'il n’etait guere probable que ce 
passage provint des Annales de Galpurnius Piso Frugi, le celebre adversaire 
des Gracques. Au lieu de supposer gratuitement Texistence d’un autre Piso 
philologue, ne vaut-ii pas mieux y voir, par une legere correction de Piso en 
Stilo, F^diteur m^me dn Carmen SaViare't l\ faudrait peut-^re lui attribuer 
encore la pateroite du fragment s\xv Is, vitulatio (Macrob. Sat. Ilf, 2, ii et 14) 
ou son opinion se trouve en contradiction avec celle de Varron. Ge meme 
Varron, sur la question de Pilumnus, a soutenu la these opposes a celle du 
pseudo-Piso : Pilumnus m pilo (Servius, ad IX, 4; Augustin. De Ch. 
Dei, VI, 9, 2), bien qu’il fat eleve de Stilo (cf. GelL XVI, 8, 2). Ainsi n’esi-ii 
pas impossible que les deux explications rapportees par Festus, provierinent, 
la seconde de Stilo, la premiere de Varron; e’est cette derniere qui parait 
avoir eu, a bon droit, la meilleure fortune-. 

3) Toos les textes sont reunis dans le Lexikon de Roscher, article Indigita- 
menta de Peter et Pilumnus-Picumnus de Garter, mais sans aocuo essai d’inter- 
pretation ni de classement. Les Mythologies Romai0es de Hartung, Prelier-Jordan 
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dans la vie primitive, rustique et domestique, du futur peuple 
de Rome. La forme de son nom et I’ensemble des l6moi- 
gnages anciens qui remontent tons Varron en font un de 
ces personnifications divinisdes des moments 

les plus importants de la vie individuelle et sociale, dont, a 
I’aide des formes verbalesauxquelles se ratlachentleursnoms, 
la signification est gendralement facile k 6tablir, Alemona et 
a/o, Yitumnus et vilo^ Yolumnus et wlo\ De mfime pilum- 
avant d’fitre 6rig6 en divinity protectrice et 
tutdlaire, avait d6siga6 ce groupe d’ouvriers agricoles qui 
vivaient des produits du pilum, pilon ou mortier. C’est du 
nom common que derive le nom du dieu contrairement ^ ce 
que croyait Varron qui, au t6moignage d’lsidore®, refei't 
Piliimnum quemdam in Italia fuisse qui pinsendis praefuit 
arms : undeet pilumni et pistores. Ab hoc ergo pilum et pilam 
inventa qiiibus f ar pinsitur et ex ejus nomine ita appellata, Ge 
caractbre de dieu de la farine et de sesouvriers, que tous les 
t^moignages confirmentpour Pilumnus% devait faire ndces- 

et Wissowa ne les discutent pas davantage. A peine une mention dans Warde- 
Fowler, The Roman Festivals (1899), A. de March!, II culto privato di Roma 
Antica (1896-1903), E. Samter, Familienfeste der Grieehen und Romer (1901). 

1) Ge qui complique singuiierement la question des dii Indigetes en mnus, 
c’est que des dii Novensides, d’origine apparemment etrusque, pr^sentent la 
m^me terminaison : Clitumnus, dieu fluvial dontle nom's’applique sp^cialement 
a un torrent de i’Ombrie; Tolumnus, nom royal et divin a Veies; Vortumnus 
et Voitumna, la paire divine de Volsinii (d, aerumna, columna^ ratumna^ 
flexumnus, autumnus, noms et choses probablement d'origine etrusque). Peut- 
etre encore des noms comme Volturnus ou comme Neptunus, Portunus, Pomo- 
nus se terminaient-ils de meme, a rorigine, en mnus. Quoi qull en soit, il ne 
saurait, je crois, y avoir de doute, sur le caractere exclusivement indigene de 
Pilumnus. VarroDj qui ne le cite pas parmi les divinites sabines {Be ling, lat.f 
V, 74 : Quirinus, Volcanus, Vacuna, Fortuna, Lucina, Termina, Summanus, 
Saturnus, Vortumnus) le considerait evidemment comme un dieu latin. La per- 
si stance de vocables archaiques tels que : pilumen, quidquid in pita tunditur 
{Corpus Gloss,, V, 607) ne laisse pas de rend re plus probable Tantiquite de 
Pilumnus, sembiabiement tire de pi/wm. 

2) Origines, IV, il, 6. 

3) Pilumnus a pilo invento, Piin. IV. H., XVlIl, 10, Mart. Gap. 11, 158; 
Serv. ad JJn., IX, 4; Interpol. Serv., X, 76; Augustin. Be Civ, Dei, VI, 9, 2. 
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sairement de lui, dans une societe agricole, Tune des priu- 
cipales divinit^s du foyer : c’est a ce litre qu’il paralt eomme 
protecteur des nouveau-nes ou , plus exactement, de la femme 
a sa dfilivrance. Dans un texte pr6cieux, qui remonte aussi 
au De Vita Populi Romani, St. Augustin' nous a conserve le 
souvenir, malheureusement d6form^, d’une des c6r6monies 
qui, dans la Rome primitive, suivaient un accouchement : 
pour empecher Silvanus de venir tourmenter Faccouchfie®, 
lanuit durant, trois hommes gardaient le seuil; symbolisant 
ies trois divinit^s protectrices, ils en faisaient le tour, le frap- 
pant a chaque fois primosecuri, postea pilo, tertio deverrere 
scopis, ut his datis culturae signis deus Silvanus prohibeatur 
intrare, quod negue arbores caeduntur ac putantur sine ferro 
neqiie far conficitur sine pilo negue fruges <Macervantur sine 
scopis. De ces trois fonctions, les divinit6s qui les personni- 
fient auraient requ les noms d’lntercidona, a securis interci- 
sione, Pilumnus a pilo, Deverra ab scopis [deverrendis] et des 

Les anciens croyaient que le pilum instrument avail donne naissance a Farme 
de ce nom^ theorie qui a 6te reprise etvulganisee par Corssen et par Koechly. 
Varron seal, qui admettait probablement I’origine samnite de Farme, proposait 
en consequence une aiitre etymologie : Gladius C in G commutato a dade^ quod 
fit ad hostium cladem gladium; similiter ah omine pilum ^ quod hostes periret, 
ut peridum (De ling, lat.., V, 24). Un petit fait montre bien a quel point on 
elait convaincu, dans Fantiquite, de Inequivalence de ces pilanidrlam, en qui 
Fon voyait les primitifs porteurs dn pilum, des pilumni : au vers d’Ovide 
[Fast, in. 278) et totidem princeps, iotidem pilanus kabebat le ms. Mazarinus 
donne jriZu'mnws a la place de pknws. 

1) De Civ. Dei, VI, 9, 

2) Sur ce r6le de Silvanus, cf. Roscher, Rphialtes, 1901, p. 90. li ne parait 
pas, d’ailleiirs, avoir vu que ce genie de la represente comme dendro- 
phore ou comme pballophore et adore a Rome sous le figuier du temple de 
Saturne, n’est qu’une personnification de la force m^lle du caprifims (sur ses 
descendants, les Silvii d’Albe et Romulus consideres comme representants du 
figuier sauvage, cf. E. Pais, Ancient Legends, p. 55). C'est pourquoi il etait 
interdit aux femmes de saerifier k Silvain et present, au moment de Faccou- 
chement, de Ferapticher de leur faire violence. Ce n’est que plus tard que, 
devenu comme Picumnus une forme du lar agrestis, Silvain, avec Faunus et 
Picas, se metamorphosa en protecteur du foyer, cf. ReilFerscheid, Annali, 1866, 
217 et Domaszewski, Pkilologus, 1902, 15. 
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troishommes, qui les iEcaraent le premier serait muni d'uoe 
liaclie, le second d’no pilon, le troisifeme d’un balai ^ 

Si Ton pent comprendre que le representant dlotercidona 
soil arms d’une hache, on ne voit guere pourquoi celiii de De- 
Ycrra serait sans aolre armeqa’im balai®. D’autre part, Picum- 
nus, dans son rdlede deiisconjugalis, parait toujoursassocie^ 
Pilumniis qui devrait figurer ici ; enfin,les triades ne paraissent 
s’etre dSveloppSes a cotS des dyades primitives dans la reli- 
gion des Latins que sous Finlluence des Etrusques et des 
Grecs. S’il semble done ISgilime de risquer une faypotliSse 
on pourrait supposer que, dans le rite originel, la protection 
de FaccouchSen’etait dSvoiue qu& la paire divine des m/a/x- 
tium del : Pilumnus et Picumnns, arme chacunde son instru- 
ment caracteristique, le pilon et lahache; que, plus tard, 
Faction particuliSre a ces deux armes — intercidere est bien 
le propre de la hache, deverrere du pilon — fut a son tour 
symbolisSe etincarnSe dans la personne d’une paire fSmi- 
nine associSe a la masculine. En erSant ainsi Deverra h cotS 
de Pilumnus, Intercidona a c6t6 de Picumnus, Fesprit latin 

1) Inutile d’ajouter que cette figuration vivante et dramatique de la triade 
protectrice ne put gu6re subsister au dela du iii® siecle de Rome. G’est pour- 
quoi, des le temps de Varron, on n’en conservait plus qu’un souvenir confiis. 
Elle fut alors remplacee, ainsi que le primitif pulvinm\ par un lectisterne aux 
diis conjugalibus. Yarro Pilumnum et Plcumnum infantium deos esse ait^ eisque 
pro puerpera lectumin atrio sterni^ dum eosploretur an vitalissii quinatus cst. 
(Serv. ad Mn,^ X, 76; Eist, Rom. Roll., I, p, 137). Varron lui-m^me, De Vita 
populi Romani lib, 11. cite par Nonius (p. 528) aurait ecrit : Natus sierat vita- 
lis ac sublatus ah ohstetricef statuebatur in terra ut auspicaretur rectus esse ; 
diis conjugalibus Pilumino et Picumino in aedibus lectus sternebantur (lib. 11, 
fr. 18, p, 33 Kettner). Dans cette levatio de terra la Tellus mater ^ sous le voca- 
ble de Levana, est natureilement associee aux dieux du foyer. On leur sacri- 
fiait pareillement, et dans une m^me esperance de fecondite, lors de la recep- 
tion de Tepouse devant le lectus genialis : Pilumnus et Picumnus dii praesides 
auspiciis conjugalibus deputantur ; quidam sane etiam Teliurem praesse nuptils 
tradunt ; mam et in auspiciis nupdarum invocatur (Servius, ad Mn.^ JV, 166). 
Pilumnus et Picumnus representent ici un symbole analogue a ceiui qu’olTre 
Mutunus Tutunus; cf, Marquardt, Le culte chez les Romains, 1, p. 18, 58. 

2) Si on a prele un balai a Deverra, ce n'est pas seulement parce que le 
verbe dont derivait son nom, deverrere, qui indique a rorigine I’action de rejeler 
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n’ob6issait pas seulemenl k cette tendance de personnifier 
tons les verbes exprimanl des actions assez importantes 
pour qu’on se crdt interess6 a les placer sous la protection 
magique de nwmmaspecifiques, tendance &,laquelle sont dus 
les indigitamentax il se conformait aussi a ce besoin general 
de transformer toute dyade en couple qui donna naissance k 
Volumna i c6te de Volumnus, &, Tutilina a c6t6 de Tutunus. 
Nulie part la presence d’un couple gdndraleur ne devait 
parattre plus naturelle qu’a I’occasion d’une naissance. On 
sait d’ailleurs que si, a I’origine, le pubnnar, A&s{\n^ a 
rendre les dieux propices a toute naissance d’un h6ritier 
male, dtait dressd en I’honneur de Pilumnus et de Picumnus, 
dbs que ptoetra I’influence grecque, ce fut a Juno qu’on 
dressa un fecitzw et a Hercule une 
On congoit sans peine que le dieu de la massue prit la 
place du dieu du pilon; mais il ne parait gufere vraisemblable 
que rH6ra-Juno,a laquelleiletait associe,se soil substitute k 
un dieu mflle; il faut done admettre que Pilumnus s'ttait deja 
divist ens’accouplantavecladtessentede lui.Onnecomprend 
gubre pourquoi, dans St. Augustin, Intercidona a subsislt a 
colt de Deverra alors que son partdre Picumnus s’est fondu 
avec Pilumnus. Peut-ttre laseule difference des noms main- 
tint-elle cote a c6te les deux dtesses, tandis que leur simili- 

les issues en battant le grain, a fini par signifier balayer ; e’est surtout qu'une 

naissance doit etre accompagnee de rites purificatoires. Comme un everriator 
%ure dans les ceremonies funebres, des verrae sont indispensabies poor laver 
de ses souillures la demeure de I’accouchee. De meme que les Hebreux se ser- 
vaieot a Ja Paque de rameaux d’hysope trempes dans ie sang de Fagneau 
(Fbysope grecque, Foriganon, sert pareillemenl a des usages cathartiques dans 
les ceremonies funebres, cf. Boetticher, Baumkultus^ p. 340, 372), il est probable 
que le iaurier de la Deverra (ce sont ses rameaux qui remplissent le rn^me office 
aux Palilia, Mercuralia, Vestalia et Bobigalia) avail passe sur ie foyer ou 
s’appretait le festin de Picumnus etde Pilumnus. G’est ainsi qu’on fut sans doute 
amene a Fassocier aux dii conjugales.. 

i) Servius et Pbilargyrius, ad EgLt IV", 62. Un autre mytbographe [Myth, 
Vat>y I, 177, p. 61 Mai) apprend Fexistence d’un temple de Junon ou Hercule 
avail, de in^me, une table et Diane un lit. Seal le sellisternium etait en effet 
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tude meme devait amener la fusion des deux dieux. Que ce 
soil Piiumnus quil’ait emporle, on ne sel’explique pas seule- 
ment par la facile assimilation de son attribut avec celui 
d’Hercule; c’est aussi que I’arme ou instrument auquel se 
rattachaille nom de Piiumnus 6tait autrement connu de tous 
que rarchaique hsLche, pmnum ou pinna, la tranchante'- , dont 
le souvenir ne se conserva que dans la hache a deux tran- 
chants, la bipennis*. Le sens du terme finit par s’oblitfirer h 
ce point qu’on dut y substituer secwm comme arme de son 
ex-parbdre Intercidona, substitution qui ne fait d’ailleurs 
que confirmer notre hypothfese sur le sens de PicumnusL 
Les considerations precedentes ambnent St modifier I’opi- 
nion gbneralement rbpandue sur les rapports de Picumnus 
et de Piiumnus et sur leur association. Pour Preller‘ et la 
plupart des savants contemporains, ce serait une distinction 
toute populaire de deux oiseaux que Ton confondrait souvent, 
la huppe etle pic. Sans doute, dans toutes les mythologies, 
des Ibgendes nous sont parvenues oil on les trouve 

permis au vieux dieu itaiique qui fut assimile a Hercule; ce n’est qu’au premier 
lectisterne a la faqon etrusco-grecque (399), que Hercule, accoupie k Diane, fut 
^tendu sur sa couche (Gf. Bouche-Leclercq, Lectistefnium^ dans le Dictionmire 
des AntiquUes).Si Piiumnus et Picumnus furent identifies par certains a Castor 
et a Pollux, ce n’est pas seulement qu'ils paraissaient de mdme ^tre des Jumeaux 
divins, mais que leur lectisterne devait les assimiler aux dieux par excellence 
de la tlieoxdnie/ 

1) Hartung, der Rdmer^ ll, p. 175 est seul a avoir propose cette 

explication de Picumnus. Pinnum, pourpic-nwm, se rattacherait ala racine 
pig, peig qni se retrouve dans loutes les langues indo-eiiropeennes (cf. m grec 
Tcrxpocj en latin pingo) dans le sens de piquer, trancher. C’est a cette 

racine que je prefererais rattacher pilum, la pique (pour pigslom) tandis que 
piiiinii !e pilon {ponv plnslom) serait apparente a pinsere, enfoncer, tasser. 

2) Bien que pennum ne fut plus qu’un souvenir a I’epoque ciassique, on se 
rappela encore longtemps son sens originel, comme en t^moigoent Quintillien, 
I, 4, 12 {a pimia,) quod est acutum, seeuris utrimque habens aciem, bipennis) 
6t Isidore, 19, 16 (pennum antiqui acutum dicehant unde et avium pennae quia 
acutae), Les Italiens du Moyen-Age appelaient encore pe/ina — et les Francais 
penard — la partie tranchante de leur marteau d’armes. 

3) Ce sens s'oublia au point qu^on trouve plusieurs fois pour Picumnus la 
TOriante,.Pitumnus, Serv. ad 

4) ROmlsche Mythologie, IL p, 375. Gf. les articles Plcus du Lceeikon de 
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opposes Fun a Fautre ou unis tons deux contre Fdpervier. 
G’est le conte de Fherbe magique narrd par les uns de la 
htippes par les autres du pic‘; c’est le mythe de Tdrdes 
c’est Fhistoire de Fassocialion du pic et du chSne, de Fal- 
liance du pic et du loup\ Jouant un grand role dans la divi- 
nation Italiote®, adord dans loute FOmbrie®, c’est surtout en 
pays latino-sabin que le pic est sacrd au point d’etre trans- 
formd en roi-dieu de la rdgion. C’esl la qu’il devient Foiseau 
de Mars, coinme le cbfine est son arbre et le loup son ani- 
mal; tandisque la louve nourrissait les Jumeaux de Mars, il 
leur apporlait des crobtes de pain’. Les Flirpi Sorani sont 
ses prfitres au pied du Soracte, ob Picus Feronius, oiseau de 
Feronia, parfedre du Mars Soranus, est I’ avis incendiaria en 
Fhonneur duquel on court sur des cbarbons ardents a la fete 
solsliciale de la moisson. A Tiora-llatiena®, en plein pays 
sabellien, le Picus Martins rend ses oracles sur un tronc 
de chbne; c’est de la qu’il a pu venir a Rome sur le 
ficus niminalis C’est des montagnes sabino-samnites, 
comme les Hirpins en sont partis a la suite du Hirpus et les 
fondateurs de Bovianum a la suite du Taurus de Mars, que, 

Roscher et du Bietionnaire des Antiquites, et, specialernentj Hopf, Thier’-ora- 
kel^ p. 144; Keller, Thieve des Klassichcn Altertkums, p. 277 ; Mannhardt, 
Anllke Wald und Feld-kulte, p. 23 et 327. 

1) . Elian. De anim., HI, 26; XVI, 5; Aristoph. Aves, 654, 

2) Plin. H,N., X, 18; Anton. Liber. Met., 11, 

3) Cu B. Oder, Rhein. Mas,, 1888, p. 541. Sur les legendes de i’alouette 
buppee, ct. Glermont-Ganneau, Comptes-rendus de I’Ac. deslnscr., 1906, p. 592. 

4) Nigidius Figuius, ap. Plutarch. Quaest. Rom., 21. 

5) Gf..Bouche-Leclercq, Histoire de la Divination, IV, p. 121. 

6) Buecheler, Umbrica, p. 37; von Pianta, Grammatik der oskish-timbrische 
Bialekte, I, p. 266. 

7) Gf, Schwegler, Rom. Gesch., I, 413; Pal's, Storia de Rome, I, 1, 213. 

8) Turns Martiana, selon Roscher, Lexikon, H, p. 2431. Peut-etre les Ma- 
tieni, qui apparaissent en 205 dans I’faistoire de Rome, etaient-ils originaires de 
Tiora cu ils auraient eu leur tour familiale; comme ies Mamilii,Minucii ou Acilii, 
ils ont pu transporter celie de leur gens de Tusculum a Rome, Sur les difFe- 
rentes acceptioos de turns, cf. C. Sittl, in Riv. di Slorid Antica, 1897, p. 70. 

9) Cf, Boetticher, Baumkultus, p, 130. Peut-6tre les guerriers Samnites imi- 
taient-ils Foiseau totem en piquant sur leur casque ces trois plumes rouges ou 
moires qui les di&tinguent toujours sur les monuments. 
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avec ie P2CW5 pour totem et pour guide, en quelque ver 
sacrum^ les Picentins soot descendus pour coloniser Aseulum 
dans le pays qui prit d’eux le nom de Picenum\ 

Ces quelques faits suffisent a montrer , en dehors de Rome, 
i’impOrtance du culte du pic ; mais pourquoi vouloir, en 
Fidentifiant arbitrairement k Picus, rapporter en mfime 
temps ces textes i Picumnus et conclure avec les aneiens : 
Picumnus est avis Marti dicata*7 A I’abri de leur aatorit6, 
on s’est dispense jusqu’ici d’en apporter les raisons. C’est 
apparemment qu’on n’en peut mettre en avant que deux, 
dgalement faciles ii r^futer, la communaute des attributions 
stercoraires et la similitude des noms. 

Si Picus fut mis en relations g^ndalogiques avec Sterces, 
Stercentius, Sterculus, Stercubius, Sterculinius, le dieu des 
engrais, c’est probablement que le pivert — - ou plutdt la 
huppe si souvent confondue avec lui — se plait sur les 
fumiers c’est surtout par suite d’une fausse ^tymologie qui 

1) Si les Pictones du Poitou et les Piets d’Ecosse semblent devoir plutdt leur 

nom a un tatouage, les Dryopes de la Grecepdlasgique sout a la foisles hommes 
dll chdne dpvg et ceux de son oiseau 5pvo(}/, surnoro, puis nom du pic. Peut-etre 
en Crete, ou nous trouvons deja le dieu du coq ou coucou (proche "^parent du 
pic) fsXxtIt?, jF£V/av5?, y eut-il aussi un dieu pic. II n’est pas besoin de rappeler 
que Knossos est le palais de la bipenne qui ne se dit pas seulement Mrys, raais 
aussi boupUx^ ce qui explique ses relations avee le taureau, et or, le 

pic, a cause de son bee en tranohant de hache, se dit aujourd’hui encore en 
Grece TCeXsxa?; Ce serait Ik un moyen d’expliquer Pepitaphe prdtde par Suidas au 
fameux tombeau de Minos : ivBaSs xeixat Oavwv Iltxoc d xa\ Zsd?. Sur Tasso- 
ciation rituelle de la hache double au pilier en Crete, cf. Evans, op, cit,^ 

p. 121. 

2) Nonius, p. 518, sans doute d’apres un passage perdu du mythographe 
Hygin qui le ciassait parmi les osemes, oiseaux de mauvais augure, a en croire 
cette autre citation de Nonius : Hygims : est parra Vestae pious Marcius, C’est 
evidemment par une meprise sur son rdle d'avis inemdiaria (Plin., X, i3), la 
mdrae que commettait de nos jours I’ecole de Kuhn (Jlerahkanft des FeuerSi 
p. 30) en en faisant une personnitication du feu celeste, — que le pic a pu passer 
ainsi de Feronia a Vesta. Par Ik, il entrait au foyer, ou se trouvait Picumnus 
et, rapproche deja comme dieu agraire, achevait de se confondre avec lui comme 
dieu domestique* 

3) D’ou son surnom allemand, devenu son nom, mistvogel ou stinkhahn. 
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le d6rivait, comme Picumnus, de pix, le peck allemand*. Le 
pic doit, en effel, son nom, comme la huppe, a une onomo- 
top^e : siiowo-Kot fait la huppe selon Aristophane, d’ou Ir.o'h, 
uptipa, huppe, A I’l'TOi s’oppose le SpyoA, forme populaire 
d’un nom dont la forme savante est 8puo-/,o'Aa7:r/!s frappeur 
d'arbre. En Sanscrit d6ja on appelle le pikas : ddrvdghdtd, 
frappmr d' arbre\ c’estle mfimesens que pr6sente son nom en 
anglais, pecker el wood-pecker, en allemand specht, en fran- 
Qais^?>;ou pivert{picus midis). Dans tous ces noms se retrouve 
le bruit qui caract^rise I’oiseau : le choc incessant de son bee 
puissant centre les 4corces des arbres : le frappeur, le tran- 
chant, le piquant. 

Si Picus, I’oiseau tranchant, est devenu partout I’attribut 
des divinities de la guerre, pienum, I’instrument tranchant, ne 
parait pas moins souvent entre leurs mains et Picumnus 
appartient S. la mfime grande famille divine que Labraun- 
deus, Dolich6nus, Latobios, Tarann, Odin, etc*. Si le dieu de 
la double hache est a ce point r^pandu parmi les peoples 
indo-europeens, cen’est pas seulement qu’ci Torigine ils pa- 
raissent avoir tous consid6r6 la foudre comme issue du choc 
du marteau divin sur I’enclume celeste et que les belles 
haches ‘de pierre polie etaient pour eux autant de pierres de 
foudre, e’est aussi que la bipenne a ete pendant longtemps 
I’outil le plus precieux de la civilisation. 

1) Gf. Serv, Mn. IX, 4; Interpol. Ser\r. X, 76. Par aillenrs Stercutus, iden- 
iifie a Saturnus, devint fils de Faunus; (Faulres intercalerent Picus entre Satur- 
nus et Faunus; enfln Picumnus devint pere de Daunus, grand-pere de Turnusv 
Des confusions entre Daunus et Faunus, Turnus et Saturnus ont ainsi pu venir 
s’ajouter aux premieres, A Fepoque de Virgiie, Picumnus n'etait plus qu’un 
petit dieu rural du foyer et de Faire s e’est ce que dit son contemporain 
.-Kmilius Macer, Omithogoniae libA : M nunc agrestes inter Picumnus habetur, 

2) Ainsi Picumnus, comme Pilumnus, riBSuiterait, par contraction, du parti- 

cipe picomcnoc? d’un verbe picore dont est une forme alFaiblie et paral- 

lele a pingere (cf. pignus, Tcefxw). Le litbuanien peilis, Fallemand spiesSy le 
fran^ais pique ou pic, tous termes dont le sens est sembiable, proviendraient 
d’une racine commune : peiL La forme italiote de Picumnus a du etre Pikufo; 
e’est celle qui s’est conserv^e en osque et qui a donne Picumnus en latin 
comme Safnim a donne Samnium, cf, von Pianta, op, cit,, I, 266; ii, 457. 
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Ce fut probablement, en Italie, tout au d6but du premier 
millenaire, que la hache atteignit son plus grand ddveloppe- 
ment, a I’dpoque des terramares ob les armes ne s’^taient pas 
encore dilfdrencides des instruments, le poignard et F^pbe 
du couteau et du poingon, la hache d'armes de la hachette, 
herminette, marteau, pic ou doloire*. Ces instruments se 
rSduisaient en definitive a deux : celui qui broie et celui qui 
coupe, le et le piquant^ pilum et picnum. Ce double 

avantage peut mSme etre combine : ainsi perfectionnee, 
precurseur de I’arme des licteurs et de celle de lovis ou de 
Vejovis, la hache-palstab ne saurait tarder a devenir symbole 
d’autorite et de divinite. Et quand, dans ce cceur du Lalium, 
on la civilisation ne sortaitqu’a peine auvn' sifecle de la phase 
agricole, ob Ton ne jurait encore que par la hache de silex 
ador6e comme Jupiter Lapis, les paysans voulaient preserver 
du mauvais esprit I’accouchement de leur femme, c’est le 
pilum qHq picnum en main qu’ils montaient la garde autour 
de leur chaumibre. Du peuple des indigitamenia, ces oulils 
sacrds ne pouvaient manquer d’etre divinises ; Pilumnus et 
Pimmnus, associes comme les instruments qu’ils personni- 
fient, sont les dieux du pilum et du picnum et qu’est-ce 
que pilumnoe poploe, sinon les gens de Pilumnus, ceux qui 
vivent du pilonetde ses produits? Mais, dans la Romeprimi- 
. tive, chaque gens a sa meule et son four V: dans le sens ob 

1) Sur les rapports de la civilisation des terramares et de celle du Latium 
et la theorie qui voit dans les stations lacustres de la vall§e du P6 les vrais 
prototypes de la Roma quadrata, cf. B. Modestov, Introduction d VEistolre 
Romaine^ 1907, p. 190 et suiv. Pendant I’epoque intermediaire de la prepon- 
derance ombrienne (periode dite de Villanova, xi®-ix® s») on remarque, dans les 
depots, Fabondance des petites baches et des petites faux ; ces instruments en 
reduction ne peuvent etre que votifs et permettent de mieux comprendre la 
fortune dont ont joui dans FItalie primitive les dieux de la hache et de la 
faux, Picumnus etSaturnus. — Sur la hache-palstab a cette epoque, cf. A.Gre- 

Revue aTcMologique^ a, 

2) On sail que les pistores ne sont pas 4nuraeres parmi les huit corporations 
dont Forganisation est attribuee a Servius, ce qui confirme les dires de Pline 
(XVin, 107) d’apres lesquels il n'y aurait eu de boulangers a Rome gu'aprfes la 
guerre de Persee* 
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; nous proposons de le prendre, comme dans celui qu'en ad- 

' mettait jusqu’ici, pilumnoe poploe a done pu designer Faristo- 

cratie des Quirites sous son aspect, non pas guerrier, mais 
pacifique et agricole*. 

A.-J. Reinach. 

i) Populus, a Forigine, ne parait pas designer necessairement ie people dans 
son entier, la nation ; e’esi une forme redoublee du radical pel on pie {plebs, 
TcrjXOo;) qui designe un groupe, une masse d’individus comme le pkores du 
chant des Arvales; cf. Archiv. f, Lat. Lea^ik:, 1892, p. 292. 
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H.ugues Vincent. —Canaan d'apr^s I’exploration recente. 1 vol. ia*8 de 

XII et 495 pages avec 310 fig. et 11 planches hors texte. — Paris, Gabalda 
, '..(LeGoffre),' 1907. Prix : 15 fr. ' ■ 

Les d^couverles r^centes auxquelles leP. H. Vincent consacre une 
tres importante etude, ne doivent pas nous faire oublier les conscien- 
cieuses reclierclies qui les ont precedees. La premiere besogne et la 
plus pressante qui se soil offerte aux palestinologues a Texploration 
minutieuse du terrain. Les voyages de FAmericain Edward Robinson 
dont les trois volumes de Biblical Researches ont paru en 1841 et les 
etudes topographiques de Titus Tobler ont ouvert la voie. De nombreux 
savants se sont attaches a la publication exacte des textes comme au re- 
levd prdcis des inscriptions et des monuments. La France y a grande- 
ment contribud aux environs de 1860. L’exp4dition franpaise de Syrie 
pour reprimer les troubles du Liban vaut surtout aujourd'hui par les 
missions scientifiques dont elle a ete le prdtexte. Les missions de Luy- 
nes, Renan, de Vogue, Waddington, Duthoit, Rey, Gudrin, etc., ont 
apporte des contributions d’une ampleur remarquable dont la tradition 
devait 4tre reprise par M. Giermont-Ganneau. 11 n’a pas ddpendu du 
groups autoris^ de savants reunis pour FMition du Corpus inscription 
num semiticarum d’assurer a Factivitd scientifique frangaise en Syrie et 
en Palestine une feconde continuity. Ils ont lutte, parfois avec succes, 
contre Findifference des pouvoirs publics et des corps scientifiques; 
mais on doit constater que la lutte a 6te indgale puisque, sur les onze 
chantiers de fouiiles importants ouverts .dans ces dernieres ann^es, cinq, 
I'ont ete par les .Anglais, trois par les Allemands,' deux- par les Autri- 
chiens, un par les Turcs, — aucun par les Frangais. 

L’activite anglaise date de 1865, ann^e oh s'est constitue k Londres 
le Palestine Exploration qui devait entreprendre une oeuvre de 
longue haleine. En premier lieu, la carte du pays et le reiev^ mythodi- 
que des sites et vestiges anciens. Aux sept, volumes intituiys The Sur- 
vey of western Palestine s’ajouta un volume : 7 he Survey of eastern 
Palestine et mainl ouvrage de detail dont deux volumes A' Archaeological 
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Researches in Palestine par M. Glermotit-Ganneau. Le travail d’explo- 
ratioa dans la Transjordanie tut repris et poursuivi par ie IJeuischer 
Paldstina^-Verem. 

On connait les sondages elFectues par la socidte anglaise a Jerusalem. 
La topographie de la vieiiie cite a ete precisee ; mais, somme toutej les 
resultats n’ont pas repondu aux grandes esp(§raiices qu'on avait fondees. 
Gela s'expliqiie aisement. La ville moderne recouvre presque entiere- 
ment I’ancienne et les amoncellements de debris sent considerables. 
Deux sommets surnagent de la masse des decombres, celui de la col- 
line qui portait la ville et le sommet que couronnait le temple; mais 
i’lm et i’autre out ete devastes. L’enceinte du temple ne remonte pas 
au dela d’Herode et pas une pierre n'est restee en place du sanctuaire 
ce qui rend illusoires les restitutions qu’on en a tentees. Aussi, 
apres une derniere campagne en 1894-1897, ie Palestine Exploration 
Fund renon^a aux fouilles methodiques a Jerusalem meme. 

Des 1890, M. Flinders Petrie avait attaque le site de Tell el-Hesy, 
Fancienne Lakicb (assyr. Lakisu) entre Gaza et Beit-Djibrin. Get ar- 
cheologue de grande expdrience put dem^ler divers strates superposes 
et instituer une classification ceramique que les fouilles ulterieures ont 
rendue plus precise. 

A partir de 1898, MM. Bliss et Macalister traosporterent leurs cban- 
tiers sur les tells en bordure de la plaine philistine : Tell Zakariya, T. 
Djedeideh, T. Sandahannali, T, es-Safi, enfin Gezer, sur les instances 
de M. Glermont-Ganneau. Le savant fran^^ais n’avait cesse depuis long- 
temps de recommander des fouilles sur Femplacement qu’il avait iden- 
tifie. En 1899, il avait decide .F Academic des Inscriptions et Belles- 
Lettres a faire etablir un leve topographique par le P. Lagrange. Les 
fouilles de Gdzer, , commencees en 1902, se poursuivent depuis cette 
epoque sous Fhabile direction de M. Macalister. 

: Une contr^e plus septentrionale ne pouvait manquer d'attirer I’allen- 
tiondes explorateurs ; e’est la riche plaine de Yezreel ou d'Esdreionou 
se livrerent tant de batailles m^morables et ou se pressent les sites 
fameiix. Leprofesseur Seilin de Vienne jeta son devoiu sur Tell Taan- 
nek, emplacement de Fantique Taannak. Puis M. Schumacher, au 
compte du Deutscher Paldstina-Vereiny Qntrepvit Ie deblaiement du 
Teli-el-Mouteseliim ou il a d%age .les restes de Megiddo. Le sneers a 
egal des deux parts, Deja, cependant, M. Seilin a quitte Taannak 
pour eommencer cette annee,m^me des: fouilles k Jericho. D' emulation 
qui s’empare des archdologues en Palestine dit assez que la p<§riode des 
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(iecoiivertes fruclueuses est tienreusement amorcee. Pen a pen, les 
vieilles civilisations qui se soat succMe en Terre-Sainte reparaisseiit 
a nos yenx^ ramenes au jour par ua iabeur lent mais sur. 

Pour en juger, on possede des maintenant Fexcellent ouvrage dii 
P. Hogues 'Vincent : Canaan cV apices I' exploitation recente^ oii les ma- 
teriaux judicieiisement choisis^ sont presentes et discutes par un des 
meilieurs connaisseiirs de Farclieologie palestinienne. A feuiileter 
simpiement c@ volume enricM de nombreuses piancbes ,et figures^ on 
aura Fimpression tres nette d’une revolution complete dans, les habi- * 
tildes suraniides qui onl preside jusqu’ici a la confection des manuels 
d’archeologie liebrai€|ue. .G’est veritablement une ere nouvelle qui 
s’ouvre et dont prollteront infmime.nt les etudes d’bisloire religieuse. 
Les quelques pages sans conviction que les manuels les plus estimes 
accordaieet a Farclieologie prdbistorique, aux villes antiques, aux lieux 
de culte, aux sepultures, a la ceramique, se transforment en c’bapitres 
entierement neufs et singulierement vivants. Aux trois ou quatre pages 
reservdes jadis a la ceramique, ie P. Vincent oppose un resume nourri 
de fails et de dessins qui compte soixaiite-quatre pages. 

C’est, en effet, la ceramique, ici comme ailieurs, qui determine le 
classement d’ensemble et permet d’etablir d’imporlants synchronismes, 
notamment avec la civilisation egeenne. On lira avec fruit les pages 
mesurees (p. 1142) que I’auteur consacre a definir la stratification ef la, 
chronologie des niines. On peut tenir pour etabli le classement en 
quatre grandes periodes dont les produits ont ete retrouv& aux etages 
correspondants sur les divers sites. La lerminologie seule reste incer-, 
taine. Celle que nous donnons ci-apres a die institute par les savants 
anglais, mds elie appelie des observations. 

: Periode pre4$milite aneienney anterieure a riniluence myce- 

nienne. Le P. Vincent propose de ,1a nommer « indigene mais le 
terme manque de precision et mdme d’exactitude. 

A la suite de Fepoque ndolithique, an materiel bien defmi, s'etend de ■ 
2500 environ a 1500 av. J.-G, la periode dite pre-israelite ancienne, 
Eile correspond a un apport de population semitiquece qui legitime- 
■ rail, il nous semble, le nom de« cananeenprimitif ». La distinclion avec 
est bien marquee par les pratiques fimeraires. Aux 
temps neolithiques on use de la cremation; M. Macalisler a ddcouvert ii 
Gezer la caverne funeraire servant de four crematoire ou la popuiaiion 
de ceite epoque etail incineree. Gelte meme caverne tut' utilisee a Fepo- 
que cananeenne, mais avec cette difference que les corps eiaient inhumes. 
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Ajoutons que les debris d’ossements, non entiereoient braies ont permis 
de noter des distiBctions de race entre cadavres iEcioeres et eadavres 
inhumes. ■ ' ; ' ’ 

Periode j)re-israelite recente. EUe est caracterisde par une forte 
influence mycenienney ce qui permet de la dater approximativement 
du XV® au IX® siecle av. J.-C. Le terme de pre-israelite s'accorde mal 
avec la date inferieure. Aussi le P, Vincent propose-t-il le qualificatif de 
« cananeen ». Nous accepterions volontiers la designation de « cana- 
neen moyen w; mais y aurait-il quelga’inconvenient a adopter, en sous- 
titre tout an moiiis, le lerme de « periode philistine » ? Les Philistins 
etaient precisement les Egeens auxquels.on doit la profonde in:fl,uence 
mycenienne qui marque cette epoque (Cf. Rev. Hist, des BeL^ 1905, 1, 
p. 52 et s.). 

3** et 4®. A partir du ix® siecle s'affirme la periode israelite suivie de 
Npoque seleucide on judeo-grecgite. 


Nous nous attacherons particulierement aux renseignements que les 
fouiiies palestiniennes recentes apportent sur les cultes. A ce point de 
vue, les trouvailles archeologiques ont ete abondantes et variees, mais les 
textes si desirables sont restes rares. Quelques tablettes en cuneiformes 
du type € Tell Amarna » (xv® et xiv’^ siecles av. J.-G.) ont etd trouvees a 
Lakich et a G(§zer. Taannak en a fourni une douzaine. Les textes liebral- 
ques se bornent a de courtes dpigraphes sur des cachets ou des anses de 
jarres. Si restreintes que soient les donnees fournies par les tablettes 
cuneiformes, il ne paraifc pas qu’elles aient ete suffisamment mises en 
lumiere par ie P. Vincent. A cote des noms divins Adad, Achirat, Am- 
mon, il eut faliu mentionner le nom propre A-khi-ia-mi (Taannak n® 2) 
dont Fimportance serait considerable, a cette date reculee, si Thypolhese 
de M. Hrozny — qui identifie Ja-mi ou Ja-wi a Yahve — etait confirmee. 

Dans ie mat<5riel archeologique, il faut noter comme tout a fait nou- 
veau en Syrie, des lieux de culte anterieurs k Fusage des metaux. Pres- 
que au milieu du tell de Gezer, M. Macalister a releve, creusdes dans 
le roeher, plus de 80 cupules, la plupart circulaires, les plus grandes 
ne depassant qu’une fois 1®,85 de diametre, la profondeur variant de 
12 a 23 centimetres, Au-dessous de cet ensemble, le roeher est creuse 
en forme de cavernes. La terre qui recouvrait immediatement ie roeher 
n’a fourni que des objets neolithiques ; le sol des cavernes egalement. 
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IJne des cavernes contenait en abondance des os de pore. On pent eix 
inferer qiie^ sons nne forme ou sous une autre, le pore 6tait im animal 
qu'on sacrifialt, qu’on mangeait dans certaines ceremonies religieuses. 
Et cela doone un solide appui k I’bypothese emise par Robertson Smith 
que Finterdiction dont le pore etait frappe chez nombre de peuples 
syriens, derivait dhm primitif caractere sacre. 

Les memes dispositions rituelles neolitbiques se retroiivent a quel- 
ques details pres sur d’aulres sites. Peut-etre, le caractere sacre de la 
fameuse pierre ou sakhra de Jerusalem remonte-t-il a cette epoque 
reculee. 

G-dzer a egalement fourni le meilleur exemple de haiit-lieii cananeen 
au deoxiljme millenaire avant notre ere. Sur une plafeforme de 30 m. 
de long, s’alignent du nord au sud huit pierres dressees, plus ou moins 
faponnte, mimies de cupules et de canaux. On a cm reconnattre les 
vestiges de trois autres pierres dans le m^me alignement. La plus haute 
a 3“,28 sur i™,iO de large et 0®,69 d’epaisseur. Vers le centre de la 
ligne des megalithes est une sorte d’autel creux. PrSs de la, une fosse 
a offrandes dont Tusage s’est conserve dans les milieux arabes jusqu’a 
la fin du paganisme {gfiahghah d’AlMt). Le pied de ces pierres dressees 
est situe a pres d’un mMre au-dessus du roc, Dans cette epaisseur de 
d^blaisonarecueilli des corps de nouveau-nes ensevelis dans desjarres. 
Tout cet ensemble n’est pas tr^s distant du lieu de culte neolitbique a 
cupules. Deox cavernes neolitbiques ont ^td remanides pour servir au 
sanctuaire cananeen. 

Les betyles que nous venons de decrire portent eux-memes des 
cupules, souvent sur une paroi laterale. Des lors, elles ne pouvaient 
servir utilement aux libations et il est difficile d'en defmir I’usage. Les 
diverses explications proposees sont repoussees par le P. Vincent qui se 
demande si Ton ne reproduisait pas sur la pierre le recipient aux liba- 
tions pour perpdtuer le souvenir de roffrande. G’est possible ; mais la 
comparaison avec certaines steles votives qui portent des pateres n’est 
pas en situation. En effet, un taurean grave sur une stMe votive per- 
petue, en general, le souvenir du sacrifice. Mai s si nous trouvons une 
statue divine ou un bdtyle accompagnds du taureau, il nous faudra 
eonsiderer cet animal corame Tattribut ’du dieu. Done,; si les cupules 
lat^rales de hos bdtyles repr^sentent des sortes de" pateres, e’est queees 
recipients sont un attribut de la divinite. 

Pour le savant auteur, i! est vrai, le caractere bdtylique de laplupart 
des monolithes de Gezer ne serait pas primitif, mais aurait eU acquis 
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par roiitagioii "—si I’oji pent amsi.parier. D’abordy un sent betyle, 
peiit*iM,re ileiix fiireiit dresses. Notajnnnieiit le betyie l^s attoiiciie- 
iiioiiis el les onctioBS secidaires ont patine d’lm brillant remarquable. 
lies airires pierres auraieiit eteirigees «, a titre de simple commemora- 
tion » {p. La saintefe du betyie leiir anrait ete commimiqiiee par 
degre. Ce processus est pen vraisembiable, car i! imposerait im rap- 
port plus immediat eotre le betyie type et Faiitel ou la fosse a 
ofFrandes. 

Pendant le second milleiialre, les seiiles representations figurfe de 
divinilds soot celles de la deesse et cela concorde de facon, remarqiiabie 
avec ee qiie nous sa?ons des peoples egeens dont Finfluence esi alors 
certaine. Eti Palestine, le dieu ota dii. connaitre a cette liaiite epoque 
qiie la represenfaf.ion betylique. La fete de taureau eii ierre cuite (p. 169, 
fig. lioj ou Foil nous propose de reconnaitre Molocli, ne parait pas 
iiieriter cei lionrieur. L’appellalion est certaiiiementfausse et Fantiquitd 
de Fobjet fort su specie. II est a craindre que les manuels et diction- 
naires bibbqiies ne reproduisent a i’envi cette etrange figure plus ¥ 01 - 
sine de Fidole Bapliomet que d’une divinite cananeenne. 

Le P, Vincent, on doit le reconnaitre, est en general ires prudent, II 
met netternent en garde centre lesrubriquesbalives qui tendent a trans- 
former telie representation animale en animal divin. Nous ne trouvons^ 
en dehors dii cas precedent, qu’une reserve a faire. II s'agit du poisson 
expose dans la salle jiidaique du Louvre L Parce que ce poisson a ete 
donne par Saulcy corarne provenant d'Ascalon, on le rapporte an cuite 
(FAtargatis. En reality et sans aucun. doute, cette plaque de schiste vert 
percee est egyptienne, et identique a nombre de soi-clisant palettes 
qu’on fait remoiiter en Egypte a Fepoque prehistorique. 

If est important de constater que les fouilles r^centes ont confirme 
la pratique des sacrifices humains. A Gezer, M. Macalister a releve 
dans le sol du haul-lieu cananeen des jarres de forme allongee conte- 
nant, avec deux ou trois menus vases, le cadavre d’ua enfant nouveau- ' 
ne. Tons ces enfants «§taient ages de moins d’une semaine, auciin n’Mait 
venu avant terme. Nulle particularite de sexe, pas de trace de feu, 
aucune mutilation destin^e Mter ia mort. Deux cadavres faisaient 
exception en ce qu'ils approchaient de, six am et portaient des tracesde 
feu. Ces deux cas de sacrifice par le feu ,mis a part et repondant proba- ■ 
blement i des sacrifices destines a parer .a.une calamity p oblique, on 

1) H. de Viiiefosse, Nolice des monuments provenant de. ia Palestine^ 65 , 
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est eo, presence d’ line necropole d^enfants BoiiveaiMi.es ~ peut-iVtre 
de premiers»iies — enfouis, vdvants, etouffes dans cles ,}arres cfii’on 
bonrrait de terre fine et qu’om deposait dans le sol du liaiit-lieu. Gela 
rappelle la pratique des Arabes enterrant leiirs filles vivantes. 

La mort violente est attestee par ia brutalite de renfoiiissemeat 
dans la jarre, le plus souvent la tete la premiere. SeulCy elle rend 
compte de ce fait qifaiieun de ces enfants n’a snrvecu plus d'une 
semaine aprfes Faccoucliement. On doit tenir pour etaMie siir ce point 
la demonstration de M. Macalister. Parfois, Foblation de i’enfant se 
double d’un sacrifice de fondation; Fenfant est enterre sous ou dans le 
miir* 

A Taannak, M. Sellin a rencontre dans une trancliee de 3 a 5 metres 
de profondeiir, ime necropole d’enfants, precisement dans le voisinage 
d'un. lieu de colte et les corps g4nera!ement enfouis dans une jarre. 
Mais, ici, Fdge est tres variable bien que restant inferieur a deux ans. 
Malgre les analogies avec Gezer, M. Sellin besite a se prononcer tan- 
dis que le P. Vincent repousse Fhypothese d/enfants sacrifies pour 
adopter celle d’line necropole speciale aux enfants trop jeunes pour Mre 
enterres dans le sepulcre defamille (p. 194 et 282-284). Cette conclusion 
neglige les analogies bien reelles avec les pratiques signalees a Gezer. 

II faut remarquer, en effet, que M. Sellin a recueilli a pen pres par 
moitie enfants nouveau-nes et enfants d’dges divers mais inferieurs k 
deux ans. Cette limite de deux ans correspond, en Orient, au temps de 
I'allaiteraent. Ne pourrait*on supposer que ces enfants morts a la ma- 
melle etaient assimiles par une fraude pieuse aux enfants veritablement 
sacrifies en bas4ge? li ne faut pas oublier, non plus, la particulariti^ 
qui meat tous ces rites, k savoir ia croyance dans la reincarnation des 
dmes. 

Taannak a fourni un remarquable ustensile du culte dans la coiiche 
Israelite des ix®-vin® siecles: M. Sellin y a reconnu un « ante! des par- 
fums » en terre cuite. Les cotes sont modeles en forme d’animaux su- 
.perposes, gdiiies ail6s a IMe humaine, lions la gueule ouverte* Les Mfes 
apparaissent seules quand on regarde Fautel de face. Dans le'.bas,; Sor 
le'devant, se dresse Farbre sacre entre deux animaux adosses. Suf un 
cote,' est represente un hive divin — un enfant? — tenant un serpent. 
■Bans une autre maison de la ville antique, on a releve les debris d’un 
:Second,aiitel de, ce type. Toute interpri^tation des scenes figurees serait 
:preinaturde. On ne pent que pressentir une mytliologie Ires ddveloppee 
dans; un; milieu Israelite et le: fait est important. : , 
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Le cliaplire siir «■ les morfs ;» ou soul etiidies les- sepultures et les 
usages fuoeraires Inleressera vivement, inais il eiit gagoe a etre condense. 
On y ,r«§fufe,. par exemple, « une eeole assess large de savants » qui pre» 
tendenl tirer du culfe des morts « Forigine de toule religion ». Cette 
discussion est assess inutile, d^abord parce qiie les fouilles de Palestine 
ne foiimissent aacim argument nouveau pour, on contra et aussi parce 
qua Fecole visee n’a nullement FautoriM qiFon lui pr^te. Parmi les 
fails acquis^ slgnalons qu’a Gezer tout au inoins, la disposition des 
tonibes en fours a cercueils dits koMm, creases dans la paroi du roclier, 
II tapparaft cfiFa I'epoque des Maccliabees. 

Le P. Vincent, on doit Fen feliciter, n’a pas era suffisant pour donner 
tine impression netfe de la haute antiquite palestinienne, de coordonner 
les renseignernents dus aux fouilles. II a rduni 'dans un chapitre bien 
documente les notions geologiques sur la formation de cette terre pales- 
tinienne si curieuse a tant d’egards et il a trace un tableau de Farcbeo- 
logie prehisforique. A vrai dire, nous eussions pref^re voir prendre la 
tele de Fouvrage a ces chapitres, ofi bien des releves sont personnels a 

Fauteiir. On termine sur une vue d’ensemble : Canaan dans Fbistoire 
gen^rale. 


En marge de cetaperfu tres imparfait des abondants materiaux r6u- 
nis par le P. Vincent et apres avoir rendu hommage a son labeur dili- 
gent comme a ses connaissances etendues, nous ne pouvons taire une 
divergence fondamenfale. L’auteur affiche une vive anfipathie pour les 
theories qui essaient, en toute conscience, de rendre un compte exact des 
ai s re igieux. Certes, bien des questions resfent obscures, bien des 
points sont 4 reprendre, mais ce parait une gageure de prSter a des 
pnm.tifs - parce qu’il s'agit de Terre-Sainte, - une religion syrabo- 
ique, de subsfituer a leurs rites agraires le sentiment do « mystere » 
et du « eharme de la futaie «, de conclure enfin que .< ce qui ressort 
manifestement des installations cultuelles e’est une certaine elevation 
' e a pensee rehgieuse deces populations archaiques, obstinement vouees 
(p'l48) 4 un fdtichisme brutal et rudimentaire » 

Onnesaurait meconnaitre plus completement I’enorme effort qui 
depuis cinquante ans, a dt.5 d^pense pour pdnetrer la mentalite primi’ 

1 e, Di a er p us hardiment 4 I’encontre des resultats acquis. Hatons- 
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nous d’^outer que de telles manifestations sent plus episodiques que 
systematiques. Le savant palestinologue emprunte sou vent ses defini- 
tions aux theories centre lesquelles il protests. Toujours, il previent le 
lecteur lorsque, abandonnant pour un instant le terrain des recherches 
niethodiques, il presente, selon sa propre expression, « quelques consi- 
derations generates dont la valeur toute personnelle ne sera pasconfon- 
due avec Tautorite des fails » (p. 207 , 295 ). 

Renis Bussaod. 



BBVUE DES LIVRES 


ANALYSES ET COMPTES RENDES 


Wilhelm Wundt. — Mytliiis undBeligioii, deuxieme partie de la 
ViiU^'m-psye/ioiogie^ ein^ Unierstickmig der F^itwicklungsgesetze von 
Sprar/id^ Mythiis wnd Silte. Tome I, 1905, p, 617; tooie 1906, 
p. 4K1. — W. Eogelmann, Leipzig. 

M. Wundt a commence des Tannee 1900 a publier ies resultats de 
renquete qu5! a entreprisesur Fhistoire de Tame humaine, etudiee dan® 
ses principales creations collectives. Aiix volumes sur le langage sont 
venus s’ajouter, en 1905 et en 1906, les premiers chapitres de Tetude 
qui doit of re consacree au mythe et a la religion. II lui faudra au 
moins un tome encore pour arriver au bout de cette parti e de sa Mcbe. 
Conirrie Feiaboration de cette oeuvre immense n’a point arrete i’activite 
aeademiqiie du celebre professeur de Leipzig, et qu'il a eii, pendant ce 
rmkrie laps de temps, a reediter plusieurs de ses ouvrages precedents, 
nous nous sentons tout d’abord presse de rendre respectueusement 
liommage a tine puissance de travail qui sernble croitreavec les annees. 

On sait que le tivre relatif au langage a ete tres vivement discute par 
les linguistes. Les specialistes de FhidrograpMe ne manqueront pas de 
contest, er k leur tour un grand nombre des idees emises par M. ¥7und! 
sur le d^veloppement du mythe et de la religion. Presque toujours sim- 
plilicatiices a Pexces, ses theories appellent les plus sdrieiises reserves. 
Mais puisque Fmuvra est loin d’Mre terminee, et qu’en particulier Fau- 
teur iFa pas encore aborde Pexamen des questions les plus difficiles, — 
celies qui concernent le passage de ranimisme ala mythologie de la 
nature et a la religion proprement dite— il convient de renvoyer.toute 
discussion critique jiisqu’a Fapparition du prochain volume, et de 
limiter ce compte-rendu a Fexposd sommaire du contenu des deux pre- 
mieres parties et a Fappreciation du plan et de la m^thode adoptfe par 
M« Wundt. 
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Trois cliapitres de Ic ngiieur inegale reoiplissent ie premier tome : 
esquisse rapicie de la mamw’e doni riaiagination fonctiomie e'hez 
fhomme eii general, et dans Fenfant en particnlier; — etude cletaiiiee 
des manifestations artistiques de Fimagination ; — ■ examen critique des 
tlidories courantes sur la formation des^ mythes, siiivi cFnn court expose 
de la tlieorie persormelle de Fanleur. 

Le second volume se compose d’un unique chapitre, qui traite des 
representations mythologiques' et religieiises derivees de la notion cle 
Fame, 

Ge qui surprend dans Feconomie de Fouvrage, c’est rampleiir avec 
laqueiie M, W. a traite de la gent\se et du developpernent des arts etde 
la litterature. li nous dit (voL I, p. 250*) qiFen etudiant Fart «. il a 
vouiii suivre I’imagination dans la serie des productions complexes qui 
r^sultent des conditions de I’existence intellectuelle d’Mres vivant en 
societ(3y et obtenir en meme temps les donnees necessaires pour la con-> 
naissaiice des creations de cette m^me imagination, telles qu'elles se 
manifestenta nous dans le mytbe etdans la religion ». En justitlant de 
cette maniere la forme qu’il a donnee a son livre, Fauteur a mis le doigt 
sur ce qu’elle presente de defeclueux. Gar, ou bien il a eu en vae 
surtout le premier de ces deux objets; en ce cas, i! en est exactement 
de Fart comme de la religion eile-m^me, qu’il assure avoir etudi^e avec 
la mdme limitation, Ou bien c’est a titre d’auxiliaires qu’il s’occupe des 
arts plastiques ou litteraires; mais alors, consacrer a ceux-ci 440 pages, 
e/est-a-dire les trois quarts d’un volume qui porte a son front My thus 
cela semble borsde toute proportion ^ 

11 est Evident que Fauteur s’est avise un peu tard de I’erreur qu'll a 
commise a Forigine, quand ii- a Bxe a trois le nombre des expressions 
caracteristiques de Fdrne liumaioe. Il a du reconnaitre que i’art est, 
aussi bien que le myilie et la coutume, un produit important de Facti- 
vite de Fhomme vivant en societe. 'Qne n’a-t-il poosse le repentir 
jusqiFa mettre resol u meat une letralogie a k place de la trilogie qu’ii 

■ 1) Voir aussi, p. 578. 

2) Remarquons do moins qu’iin grand nombre d’observatio ns conteuues dans 
ce long chapitre interessent directement' la- religion. M.W, moritre, par 
exeraple, que ies types architecturaux se sont modifies a mesure que ciiangeaient 
les idees religieuses (I, p, 234);''il -insiste'sur -ies relations, des arts plastiques 
avec ies mytbes et ies eroyances - (lido-.p.. 299-305), etc. ^ 
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avail posee dans le principe? La demi-mesiire ^ laqiielle it s'est arrMe a 
' Fi neon v^ni ant de faire de Tart im accessoire de la religion. En outre^ 
elle snggere anx lecleurs Tidee qne la religionse troiive enime relation 
plus etroiteavec Fart qiFavec la coiitnme on le langage. Et cette idee 
est cerlainement erronee, M. W., i! est vrai, affirme (vol. I, p. 94) 

■ qiFart et religion sont inseparables; « qne'k religion a besoin cie Ikrt 
pour s’ex primer; qoe le mytlie et la religion, doiveot fournir a Fart im 
contenii _5 ponrqiFi! ait cetle variate de creations par laquellei! embrasse 
toiite la 'Vie psycliiqiie 5>. Mais il est kcile d’en appeler siir ce point de 
M. W, a M. W. Ini-meme. Son livre proove siirabondamment qne Fart 
et la religion ne fiirent inseparables qnk i’origine, et qne tres vile I’art 
tendit a s’adrancbir de ses attaches reiigienses. Quant a la religion, e!!e 
n^est 4videniment li4e a Fart que dans la inesiire oil elle est elle-meme 
iin prodnit de Fimagination. 

G’est Finfrusion de ce nonvel element dans fa partie consacreeala 
religion qui probablement a determine Fantenr a modifier snr un point 
capital la tbeorie qn’il avait emise tout an debut de son grand ouvrage, 
Qu’on se reporte ^ la preface generale de sa Volkerpsychologie, on 
verra qu’en Fannie 1900, le philosopbe de Leipzig rattachait le langage 
k Fentendement, le mythe a la sensibilite, la coutume a la volont(§ (J, 
I, p. 26, sq.). Cinq ans plus tard, e’est une etude sur le role de Fima- 
gination qui sert de propyleea la formation des mythes etdes religions. 
M. W. a soin sans doute, quand il decrit le fonctionnement de Fimagi- 
nation de faire une place au sentiment; et dans les chapitres ou il Iraite 
du demonisme ou des cultes agraires, il montre quel role la crainte el 
Fespdrance ont jooe dans la formation et le developpement des idees et 
des rites. Il esf done evident que, meme dans les formes les plus ele- 
mentaires de la religion, Fimagination n’est point a ses yeux Funique 
agent psyebiqueL' " Mais corame ces indispensables corrections soul 
implicites plufdt qu'expresses, les lecteurs qui s’abandonneront ingd- 
:nilment' ^ la conduite de M, W. demeureront sous Fimpression que 
Bon seulement ' le mythe, mais la religion eile-mdme est un produit 
: direct de.lafantaisiecreatrice. . ■ ' 

1) Sur rimportance du sentiment, voir I, p. 56, sq* et 61. — Le culte est 
toujours en relation avec des besoins affectifs (II, p. 229). — C’est parce que 
le sentiment intervient que findividu met un peu de son moi dans toutes ses 
impressions objectives {Einfuhlung)^ et fait de celles-ci, en partie toot au 
moms, des produits de son imagination — Ge qui met en travail les « aper- 
ceptions », qu’elles soienl esthetiques ou mythologiques, e’est toujours YintenH 
que nous prenons au contenu de nos impressions (I, p. 581). 
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Gomme nous Favons dit tout a Fheure, le chapitre quatrieme traite 
des croYaB,ces et des pratiques qui reposent sur le concept d’line aiiie. 
Les cinq cents pages de M. W. couYrent a pen pres le m^me terralE 
qiie les cbapitres xii a xv de la Civilisation primitive de M. Edw. lylor, 
Mais si la maiiere est semblaMe, la forme que les deux ecri vain s lui out 
donn^e est aussi differente que possible. 

On sait co,mmerit le savant anglais a precede. II a accumule sur les 
croyances des peoples primitifs un nombre ineroyable de noticias; ii les 
a classees, et, sur cette base large et solide,' il a construit sa theorie de 
I’animisme : doctrine de Texistence de Fame ap,res la mort;. culte des 
espriis et des manes ; feticliisme et ■ demonisme. Le tout forme ' un 
briliant tableau que Fon eiudie avec Finldret le plus passioEne. 

Ge n’est pas que la methode de M. Tylor soil de tout point satisfai- 
faisante. Sans parier de Fespece de vertige qui s’empare du lecleur 
oblige de suivre un auteur sautant sans cesse d’uiie partie du monde a 
i’autre en immenses enjambees, on se dit qu’en fin de compte tons ces 
traits, pris au nord et au sud, a Fest et a Fouest, ne se trouvent jamais 
reunis dans ia realite; et Fon se demande s’il ne vaudrait pas mieux 
faire connaitre a fond une de ces dmes primitives, avec toutes ses lacunes 
et ses incoherences. Mais comme il s’agissait de preciser certains 
concepts dont on voulait demontrer Fexistence a peu pres universelie, 
il est incontestable que les larges inductions de M. Tylor, appuyees sur 
une abondante collection de preuves et d’exemples, forcent finalement 
ia conviction. 

Tout autre le dessindu livre de M. Wundt. L’auteur s’est etabli 4 ce 
qu’il considto comme le point de ddpart de toute Fevolution. Etde ce 
poste, il suit du regard la serie longue et multiple des produits de I’dme 
bumaine en mal de religion. La ligne est d’abord simple; eile se 
bifurque, pour se partager de plus en plus, non sans que deschemins 
de traverse unissent frequemment les voies parallfeles et compliquent le 
.rdseaii. 

Comment a cote^ de la notion d’une ame inbdrente au corps, ou a 

1) A Gole^ car M. W. insiste avec force sur Findependance r^ciproque de ces 
deux concepts, liee, ame libre. Voici, par ex., p. 38 et 40 du 2® volume, 
Gonstatons que cela n’empAche pas Fauteur d’admettre aussi que I’une des 
deux notions est plus ancienne que Fautre (II, p. 2), M. \V. reconnait done 
implicitement qu’un fait psychique peut ^tre a la fois posterieur a un autre et 
cependant primaire lui aussi. Ge n’est pas nous qui le coniredirons sur ce 
point. 
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certaines parties du corps, se degage celle d'une ame aiitonom.e, i’ame- 
ombre ou rame-“Soi!ffle, la psyche, pour Fappeler du nom que Iiii donne 
M. W.; — comment Factivite sou vent maliaisanteet toujoursredoutabie 
de Fame libre ou liee pousse le primitif a chercher les moyens soit-de 
se premunir contre cette force mysterieuse, . soil de s'approprier sa 
puissance et de la plier a son service : magie; — comment sur le soi de 
Fanimisme se produisent on grand nombre de phenomenes psychiques 
exceptionnels, extase, propiietie, oniromancie, apocalypses; et comment 
du meme animisme sortent successivement ie totemisme et d’autres 
formes du culte des animaux ; le culte des aiicetres ; le demonisme sous 
ses divers aspects : esprits anonymes et impersonnels, malicieux. ou 
protecteurs; demons des eaux et des montagnes; divinites de la vegeta- 
tion; — comment de la crainte des esprits et des objets qu’on met en 
relation avec les ames et les demons naissent les pratiques du taboo ; 
comment du tabou precede le sacrifice, du sacrifice Fasedtisme; — 
comment, enfiii, apres uiie longue serie de transformations qui les ont 
graduellement depouiilees de leurs caracteres primitifs, les idees ani- 
mistes peuvent se resoudre en des choses et des fails qui n’ont plus 
rien de mythique ni de reiigieux, images de la poesie ou usages pro- 
fanes — ■ toutes les etapes de cette evolution qui semble a premiere vue si 
complexe et qui en realite est eminemment simplifiee, s’encliainent dans 
le livre de M. W. avec la rigueur d’une deduction presqiie mathema- 
tique. Nous n’avons pas la, il s’en faut de beaucoup, une collection de 
faits disposes de maniere a fournir les- elements d’une definition precise 
et adequate de certaines manifestations humaines. L’6difice construit 
par M, W. aurait eu seosiblemeat le meme aspect si Faiiteur avait 
etabli son schema d’avance et de toutes pieces, et s’ii avail simplement 
recouru aux donnees de la realite conerMe pour en iilustrer les diverses 
parties. Ge qui esfrbien caracleristique de la methode suivie, il ne part 
pas des phenomenes actuellement observes pour les expliquer, par la 

1) Aboutissement d’idees totemistes : les images de la poesie (11, p. 285); — 
aboutissement du fetichisme : les ordres qu’on suspend a son cou (11, p. 207); 
— aboutissement du tabou : la toilette plus soignee que nous faisoiis le dimanche 
(li, p. 317); — aboutissement des anciennes croyances sur Fechange des 
limes : le baiser (II, p. 50) ; — aboutissement des rites de lusiration t Fusage 
profane des parfums (11, p, 327 ); — aboutissement des proctkles employes 
pour la production artificielle des phenomenes psychiques : le tabac, Fopium, 
les alcoois (II, p. 105); — aboutissement de Fanimisme : les theories des phiio- 
sophes sur Fame (II, p. 3 ) etc., etc. 


ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


361 


permanence d’anciennes idees; ii part au contraire de ces idees, et eo 
cherclie la snrvivance dans ies coutumes ou les superstitions du temps 
present 

II s’agissait d'arranger une immense quantite de fails psychiques en 
une seule evolution, derivee du concept primaire de Fame. M. W, n’y 
a reussi qu’en partie. Les demonstrations sont parfois artificielles et 
basees siir des hypotheses ou. des affirmations gratuites'. Le raisonne- 
ment abonde dans ces pages qui se presentent pourtant cornme inspirees 
uniquement par les methodes de la psychologie experimentale En outre, 
pour faire entrer dans le systeme certains phenomenes complexes, ii a 
faliu ecarter tons les caracteres genants comme hyslerogenes ou comme 
pen importants. II en resulte que quelquefois le lecteur ne fera pas de 
difficulte pour reconnaitre que les choses ont pu se passer comme i’au- 
teur le raconte; mais il ne pourra en meme temps se defendre du 
sentiment que, peut-etre ou meme tres certainement, elies se sont 
passees d’une maniere toute ditferente. 

M. W. ne veut pas, par example, que ies conditions economiques aient 
joue un role dans la genese du totemisme® ; et c’est a peine s’il est ques- 
tion de Fexogamie qui, sinon partout et toujours, au moins dans bien deg 
endroits, sembie avoir ete un element fondamentai de ce genre d’insti- 
tutions, G^est restreindre abusivement iefeticbismequed’y voir toujours 
le culte d’esprits residant dans des objets. On pent aussi se demander si 
vraiment il n^y a que des idees animistes A la base de ia magie (II, 
p. 188). Et parce que, parmi ies demons, beaucoup sont incontestabie- 
ment des Ames, ii n'est pourtant pas legitime de rattacber sans plus de 
fapons le demonisme dans son ensemble aux croyances animistes (IL 
p. 365). 

1) Exemple : « An degre inferieur de revolution, la vie cause a Pbomme plus 
d’epouvante que la mort » (II, p, 42). 

2) On trouvera voi. 11, p. 64 un joli specimen d^une argumentation etablie 
sur on echaiaodage d’iiypotheses et de presomptions. 

3) Si je ne me trompe, c’est seulement apropos des demons de la vegetation 
(II, p. 415), soil pres dedeux cents pages apres Fetude consacreeau totemisme, 
qu’ii est question des ceremonies praliquees par les tribus australiemies pour 
assurer la multiplication des especes animales et vegetates. p]sUmant que le 
totemisme derive tout entier de la croyance que FAme des ancetres s’est allee 
loger dans un animal, M. W. declare que les interdictions alimentaires ne 
constituent un element ni universel, ni primitif, de ce groupe de phenomenes 
(JLp.246). 
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Peiit-Mre voudra-t-on justifier la m^thode de M* W, en disant qu'il a 
fait oewre de psychologue et non d’historien, et que, par consequent, 

: il lui fallait avant tout reconstituer la serie des 4tats d’ame qui se sont 
exprimds par des mythes, des croyances et des usages reiigieux. Des 
lors, les donnees fournies par I’antliropologie ne pouvaient avoir d’autre 
valeur a ses yeux que celle d’exemples venant a I’appui de ses analyses 
et deses reconstructions. 

Cette explication serait parfaitement injuste ; elle resteindrait a tort 
la portee de ce grand ouvrage. L’auteur a voulu certainement montrer 
avec quelle necessity int4rieure les creations de I’ame collective s’etaient 
enchainees les unes auxautres. Mais, non moins certainement^ il a cru 
expliquer en meme temps dans leur formation les grands ensembles de 
phenomenes religieux, totemisme, culte des morts, tabou etc. Il apense 
que la realite concrete entrerait sans difficuite dans le cadre de i’evo- 
lution psychique. Gomme il est arrive k toutes les tentatives de ee genre, 
la realitd ne s’est pas laisse coucher dans le lit de Procuste qu’on lui 
avail prepare. 

A proceder ainsi par voie de derivation et d^enchainement, on ne 
rend pas justice a rinouie complexite des phenomenes religieux; ce ne 
sont jamais que des possibilites particulieres qui se trouvent enoncees. 
M. W. semble penser que les memes fails sont partout pxoduits par les 
memes causes. G’estla un postulat qu’il faudrait legitimer. Si semblables 
que soient dans certaines de leurs manifestations Tascetisme Mndou ei 
Fascetisme cbretien, il n’est pas douteux pourtant qu’ils n’admettent pas 
ia meme explication psychologique. Et de ce qu’un phenomene doit 
etre explique d’une certaine maniere en Amerique, il ne suit pas qu’il 
faille Fexpliquer de la memefapon en Afrique ou en Australie, 


Quand M. W. se tient sur le terrain qui lui appartient en propre, 
le lecteur constate bien vite que Tiilustre psychologue n’a rien perdu 
de sa maitrise* 

Il serait impossible dlndiquer ici, meme brievement, tant de belles 
observations de detail et d’analyses penetrantesE Je veux du moins 

1) Voir, par exemple, vol. I, p. 67 une serie d’observations sur les Jeux; et 
p. 80 toule une petite monographie sur les dessins des enfants. On trouvera, 
dans le premier volume, de nombreuses etudes sur dessujets qu’on ne se serait 
pas attendu a voir traiter ici avec autant de details : sur la musique grecque 
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attirer Inattention du lecteur snr Fadmirable coliection de fails qii'of- 
frent ces deux Yolumes i ceux qui voudront suivre le processus si 
^ curieux de la substitution graduelle des motifs dans I’Msfoire des rites 
eides. pratiques., Si M. W. a le merite d’avoir etabli solidement Fetude 
de ce qu^on pourrait appeler la semantique religieuse^ et d’avoir, par 
consequent, mis en lumiere un des earacteres les plus interessants de 
revolution des idees, i! le doit probablement a ce qu’il a entrepris Fbis« 
toire des formes du sentiment reiigieux, apres avoir fait ceile des phe- 
nomenes linguistiques. Je m’en voudrais de ne pas donner quelques 
specimens de ces changements de sens, 

Un des examples les plus remarquables de la substitution des motifs 
nous est ollert par Fhistoire des beaux-arts. Une forme nait sans qu’il 
y ait eu la moindre recherche, la moindre intention d’art. Mats comme, 
une fois existante, elle agit sur la sensibility ou sur limagmation de 
Fhomme, on la cree dorenavant dans le but deproduire une impression 
sembiabie : la forme est devenue esthetique. Pour donner la sensation 
d'une realile plus complete, les anciens peintres itaiiens poserent leurs 
figures religieuses sur un fond representanl un motif architectural ou 
un paysage schematique. Ces milieux empruntes k la nature se trouv^- 
rent avoir une valeur emotionnelle propre, que les artistes ont vite 
comprise; iis se mirent a trailer le paysage pour lui-myme. Et par la 
peinture, Fhomme moderne a decouvert la nature, Fa sentie et aimee. 
11 n'y eut bientot pour lui pas de jouissance esthetique plus grande que 
la contemplation de cette nature qui s’ytait enfm revelee (vol. I, 
p. 278, sqq,). 

On constate des iph^nomhnes tout semblables dans Fordre des choses 
religieuses. De ce que les pyramides produisent sur celui qui les voil un 
elfet grandiose et myiancolique, il ne faudrait pas conclure qu’elies 

(f, p. 446, sqq.); sur les marionnettes (I, p. 486, sqq.); sur le developpement 
de la tragedie grecque (I, p. 455, sqq.). 

Reievons aussi cette remarque que le mylhe primitif iFa pas eu par iul-meme 
une valeur syrabolique, mais quhl presente les phenomenes te!s que lesprimitifs 
les percevaient; c’est dans lesprit des mythographes, dirigeant du dehors leur 
reflexion sur un mythe que ceiui-ci s’est transforme en symboie des choses de 
la nature (1, p. 557). — J3e m^me, quand le magicien, qui croit en Fefficacite 
de ses rites, imite les acies des demons de la pluie ou de la vegetation, ii n’y 
a pas pour lui analogue, mais idenlite, entre les actes et Foperation magique. 
Cette identite ne fait place a Fanalogie quepour un observateur exterieur, quand 
celui- ci constate que ies operations ne sont nullement identiques, que le plus 
souvent eiies ne sont pas m^me semblables (I, p. 565, sqq.) 
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' soient nees du desir de produire une pareille impression. G’est an con.- 
fraire la pyramide^- uoe fois faife, qui a coatribue a e¥eiller et a 
approfbndir cetle forme particuliere de Temotion reiigieuse (I^ p. 249). 

Qu’au, rite 'magique primitif s’ajoute nne notion d'expiation^ et Fope** 
ratioQj tout en restant matdriellemeEt la meme, se transforme en un 
acte sacrificie! issu de 'motifs religieux : il y a eu cbangement de 
sens par association a des motifs nonveaux (II,: p. 448). 

Bans un grand nombre de cas, an lieu d’une synthese ■ psycMqne 
qui ident enrichir le confenn d’un concept, il se produit comroe^ 
une secularisation de Fidee, qni la vide, an contraire, de tout ce qn’elle 
pouvait conienir d’abord d’elements religieux. A.pres avoir ete long- 
temps dans la dependance des croyances tol^miques, le tatonage 
devient simplement decoratif et traditioonei (I, p. 166). Les idees popn- 
laires snr les animanx qui ne figurent an nombre ni des compagnons 
ordinaires de Fhomme, ni des bdtes utiles, ne s’expliquent souvent que 
par le role que ces animaux ont joue autrefois dans la vie alleetive des 
peuples primitifs (Ilj p. 293). La danse exprime d’abord des sentiments 
collectifs d’une nature exclusivement reiigieuse ; eiie finit par Mre la 
manifestation d'une joie qui est toujours sociale, mais qui n’a plus rien 
de religieux (I, p. 425). Dans un premier stade de son evolution, la 
tragedie grecque pr§te sa grande voix a cette idee qu’il faut accepter la 
soutFrance dans un esprit de soumission a la volonte des dieux ; dans 
un second apparait ia notion d’une epuration de lliomme par la 
souffrance : de reiigieuse, la tragedie s’est fait moralisante (I, p. 518). 

La substitution des motifs n’a pas toujours poor effet une transfor- 
mation de Fobjet artistique ou religieux ; elle peut fort bien n’exisier 
que subjectivement, c’est-a-dire dans I’ame de celui qui eprouve une 
emotion d’art ou de religion. Gomme le fait remarquer M. W., les 
spectateurs d'aujourd^hui sont encore empoignes par la tragedie anti™ 
que, non pas qu’ils soient encore sensibles aux motifs memes elabores 
par le poMe, mais parce que, sans s’en doiiter, iid apportent au spectacle 
leurs propres sentiments tragiques. N’en est-ii pas exactement de m^me 
des ames croyantes? Ne voyons-nous pas comment, au Jesus des Ecri- 
lures, se substitue ,de generation en generation un Jesus qui :repond^ 
mieux a des besoins spirituels et a des aspirations toujours cban- 
geants? 

Bref, dans ie domaine de Fart et-dans celui de la mythologie, « les 
processus d^assimilation, de complication, de substitution d’idees sont 
sans cesseactifs, soil pour remplir les anciennes conceptions d'un con™ 
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tenii BOttveaUj soit poiir en effacer pen h peu ie sens, primitif » (II, 
p. 266). Rien de plus juste.' G’est meme si juste qu*oii se prend a 
regretter que MV W. n’ait pas mis cette observation a la base de son 
etude psycbologi quo. S51 Feut fait^ au lieu de s’occuper priBcipalemeat 
dm contenu des ames biimaineSj il aurait porte davantage son , atten- 
tion vers la forme et les procedas de ieur activite crealrice. 

M, W. range sous la denomination commune de « psychologie des 
peuples » les reclierciies qu'il a institutes sur le langage, le, my the, la 
coutume. En quoi la psychologie des peoples differe de la psychologie 
tout court, il Fa expiique dans sa preface de 1900 ; ii y , revient assez 
souvent au courant des deux volumes qu’il a deja donnes sur la reli- 
gion. Il ne s’agit nullement, comme on pourrait le croire sur la foi du 
litre general, de iaire, a Faide des trois groupes de phenornenes, one 
etude comparative sur la mentalile des divers peuples. Ii tie s’agit pas 
non plus d'examiner quelies modifications apparaissent dans les fails 
psychiques qiiand on les considere, non plus dans Findividu isole, mats 
au milieu d’une coliectiviteE M. W. estime que les creations de i’ame 
humaine qu’on appeile le iangage, Je myihe et la coutume — nous 
pouvons mainteoant y ajouter Fart et les formes populaires de la litte- 
rature — n’existent que par inaction commune des membres d’un 
groupe. Ii les suit done dans leur developpement aussi iongtemps 
qu’eiies presentent ce caractere de produits collectifs. Il les aban* 
donne des qu’eiies trahissent d’une maniere reguliere Finfluence de 
personnalites distinctes. 

Il suit de la que Fauteur supposeradej^ existante la notion de Fame; 
ii n’y a, en efiet, aucune raison de croire qu’elle n’a pu se former que 
grdee au, contact des^ individus.' Ii prendra de meme pour accord^^ que 
Fhomme primiti! doit necessairement imputer line puissance aux dmes 
des defunts, croyance qui, pourtant, n’est pas si naturelle qu’il a Fair de 
penser. D’autre part, il regarde sa tdehe' comme terminee quand ie 
progres de la civilisation a differencie ies groupes humains, assez pour 
que tous ieurs membres cessent d’etre des exempiaires sensiblement 
pareils d’ua type unique ; quand, par consequent, ii y a dans une 

1 ) Ge n est pas qu51 ny ait 9 a et la une observation sur Finiluence que la 
socialisation des idees psychiques exerce sur ieur nature et Ieur iiitensite. Ainsi 
M. VV« parie (II, p. 135) de i accroissecnent d’emotion. qui se produit par le fait 
mdme qu’une fete est celebree en commun. Malheureusemeot, ce ne sont la 
que des remarques %renees, et trop souvent a peine indiquees. 
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societe des individus eu qui se ■speciaiisent ceiiaines faciiltes on cer» 
taines fonctions„ 

Nous Be ferons pas nn- reproche^ a M. W. de iie; s'etre pas strictement 
renferme dans les limites de ce. programme. Fort hen reii semen t, sur- 
foul dans son chapitre .'snr Fart,: il a fait 'de nombreiises excursions dans 
le domaine de I’bistoire proprement dite» On pent etre Men stir qn’i! 
en sera de m^me dans le volume qui sera particiiiierement affecle a 
Fetude de la religion. Ge .qu’on pourrait contester c’est que^ si homo- 
genes qu 'on se represente, les societes primitives, il y ait jamais eu un 
temps ou les individus n’onl pas joiie un role decisif dans les choses de 
Fart et de la religion.' G'est aussi qu’il puisse y avoir un moment oii les 
creations mytliiques ' et religieuses deviennent exclusivement indivi- 
duelles. 11 est infmiment , plus probable qiie, des Forigine el partout, 
Fbumanite s'est composee.d’iniliateurs et d'imitateurs. Et s’ii est vrai,. 
comma le dit Fauteur, page.3..de son premier volume/ que «. ractivite 
individuelle Fimagination est la source ullime de ioute formation 
. mytliique, de tons les- seniiments et de toules les representations reli- 
gieuses, mais qiie ces creations m^mes de Fimagination Mont pii se 
developper qoe dans la vie commune)) tons les fails de la vie religieuse 
risquenl d'etre a la fois individuals et collectifs, et il n'y a plus lieu 
de maintenir la ligne de demarcation que M. .W. a cru pouvoir 
posen . ■ ’ 

Mais c’est la une - question qu’il vaudra mieux rdserver pour le 
moment tres prochain, sans doute, ou nous aurons a appreder, dans 
Feiisemb,Ie et dans quelques-uns de leurs details, la valeurdes explica- 
tions fournies par M. W. Aujourd'hui, je voudrais signaler toute une 
sdrie de fails qui se trouvent exclus par le plan adopte par M. et 
qui me. semblent mMterau premier cbef dAtre pris en consideration 
dans ■ line enqude sur la « psychoiogie, des^ peuples* »■ 

M. W. s’imagine qull peufc laisser les series de phenomenes dont il 
suit Fevolution, des que Factivite individuelle remplace d'une mani^re 
constante Factivite collective. L'inconvenient, c'est qu’il lui faut alors 
s’arreter au seuil de Fhistoire vraiment documents, et qu’il se con- 
damneainsi a multiplier les hypotheses et les raisonnements. S'il avail 
etudi^ avec la meme ampleur de quelle mani^re une collectivite s'assi- 
mile, transforme, schematise ies « inventions d individuelles, il nous 
aurail donne evidemment, sur la mani^re dont opferent les groupes, un 
fori curieux 'chapitre de psychologie eomparee. Et non seulement les 
sources aulhentiques et ies renseignements dates et dalables ne lui 
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auraient pas manqa§ pour reconstituer les elapes des differents pro- 
cessus; mais encore 11 aurait pris.sur lefait la fapon doat se creent 
les croyances, les mytiies et les types a fois populalres eiiitteraires* 

. Je suppose, par exemple, qu’on suive la transformation^ par laqueile 
Don Juan TenoriOj quifut iue, dit-onj par la statue de Gonzalo d’Ulloa, 
commandeur de Galatrava, est devenu le Don Juan mytiiiqiiej symbole 
de famant toujours inassouvi, lance a la poursuite d’un ideal toujours 
insaisissable ; — “‘\ou bien encore. le lent travail qui^ dans la legende de 
: Faustj a trac4' i’Mstoire de Thomme. esclave de sa fougue et jouet de ses 
r^ves, tout petri de desirs et. de contradictions^' . qui, avee ' Yolupte et 
angoissej ' le sachant' et le voulantj. .roule "d'aMme en ab!me."On com» 
prendra mieiix' comment, .non pas : tons les mythes evidemment/inais 
beaucoup de mythes ont pu se former* L'imagination collective,, puis- 
samment aidee, il est vrai, par les Moliere, les Byron et . les Goethe, a 
metamorphose des individus. en des types generiques, et condense 
dhnnombrables experiences en une iiistoire unique. Par un travail sem- 
blable, une forme d’art trouvee par un individu pent devenir ie Men 
commim dhine societe entiere, et, servant d'exposant a une idee ou^a un 
sentiment, se convertit graduellement en un symbole. Et une idee 
aussi, une forme nouvelle du sentiment religieuXjd'individuellesqu’eiles 
4taieiit au debuG peuvent se prop.ager^,devemr ,coilectives,..puis. tradi'- 
tioniielles,' et, pour s’aecommoder 'a ces .conditions tout autres d'exis- 
tehce, aubissent des alterations plus ou moins profondes* 

Mais il y aurait quelque indiscretion & demander a Fauteur d’dlargir 
encore son cadre et de faire qua son iivre, deja si riche, soit plus riche 
encore* Exprimons-lui plutot notre gralltude pour le service qu’il a' 
rendu a nos Mudes en reumssanf, classant, coordonnant cette masse de- 
fails vraiment colossale. Mdme .si beaucoup des explications propos^es 
par M. Wundt devaient ^tre reconnues' Insuffisantes, la valeur de. son 
CBuvre n’en demeurerait pas moins fort grande, Elle sera pendant long- 
temps un tresor de materiaux tout ouvr^s, mis a la disposition des tra- 
vailleors..Gertes, it faut une bonne /dose’ de courage pour entreprendre 
et pour poursuivre sans defaillance une leclure que ne facilile point un 
style parfois diffus el encheveird. Mais la peine qu’on y prendra sera 
ampiement recompensee, iant sont nombreuses les pages ou Ton apprend 
quelque chose dhnteressant et qui vous obligent a penser. 


Paul 0.ltbamare. 


' ■ ' J, BissET Pratt. — Psychology of Beligious Belief, 

p. 327. — The Macmillan. C% 1907. 

M. Pratt est nn eleve de W. James, et ii se plait a reconnaitre com» 
Men i! lui. doit ; mais il ne faudrait pas croire que ce jeime psycliologue 
soit nn disciple avengle et sans origiiialite ; i! sail distinguer dans 
l^CTvre dti mat Ire ce qui a nneTaleur objective et scientifiqiie de ce qni 
est par don personnel ou hypothese discutabie. G’est un snjet , que 
W. James avait a peu presentieremeot laisse de c6te, qu’aborcle M. Pratt 
dans sa Psychologie de la croyance religieuse; et ii le traite, non pins, 
comme le celebre professenr americain, d’liii point de vue' special et avec 
des pr<§occiipations p'hilosophiques, mais soivant une methode aussi 
scientifiqiie qu’ii est possible, et en faisant profiter la psychologie des 
resnlfats de rantliropologie et de Phistoire des religions. Son livre, 
malgre tes etroites limites qu’impose a toute recherche de ce genre la 
complexite fuyante de la matiere, nous parait une contribution fort 
suggestive, dont il importe de relever les idees principales. II comprend 
'trois parties assez distinctes : 1° une introduction psychologique, qiii 
nous montre les ^Mments constitutifs de la vie mentale et pose, les lois 
geneiales de la croyance; 2*^ une investigation historique, ou les prin- 
cipes etablis regoivent leur application et leur confiniiation ; 3" ime 
etude de psychologie contemporaine, basee sur une enquMe par ques- 
tionnaire, et qiii semble etre Je -germe primitif et le fondement essen- 
tie! de Fouvrage. Tout en suivant dans noire breve analyse le plan clair 
et iiaturel de Faufeiir, nous insisterons davantage .sur cette demiere 
partie, qui est la plus personnelle et a beaucoiip d’egards la plus late™ 
ressante. - .. 

„ 1. IntTodmlion psychologique, — Tout le monde connatt la division 
traditionnelie de I’ame en trois facultes : connaissance, sentiment et 
yolonte. .Les ,psychologues contemporains tendent de plus en ■ qdus a 
Fabandonner;. ils ne co.nsiderent plus la volonte comme. une facuIM 
ind^pendante om .un .element special de Fesprit, ^^mais comme un aspect 
de son activite synthetique ; et dans le contenu de la conscience ils dis« 
tinguent, d’une part, les produits de la pensee articulee, et d’autre part, 
les elements non raisonn^s ou emotionnels. Le premier groupe com- 
prend des dfats psychiques representatifs, definissables, susceptibles 
d’uhe description scientifique; le deuxierhe est forme dMne masse con- 
fuse d’experiences intimes, indMmssables, incommunicables, queFon a 
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denommes phenomenes de la frange mentaie ou de I’arriere-plan. L’i- 
deation, peut-on dire, c’est la conscience de Thomme en tant qu’^tre 
raisonnable, et 1 airiere-plan afifeetif sa conscience en fant qu’organisme 
vivant (p. i5). On ne saurait trop insister sur I’importance de cet 
arnere-plan affeclif, ou se sont accumuldes a travers les siecles les 
forces obscures de la vie instinctive. G’est lui qui rattache I’individu a 
son propre passe, aux anc6tres, a Ja race et en un sens a tous les «res 
vivants; il se trouve ainsi spontandment adapte a Funivers qui Ta 
fagonnd; il possede une sagesse instinctive, sou vent supdrieure a celle 
de la personnalite consciente, une sagesse profonde qui s’exprime dans 

la croyance de sentiment, facteur primordial et essential de la conscience 

religieuse. ' 

La croyance, d’une maniere generale, pent etre definie « I’assenti- 
ment a la realite dun objet donne », que cette attitude mentale soil 
formulee oumon, qu’elle soit un pur sentiment immediat de realitd ou 
une acceptation consciente de I’objet comme reel, apres que le doute a 
rendu concevable la possibilite de sa non-realite (p. 32). Si I’on appro- 
fondit les formes si multiples de la croyance, on arrive a distinguer trois 
types sufflsamment nets et distincts : la credulile primitive, la croyance 
intellectuelle et la croyance de sentiment. La eredulite rdgne d’abord en 
souveraine dans .1 esprit, et elle y garde toujours une place plus consi- 
ddrable qu’on ne voudrait se Favouer. Croire est aussi nature! &,Fbomme 
que respirer; le sentiment de rdalitd se confond en prineipe avec le 
simple fait de sentir. Le doute est un produit .secondaire et n’apparait 
que dans des circonstances exceptionnelles. Sous son influence s’diabore 
la croyance intellectuelle. Les ddmentis que Fexpdrience positive inflige 
a nos croyances premieres, nous obligent k les rectifier peu a peu, a 
construire des notions moins naives et plus vraies. Au fur et a mesure 
que nous rendons nos idees plus objectives et coherentes, elles devien- 
nent aussi plus abstraites et rationnelles ; et la croyance lend a s’eva- 
porer peu a peu dans la penste philosophique ou scientiflque. Pour 
conserver son caractere et sa puissance specifiques, elle doit se renou- 
veler et se raviver .sans cesse i la source inepuisable du sentiment. La 
croyance de sentiment a pour objet tout cequi pent satisfaire nosbesoins 
et nos aflections. L’idee de cet objet derive sans doute de quelque expe- 
rience anterieure ou d’un enseignement repu ; mais, une fois presente, 

1 idee tire des tendances qu’elle peut seule satisfaire, une impression de 
realite, parfois egale celle d’uiie perception veritable. L’organisme 
affirmequeses besoins sont propbetes de realite; il exige que Fobjet 
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; d^sir^ existe quelqiie part, qu71 devienne reel de quelque mani^re. La 
■croyance de sentiment,' o-u. instinctive, qui traduit ces exigences de i*or- 
■ ganisme, ne pent "guere ^tre 'ebranlde par. des arguments; car ses 
racines plongent plus profondement dans noire vie que ne font la plu- 
part des phenomenes psychiques dont !a floraison s’epanouit a la liimiere 
de la conscience (p. 43). 

II. Investigation historique. — M« Pratt etudie ies formes reiigieuses 
qui lui paraissent a son point de.vue Ies plus caracteristiques : 
misme primiiif des peuples non-civilises, les religions de TInde et dls- 
rael» et certaines periodes de I’histoire du cbristianisme. li y met en, 
relief les frois types de croyance analyses, dont ii trace a grands trails 
le d^veloppement et I’influence. ISe pouvant !e suivre dans ces investi- 
gations qui abondent en faits puises a bonne source et bien cboisis, 
nous nous bornerons a relever sa conclusion. M. Pratt voit partout a 
Toeuvre les trois facteurs essentiels de la croyance. Lacredulite primitive 
cede peu a peu aux progres de la pensee; la pensde enfante la theologie, 
puis le doute ; mais a chaque crise elle cherche son appui et trouve sa 
force dans le sentiment religieux, dans les voeux instinctifs que I’orga- 
nisme huraain adresse au monde. L’emotlon religieuse, dans les peuples 
ou la religion de sentiment atteint son plein developpement, se mani- 
festo sous deux formes bien distinctes. L’une est violente; c’est Texci- 
tation passionnee, I’ivresse religieuse, la folie sacrde, dont on trouve 
Ies types dans la danse dionysiaque des Grecs et dans le sbamanisme 
des Mongoles. L’autre forme d’emotion, bien qu’intense, reste paisiMe 
dans ses manifestations; d’origine le plus souveat spontanee, elle se 
developpe dans la solitude de preference; it faut ia cbercber, non parmi 
les danseurs eX'tatiques et Ies guerisseurs des non-civilises, mais cliez 
les mystiques de Flnde, les prophetes hebreux et Ies grands initiateurs 
religieux dans le monde entier (p. 147). 

in. Psyckoiogie contemporaine, — Apres avoir considere le develop- 
pement de ia croyance religieuse dans Thistoire de la race, M. Pratt 
Feiudie chez Tindividu de son temps et de son pays ; et ii commence 
par resumer tout ce quW sait sur ce sujet durani Fenfance et la jeu- 
nesse. 

L’enfant possede la credulity entifere et spontanee de tons les primitifs. 
Ii croit en Dieu, parce qu’on le lui enseigne. Mais il ne retient et il ne 
pent se former des cboses reiigieuses que des images tout eiifantiaes. 
Peu k peu son intelligence se developpe; et vers dix ans, souvent plus 
tot, apparaissent les questions embarrassantes et les premiers doutes. 
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Cette periode atteint son apogee entre douze et quinze ans; elle est en 
general suiv.e d’un calme relatif durant deux ou trois ans. Alors survient 
Chez les adolescents la grande crise de doute, qui peut se resoudre de 
manieres Men diverses. Parfois il arrive que la croyance ebranlte se 
trouve soudain renforc6e par des experiences intimes d’ordre 6motif, qui 
ont lieu surtout entre treize et dix-sept ans, et qui peuvent dtre ou vio- 
lentes, impetueuses, comme les reveiis et les conversions, ou calmes, 
spontanees, durables, puisant directement a la source des energies ins- 
tinctives et vitales. ' ■ ■ 

Ladulte, apres avoir modifie plus ou moiBs profoudement les id4es 
de son enfance, continue de s’attacher a la croyance en quelque chose 
de divin. Comment cela se fait-il? La question n’est pas de savoir par 
queues Findividu cherche a justifier sa croyance, mais hien 

quelies en sont les causies efficientes et les bases veritables. Pour resoudre 
ce problemeimporfarit, M. Pratt entreprit une enqu^e par question- 
naire, dont les resultats furent publies pour la premiere fois en 
mars 1906 dans le Journal of Religious Psychologg and Education. II 
adressa 550 circulaires en procedant avec toutes les precautions de cir- 
constance, et recueillit 83 reponses, dont 77 iitilisables, qu’il convient 
de repartir en deux groupes : celles provenant de pratiquants (57) et 
celles d intellectuels (26). Envisagees a son point de vue special pour y 
decouvrir le fondement de la croyance religieuse, ces reponses se ran- 
gent en trois categories principales. 

La premiere comprend ceux qui croient en Dieu par suggestion ou 
bien par habitude et inertie. Ils croient, parce que dans leur enfance 
on leur a enseigne a croire, et qu’ils trouveraient difficile et p^nible de 
changer une habitude d esprit si bien enracinee. Ils n^ont pas le temps 
de refl^chir, ni 1 energie de se faire une opinion vraiment personnelie. 
On peut dire que ce type de croyance implique une forte dose de credu- 
lite, bien que ceile-ci nesoit plus eii general la pure foi passive de Fen- 
fant et contienne un Element de cboix, ou nato incline plus ou moins 
vers le second type. Dans ce nouveau groupe la croyance religieuse 
repose explicitement sur des arguments, quels qu’ils soient d’ailleurs, 
et souvent sur une autorite deliberement acceptee. M. Pratt signale que, 
parmi toutes les raisons alleguees a Fappui, Fantique preuve par la 
Cause premiere n est pas une seule fois meniionnee. Le troisieme type 
se ramene a la croyance de sentiment; on peut y distinguer, d’une 
part, les cas qui se fondent sur le besoin ou le desir, sur la volonte de 
croire, et d autre part, les experiences affectives, intuitives, plus ou 
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moios vagueSj qui se rattachent au mysticismeo .La foi mystiqiie^ accom- 
: pagiiee des sentifo^nis de' commiiiiioiij de presence divine;, de |oiej de 
.' fo de cerlitndeg apparait comme la base principale de la croyance 
religieiise.. Tons ces plienomenes, qui out attire depuis loogiemps lat- 

■ teniion des directeurs de ■ conscience, et de nos joors celle des.psyclio- 
logues, commencent a etre assez biea connns; et les reponses analysees 
par M, Pratt ne font que confirmer leur persistaiice et lenr veiiu.: Sur 
55 pratiqnantSj 32 sont franchenient du type mystique, et tons saut 8 
affirmeiit avoir senti la presence de Dieii. 

Le foridemeiit une fois mis ea lumiere, il imporle de preciser le con- 
ten'll et la valeor de la croyance en Dieu. Et d’abord. qii"entend.*-on par 
, Dieu? Les dines pieuses affirment qu’il est persoiinelj c’est-a-dire qu’il 
pense, sent et veut; elles ne se soiicient guere de ses attributs iiietaphy- 
siques; elles s’inleressent, non a ce que Dieu est eii soi, mais k ce qufil 
pent faire pour Fiiomme, II est pour elles le Perej le Compagnon, le 
Protecteur; il esiavant tout le dispensateur de la felicite, ici-bas et au- 
dela, et en second lieu le soutien de la moraiite, envisagee comme con- 
dition de la beatitude. Dieu enfin sert, dansuoe grande niesure, a sa'lis- 
faire nos besoins de sociability et de justice ; i! est FAmi qui nous pre- 
serve du sentiment angoissant de solitude qui parfois s’empare de nous, 
et il est le Juge impartial, auqu el nous pouvons toujours en appeler 

■ contre les ' imputations des liommes pour jusiifier nos actions, et nos 

motifs. . V.' 

L'eiude de la priere contribue granderoent a eclairer le siijet, et con- 
firnrie ce qui vient d’etre dit sur le role de Dieu pour lYime devote. D’une 
maniere gendrale, celui qui prie a la conviction que Dieu Fecoute, et le 
sentiment de.recevoir de lui quelque cliose, des bieiifaits materiels, ou 
plus souvent encore spirituels. 

En, resume, conclut M. Pratt, Dieu a la valeiir, non d’une explication 
des cboseset d’une aidedel’intelligence, mais pkitot d’un secours immy-' 
diat pour la vie affective et pratique. Et s’il est vrai qu’on fait usage de 
lui plulot qubn ne le comprend, toutefois c’est moins ses dons que lui- 
meme, que recherche Fame profondement religieuse et ou elle aspire, li 
est entieremeni errone de supposer, avec Leuba, que les esprits religieux 
« ne se preoccupeot gu^rede savoir ce qu’est Dieu et myme s’il existe ». 
Sans doute ils se soucient peu de ses attributs meta physiques; mais ils 
tieniient d’autant plus a son existence reelle et a ses relations person- 
neiles et socialesavec eux, et ils s’y.attachent passionaement. c Ce n’est 
pas Dieu, dit encore Leuba, mais la vie, plus de vie, une vie plus vast€_, 
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plus riciie^ plus satisfaisanle^ qui est en demiere analyse ie but de la 
religion ». Geci n.’est vrai que 'si par Dieii Ton entend ime collection 
d^attributs abstraits et scolastiqiies ; mais c^est profonderaent inexact en 
tout autre sees. Gar^ si- le but .de la ■ religion, c’est iin,e vie, plus vaste et 
plus ricbe, cette vie precisemeat, la' religion ridentifie toiijours et par- 
lout avec ce qifelle appelle Dieu (p. 278).. ■ 

M. Pratt termine son iivre par des considerations geaerales, sur les- 
quelies nous n’avons pas ici lieu diosister. Mais nous devons signaler 
deux iniportaiits appendices : 'd’abord Ie Questionnaire q'lri est a la base 
de Pencfuete^ p'liis uiie Bibiiograpiiie'-.de Psyciiologie reiigieuse^ destinfe 
a rendre aux clierclieurs de-precieiix services'.' 

Gette etude est en somme fort bien faite ; ella 'nous mo'ntre que la psy- 
choiog’ie de la religion est definitivemeiit entree dans la phase objective 
el scientifiqiie; ceuvre de qiielques persoiiiialites an debut,' elle devient 
bien public et doit le devenir ton jours davantage. Le s'ujet ici considere 
par raiiteiir est sans doiiie loin d’etre epiiise. La croyance est bien 
approfondiedans ses bases etoses ressorts; il resterait a I’envisager atten- 
tiveinent en elle-merne et da.iis son eoiitenu represeiitatif. G’est ce que 
fait, W., Wundt, Ie celebre psycliologiie de Leipzig, dans son dernier 
ouvrage sur « Le Mythe el la Religion ou sont rnagistralement expo- 
sees les ,lois de rimagination mytbique, matrice perpel.uellement feconde 
des croyances religieuses. - Gette ffiuvre ; puissante el massive' est de 
nature' a inleresset' vivement riiistorien des religions, et 1! cooviendra 
■ d'en ' rendre coiiapte avec quelqoe ampleur.. / , 

■ . . , 'H. Nohero. 


Die 0,rieiataliS'Chen\fleligiooe'a. '—'Leipzig, Teubner, ,1906. 

1 voL gr. - i'n-8 de '■ vu' el 267 p.',' formant le premier tome tie ia 
subdivision de ia premiere part ie -.de I’oiivrage piiblie par. Paul 
' ■ Hin.neberg sous 1 Die Kullur der Gegemaarl. — Piix : 

: ■ broclie, 7 m.g relie : 9 m.L ■ ' '■ 

La Revue a deja rendu compte dela quatrieme subdivision de cette 
"^■ceuvre encyclopedique, publi^e avant la troisieme et consacr^e a la 
religion chretierioe y compris la religion Israelite et juive (voir L LIV, 
p. 292 ei siiiv.). Le present volume est digne de prendre place a cdte 
de i’aiitre. Ici comme precedemment i’ediieur s’est adresse pour la 
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rMactioii des divers cliapitres; aux . maitres les ■ plus autoriseSj de 
maniere a maintenir Fensemble a un, niveau ires el eve, 

Le titre du volume dont ■ n^ nous occupons ceite fois-ci, n’est pas 
, tout a fait exact. I! ne correspond pas a ia premiere section du Hvre^ 
a^sez coorfe if est vrai, qui ne traiie pas des religions specifiqiiement 
orientales, mais des debuts de la ' religion et des religions des peuples 
primitifs. Les religions de F Europe avant le cbristianisme seront 
traitees dans un volume a part (II® tome de la subdivision). Je ne vois 
pas ou Fediteur compte loger les religions de FAinerique qui ne ren- 
trent pas dans le cadre des religions primitives, telles que cel les du 
Mexique et du Perou, jusqu’a un certain point meme cerlaines reli- 
gions dugroupe polynesien. 

L^ouvrage tout entier est un tableau d’ensemble. II ne se pr^te pas a 
un rAsurnA La premiere section est Foeuvre de M. Lehmann. Apres une 
introduction extremement sommaire sur les theories anterieures con- 
cernant les debuts et les formes primitives de ia religioUj il donne une 
excellente caracteristique de la religion des non civilises, h mon sens la 
meilleure quhl y ait avec celie que Marillier a publi^e dans Farticie 
« Religions » de Isl Grande Enciidopedie. J’y releve avec satisfaction 
Fidee que le culte des esprits d'anc^tresne doit pas Mre consider^ comme 
la forme generatrice de la conception animiste — ou comme Fappelle 
M, Z/.y dn panviiaiisjne, mais qu’il en est plutot une application qui a 
;pris un developpement special (p. 17). M. Z. me parait egalement avoir 
raison de reagir centre Fab us du totemisrne qui sevit actuellement 
d*une fa^on deplorable dans Fliistoire des religions et de restreindre 
la signification religieiise de ce meme totemisrne au profit de sa valeur 
sociale. 

Les quelques mots quhi consacre aux relations de la morale avec la 
religion son! aussi tres judicieux. II n’y a pas de morale positive chez 
les primitifs. Le devoir est d’observer les pratiques et les coiitumes du 
groupe social auquel on appartient. La morale consiste en interdictions 
et celles-ci sont intimement associees'aux relations avec les esprits. II 
n'est done pas exact de dire, comme on le repMe si sou vent et comme 
le soutenait noire regrette Marillier, quhi n’y a aucun rapport entre 
religion et morale chez les non civilises; il est plus juste de consiater 
quhl n'y a pas chez eux de morale positive, aufonorae et consciente^ 
mais des regies de conduite reiigieuses et sociales, qui shmposent 
comme des fails, des realit^s, au m4me tit re que les fails de la nature 
physique, mais non comme des obligations morales au sens ou Fenten- 
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dent les peuples plus civilises. Ge sont les individualiles se degageant 
de la gangue dela collectivite et de la. tradition qui ont cre6 la morale 
positive avec son caractfere individueL La morale des non civilises n’est 
pas la noire, mais ils en ont une _et elle est etroifement associee avec 
leurs pratiques religieuses* 

. M. Z, termine eU' signalant quelques conceptions on representations 
d'une valeur superieure chez les primitifs sur la forme dii monde, la 
creation, les deluges, le passe de rhumanite, , le royaume des moris, etc. 
— et en mentionnant, mais sans y attacher plus de valeur qu5l ne con- 
vient, le dernier avatar des ideeS' de Mo Andrew Lang ressuscitant la 
croyance primitive a un. Dieu supreme et moral.,, 

G’est M. Ad. Erman qui ouvre la seconde section consacrde aux, reli- 
gions orientales en resumant I eial de nos connaissances sur la Religion 
derEgypte. M. Erman, d"une part, admet ime origine trAs rudimen- 
taire des dieux egyptiens, conpus comme des animatix et d'apres des 
analogies tres frustes, et, d'autre part, ii semble croire qu5i y a ’euune 
religion egyptienne primaire unique laquelle se serait subdivisee plus 
tard en une quantile de ciiltes locaux. G’est le contraire, plutot, qui 
parait vraisembiable. L’evolution religieuse telle qu’il se la represente 
neressortpas clairement de cet expose qui est vraiment par trop som- 
maire. L’auteur renvoie a son iivre : Die segyptische Religion (Berlin, 
1905) dans la collection des « Handbucher der konigl. Museen. » 

M. G. Bezold decrit a grands traits I’etat de nos connaissances sur la 
religion assyro-babylonienne. II avail ete invite tout d’abord a grouper 
dans un meme chapitre les religions semitiques a Fexclusion de la 
religion d’Israei et de Fislam. L’insuffisance de nos connaissances sur 
les religions des Semites occidentaux ne lui a pas permis de remplir ce 
programme. II s’est done borne a la religion de I’Assyrie et de la 
Chaldee. 11 la considere comrne d -origine sumerienne, non semitique. 
En trois paragraphes ii decrit la ‘religion avant I’epoque de Harnmou- 
rabi (environ 2000 av. J.-G.), la religion de Fempire assyrien (env. 
20U0 a 600 av. J.-G.), puis Fart religieux, la mytliologie et la cosrno- 
logie des. Assyro-Babyloniens, ;■ 

>G’est M. Oidenberg qui s’est charge 'des religions de FIndeet.de celle 
de I’lran. Ces deux resumes -sont congus d’une fagon magistrate; on 
sent ici un esprit philcsophique, qui’sait s’elever au*dessus de F4rudi- 
tion pour d^gager les lignes mattresses de Fevolution historique. Une 
reserve extiAme et justifiee a Fegard des engines religieuses indo- 
europeennes, quelques donnees solides sur la communaute religieuse 
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■ ifidG-iranienne, im excellent paragraphe snr la religion du ¥eda, avec 
ses elements cle valenr et de nature si diflerentes, les commencements 
de la speculation religieuse daos le Rig««Yeda^ rapparitioii des concep- 

■ 'tions qui domiiieroiii toute ■ la pensee . ■iillerieiiFe de Tlnde (ildee de 

■Brahma, la croyanee ■■ a la transniigraiion, la . reelierclie de la 
deUvrance), revolution corresponclante ■ de rascetlsme, le Ja'inisme (qiie 
M. 0. se borne a - mentionner), le Bouddbisme, puis ITIindoiiisme se 

■ preparant deja bien avant la.crise bouddbique, la noiivelle floraison des 
ancieones traditions religleiises populaires, le reciil progressif ■duBoiid'- 

■ dliisme dans f fiide, apresuae periode d’envaliisserflent par les religions 
populaires, enfm la variele iaimie des cultes etdes secies et des specu- 
lations hindoiiistes, formidable'. vegetaiioii ou les superstitions les plus 

■ gfossitu'es foisonnent a cole des sysie.iiies de^ la pbilosopliie la plus 
absiraite, tels sont les paragrapbes siiccessifs dans lesqiieis M. Olden- 
Jjerg nous retrace ceite longue liistoire, 'Sl etrang'erea noire civilisation 
occidentale, qui n’a guere rien repu creiie et qui ne liii a iio'n plus rien 
donna. 

' 'M. 0. a consacre mi paragrapbe special a la. questio'n taut disciilee 
des rapports dii Bouddbisme et du CbristiariisiTie, et avec quelle mai- 
trise! Je ne resisle pas a .la teotation de le transciire presque en entier : 

« Des deux parts, le Maitre ailant et enseignaiit avec son groupe de 
disciples : des- rmts analogues^ tels qiie Fepisode de la tentation', des 
paraboles, des sentences o.ffran t de telles ressemb lances que i’on apense 
a des intrusions d’elements bouddbiques dans lesevangiles, — kypothese 
que Ton ne peut ni demonlrer ni refuier. niais qui me parait plutdt 
invraisembiable. Mais quelle etroite parente eiitre I’annoace, dbine 
pari, que ie Royaume.de 'Dieii est venii, d’auire part que la deiivrance 
de la niort est trouveel rouvertore, en pleiiie vie terrestre, dbme pers- 
pective surun monde. lumineux de .deiivrance et de perceptio'ii, d’apres 
le plandivin ou d’apres I’ordre eter.neR par Fappariiion d’'uii elu, lors- 
que les temps sont.accomplis.! Ici comme la rine liberte et uiie interio- ■ 
rit«§, qui s’est delivree de toute contrainte du ■ legalisme et du ritualisme 
anciens ; ici comme la la tendance a depasser toute iirnitation nationale, 
Funiversalisme elendu au 'inonde entier. » — ■« Et, cependant, quapd' 
on y regarde de plus pres, quelle profonde difference eiitre les pensees 
deFuiieet de Tautre-foil quelle difference inllnie de la tonaliM dans 
laquelle est ecritela melodie de la vie spiritueliel Dans le Bouddbisme 
la puissance supreme une loi universelleimpersoiinelle regissant toiites 
cboses, quele periseur, tier de sa force, perce a jour, de maniere a se 
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dMivrer et a s’assurer Feternel repos; — dans le christianisme la piils- 
■ sauce souYeraine, la Grace d’un Dieu tout amour, elevant a la vie eter» 
Belie celui qui ia saisit en toute' iiumilite. Gombieii le Christianisme a 
feconde le. developpement de la .. personnalite, soit cliez Findividu, 
soil cliez les peuples! Et par contre: le Bouddhisme ! comme: tons 
les tons qui pourraient temoigner de la vie personnelle se sont 
eteinis dans la fraicheur siiencieuse de sa penseel Meme s^il avait' la 
force d’engendrer une telle vie, il ne le voudrait pas; I! ne voudrait 
pas que la pernicieuse fantasmagorie des, sensations et des efforts per- 
sonnels cootinuat son jeu.., » 

Dans le chapitre consacre a la religion de lMran — Ires court, mais 
egalemeni soiide — M. Oidenberg se montre tres reserve en, ce 
qui concerne la nature, la date et surtout Je rayonnement de Fceuvre 
reformatrice de Zoroastre. Ges queslions ne lui paraissent pas miires. 

Llslamisme a eu la bonne fortune d’etre traite par M. Ignaz Gold- 
ziher, bien connu de nos iecteurs. II occupe a bon droit une place plus 
considerable que les autres religions dans ce volume. Nous recomman- 
dons ce resume de son developpement et de son liistoire a tons ceux qui 
veulentse faire une idee d’ensemble a ce sujet, 

Le directeur de Die Kultur der Gegenumrt a eu la bonne idee de ne pas 
ramener sous une rubrique unique le Bouddhisme dans ses differentes 
formes. Le Bouddhisme, en effet, religion universaliste qui s’est etendue 
sur des populations de race, de langue et de civilisation tres diverses, 
recouvre en reaiite des religions multiples. Si M. Oidenberg a traite du 
Bouddhisme originel et de son rdle dans la vie religieuse de FInde, 
M. Griinwedel a consacre une section special e au Lamaisme; le Boud- 
dhisme chinois a ete traite k part sous la rubrique des religions des 
Ghinois et le Bouddhisme japonais encore a part parrai les religions du 
Japon. 

Gomme on pouvait s’y attendre de la part de Fauteur de Eiythologie 
des Biiddhlsmiis in Tibet und der Mongolei^ le chapitre de M. GrOn- 
wedel sur le Lamaisme ■ presente un expose- d’ensemble de la religion - 
du Tibet, qui est particulik-'ement pr&ieux, puisqu.’il est difficile d’en 
trouver ailleurs- ie pendant. Je n’ai.pas de competence pour .en juger'. 
Fexactitude. 

Les religions des Ghinois sont presentees par M. deGroot. II s’oceupe 
successivement du Confucianisme, du Taoisme et du Bouddhisme^ Une 
quantity considerable de renseignements precis sont consignes ici. On 
n’y relrouve pas la maitrise avec laquelle Me Oidenberg a degag^ les 
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principes directeuFs de Fhistoire religieuse de rindcj Fesprit pliiloso- 
pliiqiie Indispensable a Fhistorien qui vent rend re sensible a son iecteur' 
la psychologiede revolution religiense dont 11 retrace les phases succes- , 
sives on les aspects divers. Les indications bibliograpliiqnes, placees h 
la suite de cliaque section de Fouvrage, sent pour la. Chine particuli^re” 
ment insuffisantes, ' 

Lq volume se termine par ime section plus efendue qu’aucune des . 
autres sur les religions do Japon, .auxquelies, les evenements recents 
conferent une importance plus considerable pour le, grand public des 
lecteurs cultives que vise Foeuvre collective Mitee par M. Paul Hinne- , 
berg. Deux auteurs se sont partage la taclie. M. K. Fiorenz a parl4 du 
Sbinntoisme et M. H. Haas du Bouddbisme japonais, soit de son his- 
toire/soit de son etat actueL M. Florenz etait admirablement qualifie 
pour exposer I’histoire du Shmntoisrae. 11 s'en est acquitte dans un 
chapitre sobre et clair, ou il traite d’abord du Sbinntoisme prirnitif 
jusqu'a Fintroduction du Bouddbisme vers ie milieu du vi® siMe apres 
J.-G., ensuite de la fusion du Sbinntoisme et du Bouddbisme, enfm de 
ia restauration du pur Sbinntoisme depuis 1700 environ. Le second 
paragraphe est particuli^rement interessant au point de vuede Fhistoire 
generale des religions, comme example typique de la mani^re dont le 
Bouddbisme se prMe a fusionner avec les religions indigenes des 
peoples cbez lesquels il se propage. 

L’bistoire religieuse du Japon est assurement une des plus corapli“ 
quees et des plus accidenides qu’il y ait. Le Bouddbisme y a traverse 
des phases mulliples depuis son introduction au milieu du vi® sieclede 
notre ere jusqu’a nos jours, oil il a repris une nouveile vie et constitue 
une branche particiiliere de la grande religion asiatique, la branche 
orientale a laquelie il convient de faire une place a cote des deux 
rameaux du Bouddbisme meridional et du Bouddbisme septenfrionaL 
G’est cefte bistoire du Bouddbisme japonais que M. Haas resume d’uee 
fa^on tres instructive. On lira avec grand interet sa description de la 
religion contemporaine, avec le contraste saisissant de la foi touie spe- 
culative des dcoles et de la pratique populaire toute saturee d’elemenis 
etrangers au Bouddbisme proprement dit, M. Haas estime neanmoins, 
sans doute avec raison, que le foyer du Bouddbisme dans le monde con- 
temporain est au Japon. 

Ges courtes indications suffironl a faire comprendre la reelle valeur 
de ce volume de 267 pages, dans lesquelles sont condenses, sous une 
forme toojours claire et accessible aux profanes, les resultats d'etudes 
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SEientifiques exfremement variees et considerables. Je ne saurais, en 
Yerite, en designer nn autre mfeux approprie pour donner aii lecteur 
cultivej curieux d’hisioire religieuse, im resume plus complet et plus 
autorise des religions orientales de Tancieu continent. 

JeanR^ville. 


M. P. Nilsson. — GriecMsche Feste religiOser Bedeutung 
, mit AusscMuss der AttisclieB, 1 voL m-8°, vi et 490 p. 
Leipzig, Teubner, 1906. 

Si Gruppe a donne un manuel quiprometde faire longtemps autoritd 
dans !e domaine de la mytboiogie greeque (voir p. 401), ce n’est qu’inci- 
demment qu’i! a pu s’engager dans cel ui de Theortologie, reserve dans la 
collection d'l. Muller, aux Griechischen Kultusaltertumer (2® ed.,1898)de 
P. Stengel. Malheureusement, ce volume, inflniment precieux pour tout 
ce qui touche aux conditions, formes et caracteres des sacrifices et autres 
ceremonies cultuelles, est beaucoup moins complet pour les fetes et, s’il 
decrit avec quelque detail les grands jeux et ceux d’Athenes, il n’essaye 
guere d’en penefrer le sens intime et primitif et se borne Ji enumerer 
en quatre pages toutes les fMes des autres etats grecs. Dans la reedition 
par Lipsius du Manuel de Schoemann, si tout ce qui est relatif aux 
prMres et aux autres fonctionnaires du culte a etd ires heureusement 
remanie par E. F. Bischoff (1904), le chapitre des fMes est reste tres 
insuffisant; il se trouve ddveloppe davantage dans les Gottesdienstliche 
Alterthurner duBandbuch de Hermann qui n’ont pas die reddites depuis 
1858; Dittenberger, qui s’dtait charge d’en publier une nouvelle ddition 
completement refondue, absorbe par son enorme labeur dpigraphique, 
est mort, il y a quelques mois, sans avoir pu exdeuter ce projet. Athenes 
seule, avec les Sacerdoces Atkiniens de M. Martha (1882) et les 
der Stadt Aiken de A. Mommsen (1900) presentait, pour ses fdtes et 
ceremonies religieuses, un ensemble de recherches qui disponsaient 
d’avoir recours a la Graecia feriata de Meursius ; sans doute le Pauly-- 
Hmo'dcu jusqu’a la leltre E, le jDarenberg ei Sag Ho et ie Roscker 
Jusqu’a la lettre P comprenaient d’excelients articles d’hdortologie, mais 
disperses a travers leurs nombreux volumes et sans unite de composition 
ni de conception; enfin cette utile collection d’histoires religieuses' 
locales, si heureusement inaugurde par Wide et Immerwahr, semble 
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s’Mre arrM4e a leurs deux ouvrages sur les cultes de Laeonie et d’Arcadie, 
Ainsi, bien qm oombre d’autres f^tes religieuses qne celies de ces deux 
provinces et que ceiles de TAttique aient ete I’objet d'articles ou de dis- 
sertations, c’est nne vto'table lacune dans ie domaine de i’beortoiogie 
grecqiie que vient combler le nouveau livre du savant professeur de 
Lund, dont la these De Dionysus Atticis (1902) a deja ete si remarquee, 
en reunissant enfln en un volume facile a consulter tout ce que Foe sail 
des fetes religieuses grecques a Fexception des fMes attiques. 

Cette exception, qu’imposait a M. Nilsson la necessite de ne pas 
refaire ou de ne pas repeter les Feste Athens de A. Mommsen, n^allait 
pas sans difficultes : comment parler des mysteres de Leme ou d’Andania 
sans parler de ceux d’Eieusis qui les ont tant influences? Fallait-il con» 
siderer les Amphiaraa d'Oropos comme attiques ou beotiennes? Une 
difflculte plus grande derivait de Fobligation de limiter son sujet dans 
le temps et dans Fespace. On sait que les Grecs n'ont jamais cesse 
d’heroiser ou de diviniser leurs grands bommes et de leur consacrer 
des f^tes religieuses. Fallait-il done parler de celies de Miltiade en 
Ghersonnese, de Lycurgue et de Leonidas a Sparte, de Brasidas k 
Amphipolis, de Lysandre a Samos, d'Evagoras a Salamine et descendre 
jusqu’aux Lucutlia de Gyzique, aux Marcia d’fipbese, a toutes les f^tes 
nees du culte des rois hellenistiques et d^velopp^es encore en Fhonneur 
des Augustes de Rome? D’autre part, de la migration ionienne aux 
conquMes d’Alexandre, les dieux grecs, leur rites et leurs fdles, n’ont 
pas cesse de rayonner de Greee vers i’Orient comme vers FOccident ; en 
m^me temps, par un mouvement inverse, les diviniteset les ceremonies 
indigenes ou celies des conquerants du Nord ou deFEst, influen^aient et 
transformaient plus ou moins profondement celies de la Greee propre et 
de ses colonies. Si Fon s’accorde a considerer comme bellenique 
Dionysos, bien que descendu de Thrace, et Artemis Tauropole, origi- 
naire de Scytbie, peut-on faire de mtoe pour Sabazios ou Savadios, 
Bendis ou Kotytto qui ne sont que d’autres formes des m^mes dieux? 
Si le culte d’Hekate s’est m^le, en Greee, a celui d*Artemis, celui 
d’Heiios a celui d’Apollon, celui d’Astarte a celui d’Aphrodite, celui des 
Kabires a celui des Dioscures etc. est-il douteux, cependant, que celui- 
ci soil originaire de Samothrace et eelui-la. de Carle, que ces autres 
soient venus de Ph^aicie, par' Rhodes, par Ghypre ou par Gythere? II y 
a la toute une serie de questions pr^liminaires sur Fimportance 
desquelles il n'est pas n^cessaire, dinsister, mais qu^on edt afm^ voir 
M. N. poser, sinoii resoudre, en tete de son ouvrage. 
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On ne voit guere pourquoi, s’il s’occupe de la panegyrie dite pro- 
pkihasia etablie par les Klazomeniens vers 31b, ii ne mentionrie meme 
pas Us Leonidiaia mstituees en 440; pourquoi, s’il considere comme 
s^appliquant a Artemis Lapliria ce que dit Paiisanias de la panegyrie 
d'Isis a Tithorea, il ne tire aucun parti de la description qoe donne 
Apnlee de ceile d'Isis a Gorinthe pour reconstituer la fete de rApliro- 
dite avec laquelle Isis parait s’etre confondue. S’ii voulait se confiner 
aux fetes qut honorent des divinites d'origine grecque, on ne comprend 
pas a quel litre i! fait figurer la lapidation des prisonniers pboceens a 
Caere-Ag'ylla, coutume evidemment etrusque, ni les. Bisbaia que les, 
Messapiens ou les lolaia que' les Sicules d’Agyrion celebrent en Phon- 
neur de divinites indigenes; de m^me, toutes les Apollonia, Pythia, 
Letoia qii’on rencontre en Phrygie ne peuvent rien nous apprendre sur 
les fetes d'Apollon on de L^to, mais bien sur cedes du couple phrygien, 
dont les dieux grecs ont pris la place; Artemis, Athena on Aphrodite, 
en Galatie et en Pamphylie, ne. sont que des travestissements de la Md 
cappadocienne ou de FAnaitis iranienne; les fetes du dieu carien de la 
bipenne ne pouvaient trouver place legitimement dans I’h^ortologie de 
Zeus que si Fauteur admettaitque c’^tait la la forme primitive du dieu 
de la foudre tei que la Grece Faurait repu par Fintermediaire de la 
GrMe. Enfin, dans les colonies grecques de la c6te ou des iles, il aurait 
fallu essayer du moins de faire la part de ce qui est grec et de ce qui ne 
Fest pas chez les Artemis d’Ephese ou de Magnesie, la Parthenos de 
Ghersonnese ou FAphrodite de Paphos. Cette absence d’une ddfioition 
et d’une limitation exactes de ce que Fauteur enter) d par fStes grecques 
ne laisse pas que d’introduire dans son CBuvre Men des dldments etrangers 
qui n’y avaient guere droit de cit^. Cette impression, qu’elle fait eprouver 
parfois, d’imprecision, sinon de confusion, parait encore aggravee en 
une certaine mesure par ie plan cbosi par Fauteur. 

Des deux plans qui s’offrent les premiers a Fesprit : groupement des 
ieies par region et par cite ou groupement selon les divinites auxquelies 
elles se rapportent,. c’est le second qu'a choisi M, N. effraye sans doute 
par les rep^itions inevitables dans Fordre g^ographique. Malheureuse- 
ment la maniM’e dont ii acongu ce. plan, s’ilne comporte pasdepareilies 
repetitions, ne iui a pas^evite une sorte de ddsordre qui ne parait pas 
moins regrettable. Douze.chapitres sont d’abord consacres chacun a une 
divinity particuiiere : Zeus-Kronos-Dia,'He^^ Athena, Apollon, 

ArlemiS;, Dionysos, Demaer, Kore-Persephone, Aphrodite-Anadne- 
Adonis, Hermes, Hekate. Apres ces'.rfir co d’apres une nouvelle 
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formula ou Hekate, separee d’Artemis, a remplace on ne sait trop pour- 
quo! Ares, les autres divinit^s suiveat par ordre alpliabetique dans ua 
13®' chapitre le 14« est consacrd a Herakles; le 15® aux f^ies 'des morts 
et des lieros (par ordre alphabetique) ; le 16^ aux fetes doat on ne pent 
determiner la divinite (mdme ordre). Ainsi, — sans revenir sur la 
question de savoir a quel point la deesse carienne Hekate ou la tlirace 
Kotytto ou la lycienne Eleuth^ra, avaient droit a la place qu’elles oceu- 
pent, — on trouve non seulement Kore separee de Demdter, alors que 
les fetes de la M^re et de laFille sont genmlement associeesy mais Damia^ 
Let6, S^mele^ Ge, Rhea, Meter theon formant autant de rubriques se- 
par^es, alors que ce ne sont que des formes locales ou gdnerales de Deme- 
ter; Hylas n’est pas davantage rduni a Linos et k toute la serie des gdnies 
de la vegetation; M<§Iikertes est separ4d’In6 et Helena des Dioscures ; les 
rnyst^res de D<§meter Prosymna a Lerne, ou lakcbos fut introduit sous 
rinduence d'fileusis, sont ddcrits dans le chapitre de Dionysos; le dieu 
chthonien Amphiaraosest classdparmi les heros, Mdlos, le pere de Merio- 
nes, parmi les dieux, et les Mdleiaparmi les f4tes de dieux inconnus; 
sous cette m^me rubrique se trouve la Charila delphienne, alors que les 
deux autres f6tes caracteristiques de Tenneatdris pythique sont classees, 
FHerois au chapitre Dionysos, le Slepterion au chapitre Apollon; comme 
Dionysos et Apollon se sont souvent superposes Fun a Fautre ou a des 
dieux plus anciens, les Sminthia de Troade sont attribuees arbitraire- 
mentau second, celfes de Rhodes au premier; FApolIon des Sminthia, 
Hyakinthia, Karneia, Erethybia, loutes Mes ohil s’estsubstitue a autant 
de divinites zoomorphes de la vegetation, n’est pas autrement distingue 
du dieu purificatoire des Tharg^lies, Daphnephories, Astydromies et 
Amphidromies, etc. 

On pourrait multiplier ces exemples qui indiquent suflisamment 
combien Fordre adopte par M. N. est peu satisfaisant au point de vue 
heortologique. Aussi peut-on se demander s’ii n’y aurait pas eu avail- 
tage a se tenir exclusivernent k ce point de vue, c’est-a-dire, — sans tenir 
compte du nom divin qui a fini par s’attacher k telle ou telle fete, beau- 

1) Agathos Daimon, Agraulos, Ares, Askl^pios, Ghariles, Damia, Dioscures, 
Dryops, Eileithyia, Eleuthera, Eros, Eumenides, Fleuves, G^., Helena, Helios, 
Hephaistos, Hestia, Homonoia, Hylas, Ino, Kotyto, Kuretes, Leto, Linos, 
Megistoi theoi, Meilichioi th6oi, Melikertes, Mater thedn, Molos, Muses, 
Myiagros, Nemesis, Nymphes, Faian, Pan, Rhea, Semele, Tyche, Vents. A 
I’interieur de chaque chapitre les fetes paraissent groupees par ordre dimpor- 
tance, les moins connues etant rejetees a la fin; parfois un essai de classement 
geographique, a i’absence duquel suppMe en partie un index topographique. 
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coup plusfortuit et plus accessoire sou vent que le lieu m^me de iafMe^. 
— a ne considerer que ie rite autour duquel la fMe s’est d4veloppee» 
Grouper, par exeemple, toutes les f^tes dont ie rite fondamental parait 
4tre le port processionnel d’uu arbre de mai : eirisidni^ oschos^ kopoy 
daphne^ koryikalis etc; ; toutes celles oii Ton represente ou chante le 
mythe du be! 6phebe, g<§nie de la v^g^tation, dont la mort racbete a la 
jalousie des dieux la prosperite de la recoife : Kamos, Hyakintbos, 
Knakion, Sperchis, Astrabakos en Laconic; Molos en Crete ; Bormoscn 
Mess4nie; Aristaios a Gyrene; Daphnis en Sicile; Ankaios a Kalydon ; 
Epapbros a Thebes; Hylas a Oichalia; Skepbros a T^gee; Adrastos k 
Sicyone, Linos a Argos etc. ; toutes celles qui se caracterisent par la 
communion a Taide d’un aliment sacre qui donne son nom a partie ou 
total] te de la fMe : kopis et herekes des HyakintbiesL daitis d’Artemis 
d’Ephese, thargelion et thalysion ken Tharg4!ies et Thalysies; geihyllis 
de Leto aux Theoxenies de Delpbes, tkridax d’ApolIon et daratai des 
Labyades; achaine des M^galartia etc. On pourrait r^unir encore toutes 
les fetes dont Facte principal parait comraemorer soit un combat, soit 
unrapt%soit une decouverte: celles qui ont pour objet d’exciteret d’en- 
courager, par flagellation ou autrement, la f^condile ou la fecondation ® ; 

1) La Bir^kia que M. \V. place aux f^tes inconnues est sans doute le nom 
du lerjour des Hyakinthies,ou avail bien le repas sacre dit Mpw. hezbMkes^ 
qui ont donne leur nora a cette Mte, sont en efFet deflnis mazaior^to; (Bekker, 
An., I, 226, t) et Ponajoute quails se terminaient en forme de comes; or, a la 
kopis, on ne devait rien manger d’autre que de lachevre, du fromage de chevre 
et des gaieties a Thuile et au miel appel^es barakes (Athen., IV, 139 0). 

2) II faul, je crois, distinguer : 1® le combat-rapt soit entre les pr4tendants, 

soit entre les parents du fiance et de la fiancee (D6modike de T%ee entre ses 
trois freres et les trois freres ennemis de Phenee ; ]e combat pour les Leukip- * 
pides entre les Tyndarides et les Apharides); 2* le duel pour la royaute sacer- 
dotaie ou le pontifical (la rhabdon anaUpsis a rAsklapieion de Kos^h Baulis a 
Argos, combat commtooratif de celui de Proitos et d’Akrisios); 3® le combat 
pour la fecondite, generalement entre femmes (ies Lithobolies de Damia et 
Auxesia a Trezene et Egine; les Ballachrades d’Argos); 4®le combat de lustra- 
tion mititaire soit pour contraindre la victoire A suivre le parti du vainqueur du 
duel soit pour detourner sur ie vaineu tout le malheur de Farm6e (combats 
prelirainaires dans les armees spartiates et macAdoniennes) ; 5° le combat-ordalie 
(cf. sur ce combat judiciaire, G. Glotz, dans la Grice primitive, 

ouvrage que ne connait pas M. N. qui n’a mis en lumiere que les 4© et 5* modes 
de combat). 

3) G’est ainsi que M. N. interprete la flagellation des jeunes Spartiates sur 
I’autel d Artemis Orthia Lygodesma; le lygos (coudrier), qui aurait servi a Fori- 
gine dans ce rile, est bien m um verge de vie; a ce litre il aurait failu 
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celles doni le but est propitiatoire, expiatoire on lostrai^ (par le 
feii/Fairou Fean) etc. Onaurait pu coustituer ainsi deveritables cycles 
beortologiques (cycle de la culture du ble ou de la vigne, cycle calen- 
daire ou seeulaire des fMes des mois et des annees, etc.) dout le sen! 

tableau aural t Me plus instructif que bieu cles dissertations. 

11 est d’autant plus regrettable qu^un pare!! classerneiit des faits heor«- 
tologiqueSj qui semble Men le seul qui soit assez souple pour convenir 
a tbiites les modalites et a toutes les varietes qu’ils present ent^ tout en 
mettant en luiniere leurs el(§ments essentiels, n'ait pas seduit [M. N., 
que la qiialite dominante de son iivre est sans aucun doiite la finesse et 
laslireti^ avec laquelle il sait analyser et dissequer en quelque sorte lev 
recits les plus complexes et tirer, des donnees les plus confuses et les 
plus con tradictoires, celle qui est Fessence m^me et I’origine du 
rite. Dans ce travail, a quelques exceptions pres il se montre pen6tre 
des doctrines des Mytkologische Forschungen, du Golden Bough on 
des Prolegomena; il est Men rare qu’i! se separe completement de 
Mannhardt, de Frazer ou de Miss Harrison, et, s'ii s’en ecarte, c’est pour 
cbercher une explication plus simple encore et plus fruste, telle que les 
donnees de i’antbropologie compar^e et du folk-lore montrent qu’elle 
doit se presenter plutdt a des imaginations primitives que pr^occupe 
avant tout le besoin d’assurer et de faciliier leur vie mat^rielle en 
s’attacbant, par des actions magiques, ces innombrables genies an 
milieu desquels its sWorcent de vivre en paix et bon accord. Bien que 
I’absence dMne definition et d’une delimitation precise des faits heorto- 
logiques, leur classement malencontreux et les confusions qui en resul- 

rapprocher de ia fMe sparliate les aimakouriai des ephebes eleens sur I e tom- 
beau de Pelops a Oiympie et Vagon en skillais des ephebes syracusains. Pour 
le cdte rituei des fOtes d’Olympie, M. N. ne semble pas avoir tire parti des 
articles de Weniger, dans les Beltrdge zur alien Geschichte, 1905-6; pour For- 
donnance des f^tes d’Orthia, il aurait gagne a s’inspirer du parthenion d’Aikman. 
(Gf. ea dernier lieu, R, G. Kukula, Philologus^ 1907, 201.) 

1) Pour la victime expiatoire, chargee des maux publics, qu'ou precipite 
annuellement a Marseille, il n’est pas necessaire d’invoquer avec les ancieos le 
Gallicus mos; ies rites semblables des pharmakoi a Atbenes, Teos, ivolophon, 
Abdere, permettent de croire que la metropole de Marseille ne Fignorait pas 
plus que ses soeurs ioniennes;de,pIus, ces lustrations Mant generalement mises 
sous ie vocable d'Apolion et d’Artemis, on peut en voir une trace subsistanie k 
Phocee dans la victime humaine qu’on y aurait offerte en holocaoste a Artemis 
Tauropole (Clem. Alex.,, Protr,i p. 36 P. d’apres Pylhokles). 

2) G’est aiosi qu’iireprend, contre Mannhardt,les vieilles hypotheses de VVel- 
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tent paraissent diminner notabienoent la valenr de PoiiYrage M. an 
point de vue de Fliistoire religieuse, — tant par la finesse el Foriginalite 
de ses analyses qne par la synthese toule nonvelle de documents jusqu’ici 
disperses, il prendra necessairement sa place, a c6le de la Mijthologie de 
M. Gruppe, dans la bibliotheque de quiconque veut s’occuper de religion 
grecque ou ii remplira un des prindpaux vides qui restaient a y combler. 

A.-J. Reinach. 


0. J. Mehl. — Das Urevangelium nach. B. Alfred Resell’ 
Wiederhersteliiing der Logia Jesu ins Deutsche ue- 
bersetet. — Leipzig. Hinrichs, 1906, pet. in«»8“ de xn et 94 p» 
Prix : 1 m. 20. 

E. Wendling. — Ur-Marcus. Venuch einer Wiederhersteilmg 
der dltesten Mitteilungen uber das Lehen Jesu, — Tubingen. Mohr, 
1905, in-8^ de 73 p, Prix :1m. 50. 

H. Holtzmann. — Die Marcus- Kontroverse in ihrer heu- 

cker d’apres lesqueiies les f^tes de Linos auraient ete d5s Torigine des f^tes 
des Muses et que, a Argos encore, les Agrionia ne seraient que des Mtes d*evo- 
cation et d'apaisement des Ames. Gest a tort aussi qu’il croit avec Maass que, 
si ies fetes dlno s’appelient Inacheia a Isthme, e’est qu’on a voului’y associer 
avec le heros argien Inachos. Un passage d’Aristote (E/ie^. , II, 23) qui lui a 
echappe montre qu^on celebrait des threnes dTno en Grande Grece ; d’ou, pro- 
bablement, le proverbe TvoO^ axn d les Inacheia. Comme autre oubli je ne 
trouve a signaler que ceiui des E^rosantheia d’Argos et celui des Kalamaia; au 
moins la presence d’un mois Kalamaios a Milet, Gyzique et Olbia permet de sup- 
poser dans ces villes Fexistence de f^tes de ce nom sur le modele de cedes du 
Pir6e et d’Eleusis. — Puisque M. N, admet qu’on doive trouver one forme du 
heros Kamos dans le Kranios Stemmatios arcadieo, il peut en etre de mtoe du 
cretois Hermes Kranaios (Mws. ItaL, lly 913). — Sur la question des y^XXot 
dans le reglement des Molpoi de Milet il aura'it fallu discuter Fopinion de G. Hock, 
Griechische Weihgebrauehey i9Qo, 90. ^^^ — M. N. ne parait pas tout a fait au cou- 
rant des ouvrages francais, ainsi, a propos des fetes de Tegee et de Mantioee, 
ii ne cite pas les chapitres tres interessants du Mantinee de G. Fougeres ni, sur 
la hoegia de IVIilet, Fetude d’Haussouliier ; sur FAmphiaraon d'Oropos, il ne 
parait pas connaitre la these latine de Durr bach, ni ies articles de Holleaux et 
de Jamot sur les Momeia de Thespies ou le livre recent de Colin sur ia theorie 
athenienne d’Apollon Pythien. Enfin il ne parait gue re familier avec ies deux 
volumes de S. Reinach, CuUeSyMythes et Religions (1905-6) ou ii eulpourtant 
trouve bien des idees sur la flagellation dans les rites agraires, les theoxenies, 
Fomophagie, Melicerte, les deux flambeaux d'Artemis etc. 
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tigen Gestalt, dans . Arcto fur Religionstvissensckafi^ Xf 1 et 2 

(1907). — Leipzig. Tenbner. 

W> W — Die Entstehnng der Sdiriften desNeuen 

Testaments. —.Tubingen. Mohr, 1907, in-S** de viiret 112 p. 

, Prix : 1 m. 50. 

Dans les derni^res annees, la question des synoptiqnes et celle de la 
valeur Mstorique des sources de la Vie de Jesus qui s’y rattache etroi* 
tement, ont ete remises en discussion , avec une nouvelle ardeur. ^Le 
nombre des « Vie de Jesus » s’est multiplie a Finfini; on a voulu vul» 
gariser les resultats de la critique biblique; a cetle fm il a fallu clari- 
fier les travaux techniques, dans lesquels le soiici du detail fait souvent 
perdre de vue les grandes lignes de Fhistoire. De nouvelles generations 
ont surgi, qui pretendent reprendre a nouveaux frais un probl^me deli- 
cat entre tous. 

Depuis une cinquantaine d’annees, depuis les travaux de M. Holtz- 
mann, en Allemagne, et d’AIbert Reville, en France, sur Ffilvangile de 
Matthieu, il semblait acquis a la critique et a Fhistoire, que les deux 
elements constitutifs des evangiles synoptiques — noire source histori- 
que a peu pr^s unique pour la reconstitution de la vie et de Fenseigne- 
ment de Jesus, a parlir du moment ou le IV® Evangile est ecarte — 
sont d'une part un recueil de Logia (discours ou plut6tdires, dicta ]esn) 
utilisd par Matthieu et Luc, d’autrepart un recueil de recits {gestaSesu) 
que Fob retrouve dans I’Evangile de Marc. On n’etail pas d’accord sur 
Fidentite plus ou moins complMe de cet evangile avec le recueil de recits : 
pour lesuns its se confondaienl ; FEvangilede Marc devait Mre considere 
comme le recueil des souvenirs recueillis par Marc, disciple de Fap5tre 
Pierre, et plus ou moins librement reproduits par lui, conformement au 
temoignage du vieil eveque Papias conserve par Fhistorien Eusebe — 
pour les autres noire Evangile de Marc efait une redaction uilerieure d’un 
dcrit plus ancien que Fon appelait le Proto-Marc (Ur-Marcus) et c’etait 
alors ce Proto-Marc que Fon identifiait avec le recueil de gesta Jesu. 
Dans ce second groupe on consid(5rait notre iSvangile de Marc tantot 
comme une rdduction, tantdt comme un developpement du Proto-Marc, 
mais la discussion sur ce point n’avaitpas ete poussee Men avant, puis- 
qu’aussi bien les differences supposees entre les deux editions de Marc 
n’etaient pas ires considerables et ne modifiaient pas sensiblement la 
frame gen^rale du recit ni, par consequent, ledessin general du minis- 
tere de Jesus qui en ressort. 


ANALYSES ET GOMPTES RENDUS 


387 


0,a vivait suF ces assurances, sansse tourmenter outre mesure des 
divergences tres nombreuses entre les critiques sur des points secon- 
dalres| des relations enire les trois evangiles sjooptiques, quand au 
cours des toutes dernieres annees quelques nouveaux critiques ont fait 
entendre d’energiques protestations centre cette estimation a leur 
sens trfes exageree de I’Evangile de Marc, dont ils ont denonce le carac- 
tere secondaire, ecclesiastique, apologetique, au detriment de sa valeur 
comma , document bistorique. Et comme, d’autre part, ils ne contes- 
talent pas — ce qui n’est d’ailleurs guere possible — la dependence 
des fivangiles de Matthieu et de Luc a Tegard de celui de Marc dans 
leurs parties narratives (du moins dans une notable proportion de ces 
parties), il en resulte que e’est la valeur historique des evangiles synop- 
tiques dans leur ensemble qui est mise en cause, c'estSi-dire la valeur 
historique des seuls documents qui permettent de reconslituer une his- 
toire de Jesus. G’est la ce qui fait la gravite de leurs attaques contre les 
theses generaiement admises. Notre collaborateur, M. Goguei, a deja 
signals la plus retentissante, sinon la plus forte, de ces attaques dans 
Eouvrage, de M. A. Schweitzer : Yon Beimarus zu Wrede (voir t. LIV, 
p. 276 et suiv., 1906). 

Parmi les autres je me bornerai k rappeler Das Messiasgeheimniss in 
den Evangelien^ de Wrede, en 1901; Das dlteste Evangelium^ de Jo- 
hannes Weisz (1903); Die Geschichllichkeit des Marcusevangeliums 
(1905), de Bernhard Weisz , A c6te de ces travaux composes par des theo- 
logiens se place celui d’un philologue, B** Emil Wendling, intitule Ur- 
Marcus^ un essai de reconstitution des plus anciens renseignements sur 
la vie de Jdsus. Apres avoir reconnu que dans Marc, iv, 1--34 (parabolas 
du semeur, de la semence, du grain de moutarde) il y a certainement 
une part de redaction lit{6raire appartenant en propre a Fauteur et 
etrangere au document utilise par celui-ci, M. Wendling en a deduit 
que cet Element personnel du redacteur devait se retrouver aussi dans 
d'autres parties du second 4vangile. Son opuscule est destine a etablir 
ce triage; une publication ulterieu re, dont je n'ai pas encore connais- 
sance, contiendra la justification detaillee de cette decomposition criti- 
que. Le m^ange de recits simples et francs avec d’autres qui refletent 
des preoccupations doctrinales et un sehematisme litteraire, prouve 
que nous n’avons pas affaire k un auteur qui se borne a combiner des 
documents deja tendancieux par. eux-memes, mais a un ecrivain qui 
remanie suivant les besoinsde sa cause des documents primitifs. Il se 
.propose notamment de faire ressortir le sens intime des recits (i.l est : ; 
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. c der eigentliche Gelieimnistheorefiker >>5 p. 9). W. distingue ainsi 
:dans I'fivangile de Marc.des apoplitegmes de Jesus encadres dans uii 
recit vivant et sommaire. (M*) ; d^^ histoires plus detaillees et parfois 
poetiques de miracles accompiis par Jesus (M®) ; enfin des additions de 
Fevarigeiiste inspirees par des preoccupations doctrinales et dont les 
elements narratifs sont maigres et sans nettete {Fv.), La comMnaison 
M^ + M^ recoBstitude par M. Wendling represente le document utilise 
par Fevangeliste. B’apres ces principes il dispose le texte, suivant la 
provenance^ en trois colonnes parallMes et le reimprime en caract^res 
de calibre different. 

On lit avec profit cette dissertation, mais il en reste Fimpression qo’il- 
y a une Men large part d’appreciation subjective, puremeiit litteraire, 
dans cette analyse du texte. On ne volt pas notaminent pourquoi les 
additions attribuees au redacteur ne proviendraient pas elles-memes 
d’autres sources. Pourquoi n’y aurait-i! qu'un seul recueil de recits 
(M®) ‘? Le discours escbatologique du ch. xnt est un autre document^ 
simple ou composite. Il est, a mon sens, fdclieux de faire la dissection 
de Ffivangile de Marc sans tenir compte des dvangiles de Matthieu et 
de Luc, qui out eu Marc a leur disposition, mais qui ont eu aussi 
d’aiitres sources, en partie de mdme nature que celles dont Marc a pu 
se servir. Les groupements de recits — tant 6 t paralleies, tantdt au con- 
traire intervertis ou interrompus — dans les trois synoptiques, sans 
qu’i! y ait k ces differences de raisons plausibles, nous amenent, ce me 
sembie, a supposer que la couche premiere, sans doiite aramdenne, de 
consignations ecrites de souvenirs de Jesus a dii consister en recueils 
(au pi Uriel) de Logia et de rdcits, de Dicta et de Gesta Jesu^ groupes 
d’apres des analogies de sujet ou de forme (recueils de miracles, de pa-“ 
raboles, de beatitudes, etc.), qui furent traduits en grec pour lesbesoins 
de la premiere mission parmi les Gentils, probablement de tres bonne 
heure. Notre Evangile de Marc est la redaction d’ensemble la plus an- 
cienne, a notre connaissance, de ces traductions grecques et, par le fait 
meme, il fut un document capital pour les deux autres evangeiistes. 
Mais ils eurerit aussi d’autres: de ces recueils a ieur disposition, et its 
en userent. toutes les fois que cela'Ieur parut preferable, soil pour com- 
pleter, soil pour corriger ce document, qui Men entendu ne faisait pas 
autorite pour euxv 

M. H. Holtzmann, le venerable'^doyende ces etudes, toujours vaillant 
dans sa retraite de Baden-Baden, est intervenu ii son tour dans le debat 
en deux articles irks substantiels de VArcMv fur Religionswusensckaft 
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sur la controverse actuelle relative a Marc. II fait observer d’abord qwe 
le second evangeliste n’est pas nn bistorien, ni an sens modernej ni au 
sens antique; il poursuit un but d'edificatioE et d’apoiogetique et 
s'adresse a des iecteurs d’origine paienne ou tout au moins greco-ro- 
maine. En second lieu Ffivangile de Marc ne saurait Mre considere 
comme la consignation premiere des souvenirs de Jesus; il a derriere 
lui une tradition orale qui les. a marques de son empreinte. Troisieme- 
men! il faut admettre que durant la premiere peri ode de leur existence 
les evang'iles synoptiques ont subi des modifications bien plus conside- 
rables que plustard, par suggestion des textes parallMes ou par influence 
des idees courantes dans les communautes cbretiennes. Qoatri^mement 
il y a dans FEvangile de Marc des groupements incontestables par ordre 
de matiere, c’est-a-dire des combinaisons de recits qui ne sent pas 
groupes selon Fordre historique. Enfln, cinquiemement, ii y a dans 
notre second evangile des traces indeniables d’influences pauliniennes. 
— J'accorderais, pour ma part, une plus grande valeur a la quatrieme 
observation, soil a Fexistence de groupements schematiques dans FEvan- 
gile de Marc, une moindre a la troisieme — qui est purement hypothe- 
tique et incontrolable — et a la cinquieme qui me parait peu fondee en 
fait. 

Dans ie second article M. H. Holtzmann montre la valeur historique 
de la disposition generale du recit de Marc, d’abord pour le debut et la 
fm du ministere de Jesus, ensuite dans la distinction de deux phases 
du ministere avant et apres la reconnaissance de la messiamtd de 
Jesus par Pierre. Enfm, il signale la presence, dans I’fivangile de 
Marc, d"une serie de passages qui vont a Fencontre de la tendance apo- 
logetique de Faiiteur et qui doivent, par consequent, etre considerds 
comme des temoignages de Futiiisation d'une tradition historique trop 
fortement etablie pour que Fauteur ait pu Fecarter. 11 y a dans ce se- 
cond article une solide refutation des exagerations du scepticisme de 
M. Albert Schweitzer. 

La conclusion, e’est que Pfivangile de Marc doit etre utilise aveeVune 
qiidicieuse critique, mais quil garde .neanmoins une valeur. positive 
comme. document historique. Cette conclusion moderde parait juste, a 
la condition que Ton ne pretende,- pas etendre au detail la fidelite histo- 
rique qu’un document compose 'd'apres' des traditions anterieures, ddja 
elles-memes influencdes par la subjectivite des intermediairesanonymes, 
ne pent revendiquer que pour les lignes .generales du recit. II faut nous 
resigner k ne Jamais savoir Fhistoire detaiilee: de Jesus, En pareiile ma- 
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Mere du reste la valeur des recits reside peut-etre moins dans leur stricie 
realite liistorique que dans lenr plasticite. C’est Fame du fondateur du 
Christianisme quMl nous importe de connaitre bien plut6t qne tons les 
realm de son histoire, son portrait bien vivant plutot que des photogra- 
phies. 

S’il n’est pas possible de reconstituer une image du ministere de 
Jesus sans partir de FEvangile de Marc, celui-ci ne nous fournit pas le 
portrait de Jesus. C’est bien pluldt dans les autres eiements de la tra- 
dition primitive que nous le trouvons, notamment dans ce recueil de 
Logia, — je dirais plufdt dans les recueils de paroles de Jdsus, dont se 
sent servis Mattliieu et Luc et dont Mattliieu, si large que Foe fasse la 
part de sa mise en oeuvre personnelle, nous a conserve la saveur mieux 
qu’aucun autre. Que Fon compare les quelques echos extra-evang4li- 
quesde Fenseignement de Jesus que nous possedons, par exemple les 
six premiers chapitres de la Didachi et VEpUre de Jacques : incontesta- 
blement ils confirment la tonality des paroles de Jesus dans Ffivangile 
de Mattbieu bien plutdt que celle de Luc ou m^me de Marc. 

On trouve done ailleurs que dans nos evangiies synoptiques les traces 
de Logia Jesu. G’est cette conviction qui a inspird les savants travaux 
de M. Alfred Resch sur les Agrapka. Chez tons les ecrivains de i*anti- 
que literature chretienne il a clierch^ a la loupe les traces de paroles et 
d’^pisodes de Jesus qui ne se trouvent pas dans nos evangiies ou qui ne 
s’y trouvent que sous des formes moins bonnes. AFaide de ces Agrapha 
et d’une dissection critique des evangiies canoniques il a reconstitue, 
d'abord en hebreu, puis en grec un fivangile primitif, restitution hypo- 
thetique des Logia ou d^un Urevangelium de Fap6tre Mattbieu, Notre 
evangile de Marc ne serait qu’une reduction de cet Evangile primitif^ 
d’oh Fauteur aurait elimine la plus grande partie des paroles pour s’at- 
iacher de preference aux recits. Notre evangile de Mattbieu, prenant 
pour base Foeuvre de Marc, y aurait ajoute la plus grande partie de 
Feiement didactique de FEvangile primitif, que Marc avail iaisse de 
cote, ainsi que des traditions complemenlaires sur Fenfance, la mort et 
la resurrection. Luc aurait fait un travail analogue, toutefois en prenant 
pour base, non pas Fordre des recits dans Marc, mais Fordre m^me de 
FjEvangile primitif, Il aurait utilis4 aussi la fm de celui-ci dans le com- 
mencement du Livre des Actes, Enfin les Agrapha ont fourni encore k 
M. Resch des « membra disjecta » de rjfivangile primitif, negliges par 
les evangelistes. 

G*est done FEvangile de Luc qui a servi de base A M. Resch pour la 
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reconstitution :de FEvangile primitif. M. Mehl, dans i’opuscole annonc^ 
en M,e d,e cet article, nous en doune une’ traduction ailemande. La 
patience et rerudition de M. Resch' sont admirables; ses travaux son! 
une riche mine de renseignements detoute sorte. Le resultat, maiheu- 
reiisemenf, n^est pas en proportion de reiort. La tres grande majorite 
des paroles de Jesus ou d’episodes relatifs a Jesus, que M* Resch a glanes 
dansl’antique littdrature chrMienne, n^ofFrent aucune garantie d'authen- 
licite, 11 y en a ^ peine une douzaine a retenir et encore n’ajoutent-ils 
rien dhmportant a ce que nous fournissent les evangiles synoptiques. 
La solution qu’ildonne au probleme des synoptiques est inadmissible : 
Marc n’est pas un abr^ge; Luc est, dans certaines parties, certainement 
dependant de Marc et, de son propre aveu, il n'a pas fait une oeuvre 
priniaire, etc. Si nous entrions dans le detail, nous constaterions a cha- 
que paragraphe combien rfaypothese de Resch est contraire a toute vrai- 
sembiance historique. 

Entre les deux extremes, le scepticisme exagere des neocritiques k 
i’^gard de la valeur historique de Marc et la foi robuste de M. Resch 
qui restitue un fivangile complet rMige par Fapotre Matthieu en Fan 
37 ou 38, doit setrouver la veritable solution. Mais il faut bien avoiier 
que, si on en possede quelques elements essentiels, on n’a pas encore 
Irouv^ la formula compile. 

A eeux de nos lecteurs qui ne peuvent pas suivre en detail ces discus- 
sions compliquees sur les ecrits du Nouveau Testament, je signale avec 
plaisir la publication de M. W. Wrede % mentionnee en t^tc de cet ar- 
ticle. G’est la reproduction d’une s5rie de conferences prononcees au 
gymnase de Liegnitz et pubii4es par H. Weinel, dans la collection des 
« Lebensfragen ». Elies sont destinees au public cultive, se distinguent 
par la clartede Fexposition, Findependance el la moderation du juge- 
ment. Je ne saurais souscrire toutes les theses de Fauteur, noiamment 
pas en ce qui concerne V EpUre de Jacques, qu’ii place bien a tort entre 
110 a 140, tandis qu’eile doit Mre bien antMeure a la periode dWflo- 
rescence du gnosticisme dans la premiere chretiente. Mais dans Fen- 
semble ii y a la un expose de la genese des ecrits du Nouveau Testament 
qui peut rendre de reels services aux « proselytes de la porte » dans ie 
domaine de la critique biblique. 

Jean Reville. 

1) Depuis la publication de cetouvrage M. Wrede est dt^cede. 
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' : J. G. V, Dorell. — Tlie Mstoric Glitircli. An Essay on the 
■ Conception of the Christian Church and its Ministry 
in the Suh- Apostolic Age. — Cambridge, 1906, im voL iE-12'' 
de XXIV' 328 p. 

L’auteur se propose de dormer une suite an travail dii .D^ Hort, T/ie 
Christian Ecclesia^ paru en 1897. Par « dge sub-apostoiique », i! en- 
tend, eu somme, !e second siecieet, laissant de cote les textes eiifermes 
dans le Nouveau Testament, i! passe en revue tons les documents chre-. 
liens qui nous restent de ce temps, depuis la PremUre eptire aux Go- 
rinthiens, dite de Clement Romain, jusqu’aux Canons d’HippoIyte. li y 
cherche quelle conception de TEglise se sont faite ieurs auteurs et 
quelle organisation ecclesiastique se reflefce en eux. Son dessein est 
d’abord de donner une analyse exacte et suffisamment compile de 
toute cette liiterature, consideree sous ce point de vue particulier ; en 
second lieu, de degager du detail des t^moignages les principes perma- 
nents que peuvent enfermer les formes transitoires de la vie de ^^]glise. 
Dessein louable et, je me hdte de le dire, execute avec une conscience, 
UD ordre, et une clarte qui ne laissent rien a desirer. Cependant le 
cboix meme des documents souleve quelques objections. N^est-il pas, 
par exempie, artificie! de ne pas considerer dans une etude sur FEglise 
du second siecle V Apocalypse^ les Fpitres johanniques et le/F® Evan- 
gilel La question n’est pas de savoir si on y trouverait beaucoup de 
renseignements, maisseuJement si on pouvait les negliger entierement. 
D’autre part, puisque M. D. analyse la I CovAo Giement Remain, pour- 
quoi ne fait-ilpas etat de la Prlma^ voire de la Secimda Petri^ qui sont, 
comme elle, selon toute vraisemblance, des dernieres annees du 
siecle? Parce qu’on les fait enlrer d’ordinaire dans le cadre de Fage 
apostoiique? 11 ne faut pas s’attacher avec trop de rigueur a ces classi- 
fications fondees sur des presomptions d’autbenticite aujourd’hui gene- 
ralement abandonnees. — En second lieu, divers textes auxquels D„ 
sembie accorder pleine confiance soulevent, eux aussi, la question d’au- 
:tbeEtiGite. Passe encore d’toire, 'en ce qui regarde les lettres-dlgnace, 
qu’on les accepte dans la recension grecque la plus courte (p. 24] ; mais 
la certitude de Finscription d’Abercius est-elle si absoiue qu’on en 
puisse utiliser ie lexte sans quelques explications prealabies? Gelles qui 
paraissent p. 164 sont vraiment insuffisantes. Et en ce qui concerne 
Forigine et la date des Canons d’Hippolyte, Faccord est-il done fait 
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entre M. Achelis et M. Funk? Ce dernier me parait cependant rester sur 
ses positions ; dans i’Appendice desar^cente edition de la Bidascalia 
(Vol. IIj p. xxYii)_, non seoiement il refuse la paternite des Canons k 
Hippolyte^ mais encore, point essentiel, il les rapporte a une basse 
epoque et leur attribueune origine orieiitale. Si M. D. ne parlage pas 
cetie maniere de voir, il convenait de s’en expliquer et de^ ne pas se 
conteoter des quelques affirmations qu’on rencontre p. 264 : They 
should probably be dated about the close of the second centuiij.., 

Ges reserves prejudicielles formulees, il ne me reste p! :s guere qu’a 
louer la m^thode de M. D. Dans chaque document, i! s’efforce de, mar- 
quer les renseignements qu*il renferme : 1® sur les idees generates de 
son auteur a i’egard de FEgiise et des caracteres qu’i! lui prete, 2^ sur 
forganisation ecclesiastique et le culte; 3° sur le cierge. L’abondance 
et la nettete des divisions se rapportant a des so rnmai res precis, une 
bonne table analytique des matieres et un index, peuWtre un pen 
court, mats substantial, enfm des references exactes aux textes, rendent 
tres commmode I’usage de ce petit livre. Il rendra de notables services a 
quiconque voudra s’orienter rapidement dans ia litterature du second 
siecle toucliant a ces questions si compliquees de vie ecclesiastique, de 
liturgie, de sacrements. Au premier abord, on regrette que M. D. n’ait 
pas adoptd le plan qui consisterait a etudier dans son ensemble chacun 
des probl^mes dont les elements se presentent disperses dans son ana- 
lyse; mais si Ton rdflecbit que son proced6 olfre Fa vantage de nous 
donner pour cbaque auteur un tableau general, de marquer par conse- 
quent un etat de FEgiise considerde sous ses divers aspects, on peut le 
juger preferable^ d’autant plus que Findex rend ires facile Fetude 
d’une question prise a part. 

On pourrait souhaiter plus d’insistance sur quelques idees, qui sont 
pour la plupart indiquees dans la conclusion, synthese de tout Fou- 
vrage. Par example (p. 31.2), il est entendu que FEgiise^ en tant qubns- 
titution, se presente comme un corps bien defini; eiie se distingue net- 
tement du monde et ne s'ouvre que par le bapteme, qui suppose une 
serieuse preparation; mais FEgiise en tant que societe cbretienne est- 
eiie aussi distincte du monde pai'en? Quels sont au juste ces cbretiens 
dont il est fait mention dans la lettre d’Hadrien a Servianus, si eiie- 
est autbentique, comme je le erois, et .exacte? Si le probleme est inso- 
luble dans Fetat actuel de notre documentation, ne convenait-ii pas au 
moins de le poser? De meme ii est tres bon de signaler Fimportance 
que la gnose a exercee par reflexe sur la constitution du gouvernement 
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"ecclesiastique; iisais les gnostiques etaient-ils ^videmment hors de 
FEglise? L’orthodoxie etait-elle des lors si ferme, la regula fidei 
■nette el si geii6rale, qu’il n’y eiit pas d’h<§sitatioii en face d’lin Marcion^ 
d’un Basiiideou d’un Valentin, qu’iis fussent ton! de suite rejetes de 
la communion de la veritable Eglise ? Nous savons que c’est le contraire 
qui est la verite et il y avait la une face de !a question ecclesiastique 
qui aurait po Mre mise en lumiere. Est-il done sur enfin qu’au n®siMe 
Fenseignement des di verses eglises soit le mtoe et fonde sur la tradition 
apostolique partout invoquee (p. 303)? It y aurait a dire et bien que 
M. D. ait marque les differences que Foriginalite de chaque auteur et 
les caract^res propres de son milieu inlroduisent dans les diverses con-: 
ceptions de FEglise qiFil a examinees, je doute qu’il soit alle jusqu’au 
bout des consequences que ces differences supposent. Qiioi quli en soit, 
je tiens a redire que ce travail, modestement intitule essai^ est d’une 
lecture ires profitable et merite d’etre recomrnande. 

Gh. Guignebert. 


Rene Pighon. — fitudes sur I’histoire de la litt^rature 
: latine dans les Gaules. — Les derniers 6cri^ains pro- 
fanes. — Paris, Ernest Leroux, 1906, in-8® de tx-322 p. 

Ge livre, le premier d’une serie que nous promet M. Pichon, sera le 
bienvenu en France, particulierement s’il doit encourager son auteur a 
construire une veritable histoire de la litteralure chretienne des Gaules, 
analogue a celie que M. Monceaux a eotreprise au regard de la littera- 
ture chretienne d’Afrique. A vrai dire, ce n’est point un ouvrage de ce 
genre qu’annonce le volume que nous avons sous les yeux; M. P. n^a 
entendu y enfermer que des Etudes^ s’en rernettant a Teulfei et k 
filbert du soin d’exposer « Fhistoire complMe ». G’est grand dommage, 
Les chapitres de ce livre sont done des essais detaches qui n’ollrent 
entre eux d’autre lien que le rapport qui unit les ecrivains dont ils 
traitent dans le m^me temps et le meme pays ; shls nous presentent 
evidemmeot des aspects assez varies de la vie gallo-romaine du iv® siecle, 
tout de meme Funite de Fouvrage se ressent de leur caractere de mor- 
eeaux choisis. On dirait que M. P. a syslematiquement accentue cet 
aspect d'etudes qu’il leur a donne : en dehors de references, nom- 
breuses, ii est vrai, au texte de ses auteurs^ il ne nous fournit a peu pres 
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aticiiEe indication bibliographiqTie ; on se demande m^me pour- 
quoi il en a. maintenu deux ou trois de ci et de la, alors qu’il ne cite 
mdme pas d’ordinaire le litre des ouvrages dont ii discute les theses 
(exemples : pp. 68, 74, 133, 152, 203, etc.). D’autre pari, ii a con™ 
damne son livre k n’^tre plus consuite, apres avoir ete lu, en n§gli- 
geant de le pourvoir d^une Table analytique; sa « Table des matieres » 
reproduit simplement les litres des chapitres et aucun n’a deux lignes 
de longueur! Je comprends que M. P. ait tenu k garder intacte sonori- 
ginalite; qu’il se soil interdit ces fastidieuses enumerations bibliogra- 
phiques, qui ne sont souvent que la facade menteuse d'une erudition 
fragile; qu’ilait voulu rester alerte et elegant, se debarrasser de tout 
appareil de pedanterie ; mais, pour meriter de devenir un instrument 
de travail, un livre doit cependant offrir au lecteur quelques commo- 
dites qu’il n’a pas cru a propos de lui donner ; et je le regrette. 

Gonsiderees en elles-memes, ces Etitdes sont d’ailieurs tout a fait 
reussies, alertes, fines, pieines de bon sens et d’une moderation tres 
« gauloise ». Les ecrivains auxquels elles sont consacrees, les Pane- 
gyristes, A.usone, Fauteur inconnu du Querohis^ Rutiiius Namatianus, 
ne presentent pas un grand inter^t litteraire; M. P. n'en doute pas, 
encore qu’il s’eJfforce de mettre en valeur autant que possible les pet its 
merites qu’ils poss^dent, II voit en eux volontiers les ancMres de noti e 
littdrature; leurs quaiit^s toutes de moyenne, de moderation dans les 
ideas et dans le style, lui paraissent deja fran^aises. lis iraitent les 
« boos auteurs » de la litterature classique et ils n’ont point une langue 
a eux (Ml. P. ne croit pas a Texistence des idiomes r§gionaux) ; mais ils 
ne manquent pasd’une certaine originality, qui consiste surtout k n’en 
pas avoir (p. 8). En reality, plus que leurs cBuvres elles-m6mes^ nous 
importent les faits qu’ils y relatent, les sentiments et les idees qu’ils y 
expriment et qu’ils glanent autour d’eux ; leurs ecrits sont des docu- 
ments liistoriques et c’est sous ce point de viie que M. P. entend les 
considerer. On eprouve alors quelque surprise a le voir entrer en propos 
par I’etude des PcinSgyfi^ues, xtiodeles achevds « d’un genre officiel et 
soiennel, separe de I’action et de la ryality pratique » (p. 42) et dont ii 
avoue (p. 55) qu’il « n’y a pas grand’ chose dedans en dehors de la 
correction grammaticale, de la cl arte et de la moderation du style, de 
quelques idees assez heureuses, que recouvrent dcs metaphores, sans 
compter nombre de plates flagorneries. Aussi bien, a-t-i! du mal a les 
relever du mepris ou il les a dui-myrne fait descendre, en s’elfor^ant 
d’yiablir qu’ils ne laissent pas que d’enfermer une bonne part de verity 
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objective et, de sincerite, de patriotisme et meme de sens .politique 
{p. 68-70). On pent admettre quils « rendent quelqoes services a Tbis- 
toire », mais i! est difficile de pousser plus loin la bienvail lance a leur 
egard. lis gardent, il est vrai, beaucoup de vaieur s’il s’agit de j tiger de 
la mentalifi de leurs auteurs, d’apprdcier Fidee quails se foot de leur 
metier, de leur importance et de leur role dans FEtat; au besoin on 
pent leur emprunler quelques traits particuliers ; par exemple sur i^etat 
de la Gaiile en leur temps ; mais il serait imprudent, a mon sens, de 
concliire de ieurs affirmations a Fexistence des sentiments g^neraux 
qu’elles semblent supposer; le patriotisme des Panegyrisfes ne prouve 
pas grand’chose quant an patriotisme imperial des Gauiois (p„ 82), 
M. P. a d'ailleiirs deploye autant d’ingeniosite que de precision pour 
localise! cliaque Panegyrique et ^tablir sa relation avec les iddes du 
prince auquel il est adresse. 

D’Ausone, M. P. ne nousdonne pas non plus, tout d’abord, une idee 
Ires haute, puisquhi le juge <3C un pMant de college et un bon bourgeois » 
(p. 167). G’est, des deux, le bourgeois qui nous interesse, en nous 
apprenant quelque chose sur son milieu et sur iui-m^me. On peut le 
considerer comme « un des meilleurs echantillons de ia Gaule du 
IV® siecle », comme un a intermMiaire », qui a pris contact avec les 
diverses classes de la societe de son temps (p. 169). C’est particuii^re - 
ment la peinture de la soeidte mondaineque M. P. vachercher dans ses 
vers, comme ii demande celle du monde des hauts fonctionnaires a 
de Rutilius Namatianus (p. 254). 

Parmi les questions que M. P. rencontre en chemin, il en est une qui 
nous interesse particulierement : a quelle religion se raltachent ces 
deroiers dcrivains profanes de la Gaule? Il est tres curieux que les 
Panegyriques ne portent pas la moindre mention du chrislianisme; a 
les lire, on ne soupgonnerait pas, qu’a notre jugement, les hommes qui 
les out entendus devaiegitse passionnerpour ou centre la foi chretienne. 
M. P. explique une si etonnante reserve par le desir qu’ont eu ieurs 
auteurs de ne blesser aucun de leurs auditeurs. « Gependant on peut 
saisir entre eux, suivani les dales auxquelles iis parient et suivant les 
princes qu’ils complimentent, des nuances qu’il n’est pas sans inleret 
de relever » (p. 99). Et M. P, les relive. Leur ensemble tend k faire 
croire que le zele paien d'un prince excite chez le panegyriste qui 
s’adresse a iui un redoublement de ferveur pa'ienne, alors que, tout 
au contraire, des formules equivoques viennent voiler les veritables 
sentiments de Forateur, par example dans le /Z® Panegyrique^ de 
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tres pen post4rieiiF a I’edit de Milan, on dans le qnand. le 
paganisme de FEmpereur est douteux. M..,P» voit sous cette precau- 
tion I’embarras du rheteur, qai se tire dMaire par un langage 
ambigti, conforme a ceiui de Constantin dans les.actes officiels (p. 105)» 
11 est cependant a noter que \e XI^ Panegyrique, oil M. P. deviiie 
comme line annonce des intentions du regne de Julien, ne dit riende 
la question chretienne et que le XI b, adresse a Theodose, dont les opi- 
nions sont claires, reste, au point, de vue de. la religion, aussi indecis 
que les autres. Cette* singuli^re attitude, M., P., tout com pte fait, 
Fexplique par le desir de menager toutes les conYictions. II. y a peut- 
^tre cela, mais il, y a aussi autre chose. D'abord,. je suis de plus en plus 
assure que la question chretienne n’a pas tenu dans les preoccupations 
courantes des hommes de FEmpire, meme au iv® siecle„ la place que 
nous sornmes portes a lui attribuer, sur la suggestion des ecrivains 
chrdtiens. En second lieu, tous ces Panegyristes sont certainement des 
paiens et meme les formules prudentes et adoucies qu’iis emploient pour 
parier des dieux restent Messantes pour de vrais chretiens ; je suis done 
porte a voir en eiles plutot la marque 'de leur veritable etat d’esprit au 
regard de la religion que celle de leur prudente courtoisie. Ces hommes 
sont, k mon sens, des eclectiques, comme beaucoup de leurs auditeurs ; 
ils restent a mi-chemin du pur paganisms et du christianisme veri- 
table. Le monde romain ne s’est pas des Fabord partagd entre les deux 
religions en presence et ii n’a pas abandonnea Fugard du christianisme 
ses habitudes syncretistes ; e’est pourquoi un grand nombre d’hotnmes 
au IV® siecle n’envisageaient certainement pas ia question chretienne 
comme nous sornmes portes a croira qu’iis le faisaient, parce que nous 
nous pla^ons trop sous le point de vue des dcrivains chretiens. A.usone 
me parait un bon type de ces eclectiques. M, P. (p. 202 et suiv.) 
penche decidement pour Fopinion qui veut qu’ii ait ete chretien et 
les raisons qu’ii avance sont considerables; eiles ne m’ont pourtant pas 
convaincu; ii m’est impossible de considerer Ausone comme un fidMe 
rigoureux dans Forthodoxie et je n’oublie , pas que ,M. P. Iui-m§me 
avoue (p. 205) qu’ii « semble bien souvent dtre paien ». Est-ce qu’un 
chretien scrupuleux aurait encombre ses vers de toute cette mythologie 
qu’on rencontre dans ceux d’Ausone? Entrainement d’ecole, dit-on ; 
e’est une excuse insuffisante et qui,en tout oas, ne justifie point Fobsce- 
nit^ du Cento nuptialls ni quantite d’inconvenances, Est-il done d’uo 
vrai chretien ce vers facetieux [Griphu$f 88) : 

Ter hibe. Tris numerus super omnia, Tris dens mius'l 
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Fattt-il y reconaaitre « le seepticisme de bon goiit qui, selon 
M. Juliian (iwsowe ii Bordeaux, ^, S3), « tempere » les croyances reli- 
gieoses d’Ausone? Au vrai^ Ausone ne pent pas avoir ete nn chretien, 
seioB fesprit des Peres de son temps. Est-eea dire qn’ii ait elefrancbe- 
ment paienj comme le pease M. Martino (Ausone, p. 61)? Je ne lecrois 
pas ; ses croyaaces, d’ailieurs sansardenr, sont eclectiqnes : i! est de ces 
hommes, doat parle qnelqne part saint Augustin, anxqoels Ffigilse ne 
pent gnere demander qu’nne espece de moaotlieisme et qnelqne respect 
de la saiae morale. Pas tout a fait juste non plus ne me parait rapprd- 
ciation de M. P. sur Fattitude religieuse de Rutilius Namatianus 
(p. 265). Le poete dit du mal des Juifs, malmeneles moiues et ne parle 
pas du christianisme en lui-m^me ; il ne me semble pas necessaire 
d’essayer de lire autre chose entre ses vers. Ii n’est pas ieseui dans 
FEmpire k n’aimer point les Juifs : pourquoi supposer qu'il vise les 
Chretiens derriere eux? A quoi bon une allusion que personae ne doit 
entendre, ou s'ii ne craint pas qu’on la comprenne, dans quel but la 
laisser si obscure? Les moines, M. P, a raison de le conceder, n'etaient 
pas toujours bien vus au iv« siecle, m^me des chr^tiens ; pourquoi Ruti- 
lius nebornerait-ii pas ses critiques a eux, sans pretendre impiicitement 
les 6tendre a tons les fideles? En tout cela, c’est M. Vessereau qui, par- 
tisan de la simplicite de i^interpretation de Vltineraire, me parait avoir 
raison centre Fingeniosite de M. P. II est infiniment probable que la 
question chretienne en elle-meme ne preoccupe guere Rutilius. Je 
souhaite, en terminant, que M. P. nous donne bientot la suite de ces 
Etudes, sous la forme d’une histoire complete de la litferature chre- 
tienne des Gauies ; la reconnaissance des ^rudits le paiera de sa peine. 

Ch. Guignebert. 
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0. Gruppe. — GriecMsclie Mytliologi0UBdB6ligio3agescMcMa,2 voL' 

gr. in-8, xx et 1930 p. (Ve vol. du Handbueh d.^1, v. Muller, 36 marks). — 

Munich, Beck, 1897-1906. 

Get enorme ouvrage que M. Gruppe a mis pres de dix ans a pubiier efc qui 
resume plus de vingt aonees d’un travail vraiment prodigieux est un de ceux 
qu’on ne pent songer a critiquer ouadiscuter sanstemerite ni sans ingratitude; 
il faul se borner a recommander a Fattention et a la reconnaissance un manuel 
00 . 1’on trouvera condense et resume presque tout ce qui a ete ecrit sur la my- 
thologie grecque jusqu’en 1905 et qu’il sera facile au lecteur comme k i’auteur 
de tenir au courant. Non seulement il dispensera de recherches souvent fasti- 
dieuses dans les ouvrages anterieurs, maisFordreet le cadre si personnels dans 
lesquels les fails sont groupes ajoutent a soncaractere d'encyclopedie mytholo- 
gique la valeur d’un ouvrage original aussi fortement pense que clairemeot 
compose. 

Sans que rien puisse donner une idee de Fincroyable richesse des materiaux 
accumuies dans les notes et resumes dans le texte, une analyse sommaire s’im- 
pose pour faire connaitre la disposition d’un ouvrage dej§. classique et qui met 
son auteur au rang non seulement des plus grands ^rudits mais des penseurs 
les plus vigoureux qui se soient consacres a I’etude de cette mythologie 
grecque qui restera toujours comme le cceur des etudes d’histoire religieuse. 

Introduction sur les sources (p, 1-16). 

I. Coup d'ocil sur les diff^rents myihes classes suiv ant les lieux de culie (p, 16- 
376). — La Grece continentale en partant d’Athenes pour aboutir en Macedoine ; 
les lies en descendant de celles de Thrace, par les Cyclades et la GrMe,jusqu’a 
Gyrene; les colonies asiatiques en remontant de Rhodes et de Cnide a FHelles- 
pont etau Pont, puis en redescendant de Rhodes vers Cbypre ; le groupe occi- 
dental, de r.fitolie et de FEpire ala Grande Grece et a Marseilleo Peut-Stre est- 
ce la la partie la plus nouveile du livre : histoire, ou plutdt prehistoire, reli- 
gieuse, ou Fon voit, a travers les modifications des mythes et des legendes, 
de la preponderance crMoise da xii® siecle a la preponderance athenienne du 
v% Faction et la reaction des grandes invasions des Thraces, Thessaliens ou 
Doriens, des migrations eoliennes ou ioniennes, des Ihalassocraties d’Orient 
(phenicienne, carienne, lydienne) et d’Oceident (Crete, Orchomene, Mycenes, 
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Chalcis, Trezene, Samos, Egine, Athenes) qui, toutes, la ou elles out passe, 
laissent, dans quelque detail mytiiologique, la trace indeiebile de leur presence 

II. Coup d'mil BUT les piincipales conceptions et traditions mythologiques 
classics par groupes de ligendes (p. 376-719), Conception myiliologlqoe du 
monde ; 2® Cosmogonies et theogonies , 3“ Gigantomachie ; 4° Anthropogonie et 
deioge ; 5“ Herakles : 6® Le cycle thebain ; 7o Les Argonautes ; 6° Tliesee ; 7° Le 
cycle' troy en, 

IIJ,Coz^p d'osil BUT I’kistoire religieuse (p. 71 9-1680). — Sur on fond 

d’idees totemiques et magiqaes qui se developpent et se precisent avec les civi- 
lisations creto-mycenienoe eteubeo-beotienne(culte propitiatoire des morts etdes 
genies des pierres, plantes et animaux), onvoit, del epoque de Fepopeeionienne 
a celie de la tragedie athenienne, les genies, les uns, reduits en quantile et en 
puissance, tomber au rang de demons inferieurs, tandis que les autres sortent 
de leur habitat primitif pour s'amalgamer en un certain nombrede personnaiites 
divines qui concentrent en elles les diverses puissances isolees jusqu’alors dans 
chacun des genies specifiques qui leur ont donnenaissance et qui prennent bien- 
t6t, avec la forme humaine, lesidees et les passions deshommes ; ona desormais 
des dieux anthropomorphes,en nombre limitd et a attributs parfaitement definis, 
qui forment un Etat regulier ou Tun s’occupe de la Destinee, celui-ci des arts 
agricoles, celui-ia des arts liberaux, cet autre de la paix ou de la guerre ; c’est 
la, avec raison, queM. G. place I’etude individuelledechacune des divinites clas- 
siques (p, 1100-1460). A partir de ce moment, la cite des dieux dont Fapogee 
date du ddbut du v® siecie,ne peut plus que se deformer else decomposer sous 
ie double effort de laphiiosophie|sceptico-rationaiiste et de ia mystique pytbago- 
rico-orphique. Apres avoir etudie ces deux tendances et raffaiblissement des 
divinites du culte officiel devant celles des mysleres qui en resulte fataiement, 
M. G. passe en revue successivement les differentes divinitds etrangeres ou 
barbares dont Finvasion a acheve la ruine du Pantheon hellenique : de Bendis 
a Mithra et d’Ammon a Isis, c’est une longue et progressive absorption de la 
Grece par FOrient, qui triomphe enfin, au iv® siecle, avec ie Christianisme, 
ne de Funioo feconde des cultes grecs et orientaux. 

M. G. n'a pu insister sur cette derniere partie (p. 1520-1680) qui Feut en- 
traine trop loin de la Grece et de sa mythoiogie, mais il Fa resumee en 
traits assez caracteristiques pour que son ouvrage puisse pretendre a n’eire pas 
seulement la plus complete des Mythologies grecques, mais une remarquable 
histoire de Fevolution religieuse dans le monde grec pendant plus de quinze 
siecles. 


A. 4, Reinach. 
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Ch. Aug. Briggs. — Tlie International Critical Commentary. The 
Book of Psalms 5 ¥oL II. — Clark, Edinburgh, 1907. Prix : 10/6 sh. 

Pen de mois apres le volume I, dont nous avons dit I’importaoce et la vaieur 
au debut m«^me de cette annde*, void le .second' e£ dernier volume du magis- 
tral commentaire de M. Briggs sur les Psaumes. Nous ne reviendrons pas sur 
ce qui distingue ce grand travail de tous ceux qui Font precede, en particulier 
sur Fextraordinaire connaissance du texte que possede I’auteor, non seulement 
dxi texte hebreu, mais aussi de celui des Versions suseeptibles de Feclairer et 
de le rectifier, non plus que sur la disposition typographique de Fouvrage, un 
vrai chef-d’cBUvre. Llotroduction, que nous avons tres bri^vemeot analysee 
dans notre precedent article, montre quels sont les prindpes directeurs du pro*. 
fesseur de New-York. Le volume actual, qui contient Fexdgese des Ps. 51 a 
150, offre de nombre.ux exemples de la maniere dont ii les met en pratique* 
De nouveau un triage severe, sur les bases du rythme autant que du sens, 
elague tout ce qui parait ^,tre des additions post^rieores, gloses d’une nature 
ou de Fautre; les mSmes criteres conduisent souvent Fauteur a diviser un de 
nos Ps. actuals en deux cantiques primitifs reunis ensuite par les editeurs sue- 
cessifs du Psautier; e’est le cas des Ps. 55, 60, 66, 77, 81, 89, 95, etc. 

Quand on examine les pericopes, si interessantes par les rapports qu'eiles 
etablissent entre les Ps. et les aulres monuments de la litterature b^braique, 
consacrees a la date des Ps., on s’apergoit que, dans ceux qu’analyse ce second 
volume, il en est qui, comme le 58, Fun des plus anciens, nous reportent aux 
premiers jours de la monarciiie, et d’autres, comme ie 129 ou le 147, qui sont 
de la periode maccabeenne, ce dernier m^me, <c de la p^riode maccabeenne 
tardive ». Nous sommes etonnes de la hardiesse de M. B. pour fixer souvent 
des dates tres precises, pour dire par ex. que le Ps. 51 est du temps de Nehe- 
mie ou que pour le Ps. 54, les premieres annees de Josias sont celles qui con- 
viennent le mieux, A moins d’allusions tres precises, il est rare que les situa- 
tions decrites par ces cantiques ou ces pri^res ne puissent Mre rattachees a 
diverses epoques ou divers evenements de la vie israglite. 

Puisque nous exprimons une reserve, nous dirons aussi (ceci est un simple 
detail d’exegese) que, dans « Fassembl^e des dieux >> dont parle le Ps. 82, il 
nous semble preferable de voir, non une sorte de concile des dominateurs 
etrangers qui oppriment Israel, mais bien, en un langage arehaique et quelque 
peu mysterieux, le consei! des Dieux au milieu desquels Yahve trdne comme 
Souverain Juge. Nous garderions aussi dans le texte pour noire part le mot si 
caracteristique du Ps. 85, v. 9 : « Je veux ecouter... » qui, comme M. H. Gun- 
kelle remarque Ires justement (dans son ouvrage Ausgeivahlte Psalmen) revUe 
ici Fentr^e en sc^ne d’un croyant, repondant a la communaute et prenant pour 
un moment le ton prophetique. 

i) Voir Revue de rhistoire des religions^ 1907, p. 120-122. 
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Signalons^ au passage le tableau synoptique dresse par Taoteiir des, mots 
hebreux employes par le Ps. 119' pour designer ia Loi, et ies remarques doiit 
il le fail preceder : il suffirait d’un exempie comme celui-la poor indiquer a ceox 
qui eii douteraient la somme de travail prodigieuse qu’a cofitee ce livre. Nous 
lerminerons, en dormant un exempie, nn seul entre beaucoup, des sommaires 
qui, en peu de mots, analysent ie contenu de cbaque psaume; on remarquera 
la place — excessive peut-etre faite aux gloses. « Le Ps. 62 est one expres- 
sion de la confiance en Yahve seul, par un homme de haul rang, au temps de 
Jeremie (v. 2-3, 6-7). Ses ennerais pervers ne sont qu’uii mur prdt a tomber; 
ils ne font que tenir conseil centre lui (v. 45-5a); its ne sont qu^'un souffle sans 
consisiance reeile » (v. 10). Des gloses gnomiques exhortent a ne point mettre 
sa confiance dans la rapine et la richesse (v. li) et rappellent que la force 
et la bonte appartiennent a Dieu (v. 12-I3a). D’autres gloses renforceot les 
diverses idees du psaume et I’adaptent a une epoque posterieure (v. 4 g 5, 55, 8-9, 
135). 

, Charles Mercieb. ' 


Herbert Harry Powell. — The supposed hebraisms In the grammar 

of the biblical aramaic. Berkeley, 1907— Published by the University. 

ln-8® de 55 pages, Prix : doll, 75, 

Des grammairiens de I’aramden biblique et des commentateurs des livres de 
Daniel et d’Esdras avaient cru d^couvrir dans les parties araDQ6ennes de ia 
Bible un certain nombre d’hebraismes qu’ils mettaient sur le compte de la 
Massore. Dans ces derniers temps on a commence a revenir sur cette opinion, 
et le present travail de M. Powell parait devoir clore les debats en reduisant 
ies pretendus bebraismes a un minimum insignifiant. L’auteur monlre que 
les similitudes que Ton avail, signalees entre rarameen biblique et riiebreu 
au point de vue de Forthographe, de la pbonetique et de la morphologie n’oni 
rien de particulier, mais se ret rouvent dans d’autres dialectes arameens et sur- 
tout dans Ies inscriptions anciennes. D’autre part, Farameen iui-m^me a exerc6 
une influence sur Fbebreu. Les rares bebra'ismes reels sont probablement dus a 
des fautes de copistes. I! est naturel d’ailleurs que Farameen parie par les juifs 
en Palestine ait subi Faction de la litterature hebraique, mais cette action est, 
en fait, tree peu importante. 

Nous ferons seulement deux toutes petites critiques : P. 21, La laryngale 
n'est pour rien dans le maintien du noun de ^olfdnehon. La voyelle du fet etant 
longue et le seva suivant mobile, aucune assimilation du imun n’etait possible. — - 
P. 5i. Il n’y a aucun rapport dialectique a etablir entre maikhim acotedemrd- 
khin et lehdm a c6te de khdn, Dans le suffixe horn le mem est primitif et le noun 
esl reiativement recent; au contraire, dans malkhin ie nodn est primitif etappar- 
tient a tous les dialectes aramdens. Le mSm de maikhim ne peut done etre qu’une 
faute. 
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Noos Bous plaisons a reconnaitre que F^tude de ,M. Powell est tout a fait 

complete, que Fauteur est au courant de la litterature da sujet qu’il a traite, et 

qae ses conclusions sont tres judicieuses. ^ 

Mayer Lambert. 


G. R. S. Mead. •— Apollonius de Tyane, le pMlosophe r6formatenr 
dn I®** sidcle de notre ^re (traduit de FaBgiais)» — Paris. Fuhlications 
theosophiques , 10, rue Saint-Lazare ; i vol. in-12 de 204 p, Prix : 3 fr. 

M. Mead s’inleresse a la vie religieuse dans Ffimpire romain au siecle de 
notre ere et regrette, avec beaucoup d’autres, que nous soyons si imparfaite- 
ment renseignes a son sujet. II n^ignore pas que la Vie d’ApolIonius de Tyane, 
philosophe et thaumaturge de cette epoque, ecrite par Philostrate au commen- 
cement du III® siecle, est Foeuvre d’un rheteur, mais il espere neanmoins pou- 
voir en tirer queiques renseignements sur les communautes mystiques et, comme 
son ouvrage est publie dans la Biblioth^ue theosophique, il n’est pas etonnant 
qu’il ait surtoul pour but d’instruire ses coreligionnaires sur la vie religieuse 
esoterique au debut de Fere chretienne. 

Ce petit volume n’ajoutera pas grand’chose aux connaissances acquises sur 
Apollonius de Tyane. M. Mead rappeile d’abord les temoignages des anciens 
sur ce personnage, qui devint un saint du paganisme reforme, un Christ pa’ien, 
passe en revue les travaux anterieurs sur Apollonius, analyse la biographic 
ecrite par Philostrate et croit pouvoir y retrouver une solide charpente de fails 
et uoe image fid^e d’Apollonius. Malheureusement M. Mead parle « du scalpel 
de la critique » plus qu’il n’en use et quand it en appelle aux connaissances 
mysterieuses de Foccultisme pour eclairer le r6cit embrouilid et inintelHgent 
du compagnon d’ Apollonius, Damis, utilise par Philostrate, il s’aventure sur 
un terrain ou ceux qui appartiennent « a notre Epoque sceptique et par trop 
ignorante du pass6 » ne peuvent decidement plus le suivre. 

Il serait interessant cependant qu’un critique familiarise avec les choses de 
FInde reprit en detail le recit fictif de Philostrate sur le voyage d’Apolionius au 
deia du Gaucase, pour rechercher les noms ou les faits reels dont ie briliant 
rheteur a eu connaissance, soit par iui-mtoe, soil par Fintermediaire des docu- 
ments qu’il pretend avoir employes. Gela nous apporterait queiques renseigne- 
ments nouveaux sur la connaissance de Finde et de la sagesse indienne dans 
le monde greco-romain a la fin du n* et au commencement du m® siecle, a 
Fepoque de Philostrate. 11 ressort clairement du roman historique de celui-ci 
que Fon avail dans son entourage une haute idee de la sagesse mysterieuse des 
Brahmanes, aussi bien que des Gymnosophistes (groupements ascetiques de la 
Haule-Egypte). Mais il semble bien, en mtoe temps, que Fon ne savait rien de 
tant soit peu precis ni de reel sur leur compte. Ge serait un point interessant 
a contruier de plus pres. 


Jean Reville. 
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Gl. F, Rogirs. — Baptism and ciiristiaii ' arcliaeology {Studia BlbUea} 

V, 4). i vol. pet. in-8 de iv et p. 2'39 a 361, ay-ec mdex. — Oxford^ 

rendon Press; prix : 5 sh* 

Je suis bien en retard a Fegard de M. Rogers. Son etude sur ie bapleme et 
Tarcheologie chretienne merite d’etre signalee, parce, qu*il y,a reuni, un grand 
nombre de reproductions de scenes relatives au bapteme dn Christ ou des 
Chretiens, d’apres des fresques des catacombes, des sculptures de sarcopbages 
ou d’auires monuments, des images d’anciens fonts baptismaux, en un mot 
beaucoup de representations figurees relatives au bapleme dans la chretiente an- 
tique et dans ie haut moyen SLge. Les reproductions son! assez tnai execu- 
tees, mais leur groupement est utile. 

M. Rogers a ete pousse a entreprendre cette ^tude par I’embarras qu’il 
eprouva a refuter un de ses amis qui etait devenu membre d’une egiise bap- 
tiste, apres avoir acquis la conviction que ie bapleme par immersion etait con- 
forme ala pratique] chretienne primitive aulhenlique, et non !e bapttoe par 
aspersion ou par affusion tel qu’il est pratiqu6 dans toutes les autres eglises 
chretiennes de nos jours. II ne pouvait pas contesler que les anciens temoi- 
gnages litteraires atteslent le bapteme par immersion, mais ii a cm constater 
sur les representations figurees que dans la realite cette immersion n’etait pas 
pratiquee, Du coup II s’est senti rassur^ et les eglises baptistes ont perdu une 
nouvelie recrue, 

En fait ii me semble que toutes les antiques representations reproduites par 
M. Rogers etque la structure des anciennes piscines baptismales corroborent 
d’une facon indiscutabfe le temoignage des documents litteraires sur ie bap- 
t^me par immersion. Seulement il faut s’entendre sur la portee de cette expres- 
sion. On entend par la, non pas necessairement que ie neophyte fut pionge 
jusqu’au cou dans une riviere ou dans un lac ou m^me dans une piscine pro- 
londe, mais simplement que son corps tout entier cdait mouille d'eau. Dans 
la plupart des cas^ il n’y avail pas une profondeur d’eau sufOsante pour que 
le baptist plonge^t tout entier dans Felement liquide. Ii suffisait qu'il entrM 
dans Feau jusqu’a une certaine hauteur et qu’on lui fit couler de I’eau sur le 
reste do corps, soil que cette eau decoulA,! sur lui d’urie bouche d’eau sous 
laqueile il se plagait, soil que les officiants lui versassent de Feau surie corps. 
D'une facon comme de Fautre c’^tait bien un bain sacre, une ablution sur tout 
le corps et non une legere aspersion comme dans le baptfime des temps ulte- 
rieurs. 

Gela ressort ires nettement des representations figurees. II est clair que les 
conditions memes de ces representations ne se pretaient guere a la figuration 
d’un baptise pioiigeant dans Feau jusqu’au cou, Mais quand on voit qu’il est 
nuj ayant les pieds dans Feau ou metne la moitie du corps, qu’ii est place sous 
une bouche d’eau ou que Fon figure a c6te de lui une chute d’eau, ou bien 
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encore que les, fonts baptismaux ont une profondeur de 2 a 3 piedsj il idest 
pas possible de meconnaitre qn’il s’agissait d’une ablution interessant le corps 
tout enlier. Les baptistes peuvent done continuer leur bapt^me par immer- 
sion sans se tourmenter de la refutation de M. Rogers et les autres ebretiens 
se consoler a la pensee que Pantique bapteme etait, sans doute le plus souvent, 
line douche plutdt qu’une immersion proprement dite. L’historien aura gagne 
a cette controverse un interesant recueil de documents figures relatifs ati 
bapteme. 

, Jean. R^vicle. '• , 


D'^ Binet-S ANGLE. Los lois psyciioplaysiologiq’iies du deireloppe- 

ment des religions. Babelais, Pascal, Racine, p. 395. — A. Maloine, 
1907. 

Ce livre est assurement mieux documents que le precedent du m^me auteur 
sur les Frophetes juifs ; mats nous ne pouvons encore dire qu’il r^ponde aux 
exigences d’une bonne methode critique et scientifique. II renferme deux par- 
ties bien differentes : d’une part, trois groupes d’observations individuelies, 
d’autre part, des considerations generales dans Plntroduction et la Quatrieme 
Partie. 

Les observations individuelies sont intitul6es « Histoire des suggestions reli- 
gieuses n d’abord de Franqois Rabelais, puis dans la famiile Pascal, enfin dans 
la famille Racine. M. Binet-Sangl6 consacre au premier une etude fort sympa- 
thique, pour cette raison que revolution de Rabelais fut un affraochissement 
graduel des erreurs religieuses. A la famille Pascal, en particulier k Jacqueline 
et a Blaise, ii accorde la place d'honneur, parce qu’il y voit des dtres exaltes et 
bizarres, d’attrait singulier pour I’alieniste, Ii passe enfin brievement en revue 
la famiile Racine dans un examen purement documentaire. 

Apres qnelques remarques preliminairesdans rintroduction sur la credivite et 
les croyances religieuses, M. Binet-Sangle nous presente dans la Quatrieme 
Partie un « Apercu des lois psychophysiologlques du d^veloppement des reli- 
gions ». Ges lois peuvent se ramener aux deux principes suivants : 
lo La ddvotion est un symptome d ’affection mentale ; 

2® Les idees religieuses se propagent par suggestion (p. 394). 

De quelle affection mentale s’agit-il id, et de quel genre de sugges- 
tion ? L’auteur ne le precise pas. II prend ies termes de « buggestion », 
de « degeneres », dans les sens les plus divers, tantdt restreint et scientiFique, 
tantot large et litteraire, et cela d’une mani^re bien inconherente selon les be- 
soms de sa these. Est-ce parce que Racine eut ia colique (p. 294) et qii’il 
mourut d’un abces au foie (p. 297), que nous devons diagnostiquer chez lui 
line affection mentale dont sa devotion serait le symptOme? Les idees religieuses 
se propagent-elles autrement que toutes les jg'oyances collectives en general? 
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Voila ce que M. Binet-Sauglfi aura a nous montrer dans ses_prochaines etudes 
inspirees par cel amour de la v6rite qu’il preconise et qui doit etre 1 unique 
mUtde nos rechercbes. Mais, dans lepresent livre. les fa.ts disparates amon- 

celes pfile-mfile sans nn juste diseernement de leur convenanee au sujet, sont 

loin de suffire a legitimer les conclusions dans leur generalite, surtout ils im- 
pliquent de nombreuxiacteurs de diverse nature, qui depassent de beaucoup 

Lmainedes lois psychophysiologiques et qui n’en 

grande importance, comm e Font bien vu les meilleurs psychologues contempo- 

Norero* 
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FRANCE 

Fouiiles d’Aatinoe au Mas^e Guimet. — Du 23 mai au 23 juin sent 
restes exposes dans les galeries du Musee Guimet ies objets recueillis a Anti- 
noe par M. Albert Gayetau coursd’une campagne defouilles poursuivie durant 
ies bivers 1906 et 1907. On sail le vif inter^t que provoquent toujours ies 
decouvertes de M. Gayet ; cette fois encore ies archeologues et ie grand public 
se sont rendus, nombreux, a cette exposition qui groupe, en un attrayant 
ensemble, les documents ies plus divers sur la vie privee et religieuse de 
i’lSgypte pharaonique, hellenique et byzantine. Cette fois, M. Gayet a explore 
les hypogees da debouche de la vallee du Nord et du Nord-Est : nous ne pou- 
vons signaler ici que queiques‘uns des plus precieux resultats de ces fouilles : 

Vitrine 10 Sepulture de la ntoopole greco-byzantine . A droite, momie 
d’homme, emmailiotee et recouverte d'une toile peinte, donnant ie portrait du 
defunt. Au-dessus de la t^te s’etend une frise d^uraeus. La main droite, 
ramenee sur la poitrine, semble decrire avec le pouce et Finder replies le 
geste mytbique qui rappelait aux Meles le monogramme du Christ. La main 
gauche tient la couronne des eius. Au-dessus des mains, seconde frise d’wrcgws. 
La robe est figuree sur un chainage de iosanges spheriques. Sur les cOtes du 
corps, peintures du rltuel %yptien : Isis itendant ses aiies, la momie emportee 
par le monstre infernal, F^pervier d’Horus. Scenes de Foffice de resurrection, 
interpretees dans une facture grecisante, tout en conservant i*ensemble des 
attitudes du dogme egyptien. A gauche de la vitrine, momie d’homme pareil- 
lement enseveiie. La tete se detache dans un*nao5 soutenu par deux colon- 
nettes el couronne d’un entablement ou s'etale le disque aiie, flanque des deux 
urssus, quesurmoiite une frise d^ura&us. La main droite fait le geste d’adora- 
ration, la gauche tient la couronne de roses, Au-dessous des mains, nouveile 
frise d'urwus de plMre dore, regnant sur le disque ail§. Panneau en bas- 
relief de platre dore, montrant Anubis, Isis et Horus agenouiiles sur un auteL 
Vitrine 27. Sepulture delB,Noutefhout GeUe tombe, presque au 

centre du quartier egyptien de la necropole, 6tait, de toutes, celle situee a la 
profondeur la plus grande. Pas de caveau, mais a cinq metres trente centi- 
metres, une cave de pierre §tait deposee dans le sol. Longue de deux metres, 
pour soixante centimetres de large, elle etait evidee dans un moaoiithe de 
caicaire tendre. Le couvercie, %alemeat d’une seule piece, etait boucie a 
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I’exterieiir. An niveau de la poitrine, une inscription mal gravee a la poiote, 
donnaity en petits caracteres Meroglypbiques, bauts d’an centimetre a peine» 
le litre et le nom . La momie, bien emmaillotee de ses bandeletteSj porte la 
cuirasse de papyrus, avec masque dore. Sur le somraet de la iete, Tlsis, sous 
forme d^oiseau a lete bumaine, etend ses ailes, tenant dans ses serres Fanneau, 
symbole du mysLere divin. Sur la poitrine, pectoral de papyrus, avec la scene 
de resurrection: Anubis faisant respirer le souffle de vie a la momie, coochee 
sur son iitfunebre. Au-dessous sont figures les quatre genies, enfants d’Horus : 
Hapij Amset, Kebsennouef et Tiamantef, qui veillent a la conservation desvis™ 
ceres embaumes. Sous lespieds, sandaies de papyrus. Des guirlandes de lotus, 
montees sur cordelettes, couvrent le corps. 

Vitrine 28. Sepulture de la « Diounesast » la royale favorite de rOsiris- 
Antinoiis. Relrouvee en 1906, cette tombe consistait en un caveau vaCtte, bati 
en briques crues. L'enseveiissement procedait du type egyptien, par le sarco- 
phage de bois stuque de blanc, avec peintures, et du type grec, en ce que la 
morle, au lieu d’etre lacee dans dcs bandelettes, est vetue selon la mode 
d’Antinoo, De plus la momie a ete doree avant d’etre vgtue. Autour de cette 
momie se trouvent differents objets : une couronne de pailie Iressee ou des 
feuillages s'accrochaient a chaque maille, couronne reconstituee approximative- 
ment, les feuillages primitifs etant en partie detruits; des ivoires brises, 
representanC des bacchantes ; des joueurs de luth (?) ; une figurine plate, Horns 
enfant, en terre cuite ; une figurine d’Horus, en bois ; deux flacons de verre • 
trois pots de terre cuite peinte; un thyrse et une couronne de feuillages : un 
anneau d’or. Le sarcophage renfermait encore quantile de feuillages recouvrani 
le corps. 

P. A. 

Articles de revues ; M. Paul Monceaux a publie dans la « Revue de 
philologie, de litterature et d’histoire anciennes » (t, XXX et XXXI, 1906 et 
1907) une etude sur Les ouvmges de Petilianus, ev^que donatiste de Gonstan- 
ine. M. xMonceaux observe que la litterature donatiste, qui a ete feconde et 
brillante dans I’Afrique latinedu iv* et du v® siecle, a etebeaucoup negligee par 
la critique moderne. Gependant bien des extraits d’oeuvres donatistes nous 
ont ete conserves par ceux qui les ont refutees, par Oplat, par Augustin etc. 
cc En reunissant les mattoux d’un volume sur le donatisme, ecritM. if,, nous 
avons ete amend a recueiliir tous ces fragments, citations textueiies, resumes 
ou analyses ; et le rdsultat a de beaucoup ddpasse notre attente. Nous avons pu 
restituer compietement le pamphlet de Petilianus, dont nous donnons ci-dessous 
le texte integral, et deux ouvrages de Gaudentius, evdque de Tbamugadl, 
Nous avons reconstitue en partie d’autres ouvrages des memes auteurs et plu- 
sieurs traites de Parmenianus, de Tyconius, de Gresconius. Nous avons 
rassemble quelques fragments de Donatus de Carthage et de Primianus, 
d assez nombreux debris de iettres ou de pamphlets, beaucoup de documents 
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relatifs aox conciles doiiaiistes ou aux enquetes jucliciaires,.enOn une curieuse 
serie de petits discours prononces par des donatistes ou par leurs avocats 
Dans les arlicles que nous signalons ici Fauteurne s’occupe que des reuvres de 
Petilianus. Cette etude est uneprecieuse contribution al’histoire du Dooatisme, 
qui ii’a pas ete encore sufflsamment fouillee et qui merite cependant d attirer 
Fattention des iiistoriens,par son importance sociale aussi bien qu’ecciesiastique* 

— 2” M. Franz Cumont a pubii6 dans la « Revue d'Histoire et de litterature 
religiouses » (1907, n® 2) des Notes de mythologie manichdenne^ ou il essaye 
de mcmtrer comment certaines fables dont les ecrivains chretiens se moquent 
comme d’inventions grotesques et scandaleuses de Mani, ont en realite pour 
source le raazdeisme demi semitique, que ce reformateur pretendit renover. II 
en donne deux exemples : 1® la seduction des archontes ou princes des 
lenebres par la Vierge des iiimieres, qu’ils desirent ardemment sans poiivoir 
Fatleindre parce qu’ils sont enchaines, ce qui determine chez eux une expul- 
sion des principes vitaux ou elements lumineux dont ils se sont empares ; 
Forigine de cette singuliere histoire doit etre cherch^e dans des croyances 
mazdeennes, d’apres lesquelles ie Messager d’Ahura-Mazcla, le dieu Nairyo- 
Sanha (syr. Narsai) est place par Ormuzd en presence des femmes, pour 
detourner des justes la concupiscence de celles-ci, tandis qu’aiiieurs il est 
charge de recueiiiir les germes de vie qui sortent de FHoinme primitif (Gay5- 
mart) et de Zoroastre; 2® Mani se representail le monde mainterm en equilibre 
par deux genres, Fun supportant le ciel, I’autre la terre. Celui-ci est appele 
Omophore. Ce m^me personnage se retrouve sur des bas-reliefs figurant la 
cosmogonie mithriaque et sur des cylindres assyrieos. 

— 3° Dans la livr. de nov.-dec. 1906 du « Journal Asiatique )) M. F, Farjenel^ 
sous le litre Le culte imp&ial en Chine, donne la traduction frangaise du 
Sacrifice au ciel d’apres le livre XXXVII des reglements concernant les riles, 
dans Fedition de 1764 du Ta Ts'ing hoei tien de la Bibliotbdque Nationale. 
Cette traduction est accompagnee d’une note tres severe a Fegard de M. de 
Harlez, dont Fouvrage sur « La religion el les ceremonies imperiales de la 
Chine moderne ;> est declare des plus defectueux. Parce que M. Farjenel 
constate certaines analogies entre le culte chinois et des cultes occidentaux, ii 
en conclut qu’il doit y avoir eu des relations de dependance et ii rappelle 
Fhypothese d’une origine chaldeenne de la civilisation chinoise. Il en faudrait 
cependant d’autres preuvesque les susdites analogies tout exterieures. 

— 4° Dans la « Revue historique » (n^^* de mars-avril et de mai-juin)M. Ck 
Ffistm', apres avoir constate Fepidemie de sorcellerie qui sevit en Europe a ia 
fm du xvi® siecle eties diverses publications qui, sous pretexte de lacombattre, 
contribuerent plutdt a Fattirer, consacre une etude des plus interessantes a 
Nicolas Remy et la sorcellerie en Lorraine d la fin du xvi® sUcle, Procureur 
general de Lorraine, ce Nicolas Blemy toivit en 1592 et piibiia en 1595 sa 
Bimonoldtrie, ou ii a consigne Fexperience qu’il avail acquise en instruisant 
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de nombreux proccs cle sorcellerie, C’^tait, comme ie montre M. Pfister, « un 
fort honnete homme que ce Nicolas Remy qui avail envoye au bucber 2.000 
a 3.000 sorciers, dont ies neuf dixiemes etaient sans nui doute des innocents 
— 5° M. Eugene Bernard Leroy a publie dans la Revoe philosopbique » 
(livr. cle juin) un article sur la Nature des hallucinations, qui doit interesser 
i’historien des religions. II refute des opinions emises anterieuremenl : « ni 
Tintensite des representations, ni leur localisation dans Fespace^ ni la richesse 
des details imagines, ni Fexagi^ration pure et simple de Fattention ne suffisent, 
dit-il, a caracteriser ou a expliquer Fhallucination ». Pour la rendre parfaite il 
faut un mode de succession particulier des groupes d’images (paraissant inde™ 
pendants des lois pscyhologiques normales de Fassociation des images) et 
« une sorte de declanchement spontane de Fattention automatique, groupant 
autour de Fimage principale des Elements sembiables a ceux qui, dans ia per- 
ception veritable, viennent se grouper autour de ia sensation ». 

J. R. : 

00 M. Felliot a publie, dans le Journal Asiaiiqiie de janvier fevrier une inte- 
ressante etude sur un groupe ethnique special designe sous le nom cVAbdal 
et dont la presence, au Turkestan cbinois, n’avait 6le signalee jusqu’a ce jour 
que par M. Grenard (Mission scientifique dans la Haute-Asie, Paris, 1893). 
M, Pelliot a pu verifier, completer et sur certains points transformer les 
donnees que M. Grenard avail recueillies sur ies Abdai. Ce nom est donne a 
des series de raoines errants qui passent dans les villes, vetoes d'une longue 
robe {tcha pan) blanche, coiffes d’un grand turban noir, et qui jouissent d’une 
consideration a peine superieure a celle dont on entoure Ies moines mendiants, 
les derviches. M. Grenard avail trouve, a Keria, aChertchen, des Abdai vivant 
a Fecart, meprises du reste de la population, qui les accusait a tout le moins 
d'heresie et refusait de s’allier a eux par manage. A Painap, M. Pelliot a pu 
constater qu’ii n’en (Hait pas de meme : « Nous vivons etnous mourons avec 
eux> disent ies habitants de Pa'inap : comment n*y aurait-il pas de manages 
entre nous »? Et bien au contraire, si on tient Ies Abdai pour des gens un peu 
etranges et voiontiers sorciers, on a plutot pour eux une sorte de respect 
superstitieux, tant en vertu de la puissance occuUe qu’on leur suppose qu’a 
cause du grand nombre dldiomes qu’ils sont censes connaitre. « L’empire des 
Abdai sur ies divinites malignes doit tenir en grande partie a leur longue robe 
el a leur bonnet noir. Mais ici ils vivent comme tout le monde, v^tus comme 
tout le monde. Beaucoup cuUivent la terre. D’autres colportent leurs marchao- 
dises les jours de marche* Quelques-uns seulement entreprennent de longues 
tournees, et, meilleurs propbetes au loin qu’en leur pays, rapportent au logis 
les riches olYrandes des divots. Les Abcl^l de PainapL neparaissent pas avoir 
de souvenirs historiques bien precis, ni de traditions qui leur soient propres 
L’examen attentif des particularit^s linguisfiques qu’a pu relever M. Pelliot pu 
cours de ses entretiens avec quelques-uns d’entre eux n’autorise aucune con- 
clusion sur Forigine des AbdM et Fepoque de leor etablissement au Turkestan 
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cbinois. Oo ne pent done, choisir des a present entre les deux hypotheses 
deja formulees par M. Grenard a propos des AbdM de Keria : « ou bieii les 
Abdl! seraient une variete de Tsiganes ou, comme M. Grenard y peochait et 
comme je ie crois plus probable, on devrait voir en eux les descendants des 
chiites qui sans doute apporterent les premiers TJslam en Kachgarie ». 

*— 7® M. C. Bougie a pubiie reeemment dans la « Revue de Synthese iiistorique » 
(avrii 1907) un tres mteressan,t article sur les idees egalitaires et la Mwlu-- 
lion bouddhique. Cel article ne fait d’ailleurs que presenter sous une forme 
resumee quelques-unes des conclusions generates qui ressortent des preuves 
rassembiees dans un livre de M. Bougie aparaitre bientdt: Essais sociologiqucs 
sur le regime des castes. La preuveest acquise, dit M. Bougie, de la souveral- 
net6 sans example que ie r6gime des castes fait peser sur Hnde. Tout ce qui 
peut ie servir y prospere, tout ce qui pourrait lui nuire s'y fletrit. Pourtant il 
semble qu’un grand fait historique doive contredire formellement cette affirmU' 
lion generaie : c’est i’existence m^me du bouddhisme. 11 est difficile, au premier 
abord tout au moms, de contester sans paradoxe que Tegalitarisme impregne 
ie bouddhisme. Mais, deja, Ton pourrait tourner Fobjection en faisant observer 
que c’est peut-6tre la protestation egalitaire contenue dans le bouddhisme qui, 
dans rinde, a provoque son indeniable echec, D’autre part, on constatera, a 
regarder de plus pres, que Fesprit de la reforme bouddhiste est loin de posseder 
Fintransigeance combative que nous sommes portes a lui attribuer iorsque nous le 
voyonsa traversFespritde nos propres revolutions. Issu d’une elite inteliectuelle, 
il lulte contre une elite theologique, mais tandis que les voeux qu’il impose H ceux 
qu’il assemble en communautd les isolent et les soustraient ^ la vie sociale, la 
masse meme amenee a la foi bouddbique n’est pas atteinte par la revolution nee 
de Fenseignement ethique du Bouddha et rest© encadree dans Forganisation 
brahmanique. « Par ohFon voit a quel point les bouddhistes sont loin d’avoir 
reconstruit, sur plans nouveauXjl’Mificede la societe hindoue : s’ils travaiilaient 
a en depiacer le toit, ils ne songeaient nullement a en changer les assises ». Le 
bouddhisme se laissait ainsi impr%ner de <c cette espdce de neurasthenic poli- 
tique, cette incapacity de ryagir et de reformer qui tient precisyment A ia phi- 
iosophie diffuse dans I’air hindou ». D’ailleurs son pessimisme rendait steriies 
les germes de reformes egalitaires apportes par son prqselytisme. Se reposer 
dans Fabsolu, s’isoler parl'aitement du monde, c’est Fideal secret de FEgiise 
bouddhiste : « la grande affaire est de s’evader du cycle des renaissances, non 
de s'instailer dans la vie presente La thyorie de ia transmigration ytaie le 
regime des castes et ia reforme bouddhiste s’est accommodee de la philosophie 
du Karman. Et ainsi s’explique i'insignifiance politique de « I’exception boud- 
dhique jo. Le Bouddhisme n"a pas eu ia force, n’a mSme pas eu Fintention de 
renouveler les formes sociales de I’lnde, parce qu’il n’a pas cesse de s’alimenter 
au fonds d’idees dont elle vit «. Dans Femanatisme tradilionnel il a pris le 
dedain des injustices de la vie et la torpeur conservatrice fatale aux innova- 
tions religieuses. 
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— 8° Sous la rubdque Amlennes civilisatimiSi f outlies et decouvertes^ notre 
coilaborateur M. Rene Dussaud commence, dans la « Revue deFEcole' d’AnthrO": 
pologie de Paris » (n° de mars 1907) un bulletin oii il relevera « ies renseigne- 
merits nouveaux sur la protohistoire, sur les mouvements de peupies, sur ies 
influences reciproques attestees par les diverses industries comme par ies 
coltes, sur les correspondances chronologiques aux hautes epoques. « Ge 
courrier de Ferudition ne peut manquer de rendre les plus precieux services, la 
personnalite de son redacteur nous permet de le garantir a coop sur. li debate 
par une notice relative aux Hittites/a la Mesopotamie, au SlnaiVaux rapports 
entre I’Espagne et TOrient, aux religions orientales dans le paganisme romain^ 
au type ie plus ancien de i’Artemis d’Ephese. 


L’Histoire des Religions k T Aeademie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 19 avril 1907, M, Clermont^-Gameau, de retour de la 
Haute-figypte, rend compte a FAcademie de la mission archdologique qiie, 
d’accord avec le Ministerede Flnstruction publique, eile Fa charge d’entreprendre 
a Elephantine. II a ete seconde dans ses recherches par un de ses anciens 
el6ves, M. Cledat. Parmi les plus importantes d^couvertes qu*il a faites, il con- 
vient de citer deux grandes statues en diorite couvertes d’inscriptions de Fepoque 
de Thoutmes III, d’un inter^t exceplionnel ; on a exhume un sanctuaire decore 
d’obeiisques en miniature et recouvrant une necropole de beliers momifies et 
enseveiis dans des cuves de granit. Les games des momies, gaufrees et dorees 
sent ornees a profusion de scenes mythologiques et d’inscriptions. Le belief etait 
Fanimal sacre do Khnoum criocephale, le grand dieu d’Elephantine. M, Clermont- 
Ganneau a, en outre, recueiili une quantite considerable de textes bieroglyphi- 
ques, bidratiques, demotiques,grecs et copies, ecrit la piupart sur des fragments 
de poterieque Fon designe sous le nom d^ostraka, Dans le nombre, une centaine, 
ecrits en lettres et en laogue arameennes, ont pour auteurs des Joifs etablis 
a Elephantine au s. a. G. M. Cl.-G. insisle sur ce dernier point, parce qu’ll 
constituait Fobjectif special de sa mission. La presence des Juifsa filephantine, a 
cetle haute epoque, etait ddja indiquee par des papyrus. II s’agissait de deter- 
miner sur le terrain le quartier de la ville antique dans lequel pouvait etre fixe 
ce groupe de Juifs arameens. Grace a la decouverte de ces ostraka arameeos 
provenant tous d’une region etroitement circonscrite, cette pariie du probleme 
est aujourd’bui rdsolue. G’est la qu’on aura chance de retroover le sanctuaire 
de Jehovah qui, au dire mdme des documents en question, s’elevait dans File 
a Fepoque de Darius, Artaxerxes et Xerxes. Cette recherche fera Fobjet d’une 
seconde campagne que M. CL-G. se propose d’entreprendre des rhiver prochain 
(C. R, Revue Critique, 29 avril 1907), 

Seance du 10 mai. M. Clermont-Ganneau fait une communication sur i’antique 
necropole juive d’Alexandrie. Lors de son dernier voyage en cette ville, en vish 
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taat !es fouilles eotreprises par le directeur du musee local, M. Cli. Breccia, 

: dams les n6cropoies antiques situees a PE. de cette viile, il avait reie?e une 
inscription peinte sur la paroi d’un sepulcre : cette inscription lui avait para 
ecrite en caracteres semitiques. M. Breccia vient d’adresser a M. Clermont- 
Ganneau un caique d'une inscription similaire tout recemmeni decouverte au 
mtoe endroit. M. Gl.-G. y reconnait Tepitaphe d’un personnage appele 
Akabyab, fils de Eliodnai, deux noms juifs des plus caracterises,' dont le second 
qui signifie : « Mes yeux sont diriges vers Jehovah » se rencontre plusieurs 
fois dans ia Bible. L’inscription pent remonter a la premiere epoque ptole- 
maique et permet de 6xer a Ibrahimiye, a 3 Idi. environ a i’E. d’Alexandrie, 
Femplacement, Jusqu’ici inconnu, de la vieille necropolejuive anterieure a noire 
ere. 

Stance du 24 mai, M. Glermont-Ganneau essaie d’etablir que Tun des monu- 
ments signales par M. Gauckler dans le bois sacre de ia nymplie Furrina, a 
Rome, est relatif au rite magique nomme defixio (V. seance du 15 mars). 

Seance du 31 mai. M. H^ron de Villefosse donne lecture d’une note de 
M. Eusebe Vassel sur cinq steles votives puniques, inedites, en Phonneur de 
Tanit, decouvertes a Carthage dans la propriete de M. A. Bessis. Les estam- 
pages de ces cinq steles sont offerts a PAcademie par M. Eusebe Vassel. 

— M. Adrien Blanchet fait une communication relative a diverses statues de 
divinites, statues archaiques de Zeus et d’ Apollon, figures d’Ares et d’Hermcs 
de style plus recent, reproduites sur des monnaies de Gorintbe, frappees entre 
425 et 338 av. J.-G. Les statues que Ton voit sur ies monnaies autonomes de 
Gorintbe ornaient sans doute les temples et ies places de cette viiie avant sa 
prise par ie consul Mummius, en 146 av. J.-G. 

P. A.., 

BELGIQUE 

Dans la « Revue Benedictine n du mois de Janvier a paru une courte etude 
du P. D. de Brwijne sur Brologues bibliques d'origmemarcionUe^ qui a ete 
accueiliie avec une attention toute particuli^re. II s^agit des tres courtes intro- 
ductions qui, dans beaucoup d’anciens manuscrits latins, figurant en t^te des 
diverses Epitres pauliniennes et dans lesquelles Papdtre (c*est-a-dire Paul) est 
cbaque fois oppose aux « faux apdtres », mdme quand PEpitre qui suit ne con- 
tient pas de poiemique dirigee par Fapdlre Paul centre ies propagateurs d’un 
christianisme judaisant. Cette designation, inadmissible cbez im ecrivain catho- 
lique, jointe a d^'autres considerations sur Pordre des Epitres et sur i’attribution 
aux Laodiceens de notre Epitre aux Epb§siens, suggdre au P. de Bruyne I’hy- 
potbese que ies prologues en question doivent ^tre Posuvre d’un marcionite. ii 
est probable, dans ce cas, qu-ils doivent remonter a une Ires haute antiquite. 

— Dans sa iivraison de Diai-juin la << Revue de PUiiiversite de Braxelies » a 
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intitule • Ds ‘^^■pl'vant de notre eollaborateur M. le comte Goblet d’AMella, 
Usationanti^V'H'^f^^ in/Zuences religkuses dam la chute de la cwi- 
ddfavorable I’aef ^7”° I’opposition du jugement 

Altis, Osiris « ' VT ''®’*Sions orientates emis par M. Frazer dans « Adonis, 
« Tps tpi; j“S®“>ent de M. Fr. Cumont, dans ses conferences sur 

riorite desTpT^- I’Empire remain «, qui fait ressorlir la supd- 
leur sueces da?s°?p sur la tradition religieuse Inline pour expliquer 

matinn roC • ; M. Goblet d’Alviella conclut que la transfer- 

tales n’esf ' ® ”“s la sooiete antique sous Faction des religions orien- 

civilisalion occide^uTt 

(inel nnint po ' . ’ pouvons meme nous demander, dit-il, jusqu’a 

4 uei poifii ce n est nas an * r 

causes, qu’il faut atfHh civilisation, provoque par d’autres 

“uer I arret et meme le recul de revolution religieuse. 

DANEMARK 

La quinzieme session dn /- 

Copenhague dans | “ ^onprds international des Onentafetes aura lieu a 

date exacts ’serrfix/^T^*^'“^^‘“® Pendant une semaine. La 

(— 25 fp )• leg fe ^ La cotisation est fixee a 18 couronnes 

pour la moitie des congressistes auront droit k une carle 

guements devroM demandes de rensei- 

derifcsbergAllee 4q au Secretaire general, M. Chr. Sarauw, Fre- 

tresorier. Le president a M. J. Gluckstadt, Holmens Kanal, 12, 

a rUniversite ^ORiite d’organisation est M. V. Thomsen, professeur 

et areheologie des nave a langues indo-europeennes : 2“ Langues 

de FExtreme-OrienwJ et areheologie 

et areheologie sSmitioues fn "! 

C. Langues etar h' 1 • ^^t)reu, phenicien, ethlopien ; 6, Assyrie; 

et Oripnt It, Jik ^^sulmanes) ;5‘’ Egypteet langues africaines : 6"^ Grece 

Orient ; 7o Ethnograpbie, folklore de rOrrent. 


amg-leteehe 

Cowlev ^^scoDered at Assuan, publies par A, IL Sayce et A. 

Assouan, daL iThmiT?"* documents arameens trouves a 

Londres, A Morin- 21 sh? p’ ’ 

^ des affaires de famille n.. ’i’ ® 

ou a filepiianline et . ^ commerce traitees par des Juifs etablis a Syene 
; ; , dat^s a la fois suivant le calendrier juif et suivant 
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le calendrier egyptieii. fls sont au nombre de dix, auxqeels ies editeurs out 
joint un texte analogue, moins bien conserve, deja public en 1903 par 
M. Cowley dans Ies « Proceedings of the Society of biblical archaeology » 
( XX V, p. 202-208). Gequi fait la grande valeur de cestextes c’est leur antiqnite et 
ieuF chronologie precise. Ils datent des rois Xerxes, Artaxerxes et Darius, entre 
471 et 411, du temps de la domination perse en figypte. II est tres interessant 
de con stater qu’il y a a cette epopue des Juifs etablis comme colons milltaires, 
semble4-il, aux extremes limites de la Haute-Egypte . Leurs noms sont des 
composes de Jahu, nom de leur dieu; ils habitent pres d’un autel de Jaho ; ils 
y forment, ce semble, une communaute et cependant Mibtachja, la Juive, 
n eprouve aucun scrupule a jurer par la deesse egyptienne Sati. On a vu plus 
haut, dans le compte rendu des stances deFAcademiedes Inscriptions et Belles- 
Lettres (stance du 17 avril) Ies decouvertes de M. Glermoot-Ganneau qui ont 
permis de determiner ie quartier habite a Elephantine par cette colonie juive. 

ALLEMAGNE. 

Revue de publications non mentionnees dans les Comptes rendus 
et les Notices : 1° B, Baentsch, Altorientalischer und israelistischer MonO"- 
theismus (Tubingue, Mohr; in-8® de xii et 120 p. ; prix : 2 m. 40). L’auleur 
appartient a I’ecole de Winckler. II admet le monotheisme astral babylonien et 
y voit le terrain sur lequel Moise a plants le monotheisme moral du Judaisme. 
C’est, dei’aveu m^mede Tauteur, un essai de revision de la these evolutionniste 
appliquee par I’ecole critique a la religion d’lsrael. On en garde Timpression 
que celui qui veut trop prouver ne prouve rien. 

2o E. AppeL Die KomposUion des dthiopmhen Henochbucfies (Giitersloh, 
Bertelsmann; in-8o de 101 p. ; prix : i m. 80). Cette etude fait partie de la col- 
lection des « Beitr^ge zur Forderung christlicher Theologie w, editee par 
MM. Schlatter et Liitgert. L’auteur reprend a nouveaux frais la question des 
sources du Livre d’llenoch, brillamment traitee par FAngiais Charles et 
par i’Allemand Beer, dans Ies Apokryphen und Pseudepigraphen de Kautzsch. 
II aboutit a distinguer un tres grand nombre de sources differentes, car des 
qu’il apercoit quelque part des expressions ou des images qui iui paraissent 
inconciiiables, il en conclut^ i’existence de documents originairement distincts, 
oubiiant peut-etre un peu trop que la logique.et Fesprit de suite ne sont pas les 
qualiles maitresses des apocalypticiens. Cette etude merite cependant d’etre iue. 
L’auteur ne peose pas qu’il y ait des eltoents chr^tiens dans cette Apocalypse. 
Le plus ancien morceau (ch. t k 36), lui-mdme compose de deux 6Itoents dis- 
tincts, est posierieur au livre de Daniel ; les plus recents dateraient des annees 
apres la mori d’Herode. Que I’on est heureux de savoir si bien ces choses-la ! 

2o Paul Kolbing. Die geisiige Einwirkung der Person Jesu auf Paulus (Got- 
tingen, Vandenhoeck et Ruprecht; in-8® de vni et 114 p. ; prix : 2 m, 80). Get 
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ouvrage, bien ecrit, d’une lecture attrayante, est cependant un exemple de plus 
de raoarchie qui reg'oe parini les historiens de iorigine du Ghristianisine, 
depuis que Wrede et Welihausen ont demoli la conception tout eschatologique 
et messianique de la personne et de i’ceuvre de Jesus qne leurs pr^decesseurs 
avaient teote de faire prevaloir. Aujourd’hui on tombe d’un extreme dans 
Fautre. On plutot, par de nouveaux moyens, on chercbe a revenir a la concep- 
tion de Fancien christianisme liberal, representee jadis cbez nous en France 
par Golani, qui eliminait de la predication proprement dite de Jesus, pour Tim- 
piiter tout entier aux premieres communautes de ses disciples, tout le messia- 
nisme juif. M. Kolbing nous presente un Jesus qui est un prophete de Famour 
pour les malheureux et les pecheurs, un reformateor moral et social, le createur 
d’une ame nouvelie et qui se prete ainsi beaucoup mieux a devenir le Christ de 
saint Paul, incarnation de Famour divin et de Fesprit nouveau. Mais en reliant 
Jesus a Fapdtre Paul, M. IL le separe singulierement des premiers chretiens 
de Jerusalem, c’est-a-dire de ses disciples proprement dits. 

— 4° M, Paul Kriiger a consacre une etude interessante a Fapologetique du 

JudaTsme dans la societd greco-romaine, surtout par Phiion et Josephe. Pour 
lui Phiion est toujours grec par Fintelligence, mais il est reste juif par le coeor 
tandis que Josephe est reste juif de croyances et s’est borne a recouvrir son 
Judaisme d'un leger verms philosophique pour ie presenter plus avantageuse™ 
meat a la socieie cuitiv§e de son temps. La psychologie des deux personnages 
aurait pu ^tre creus^e davantage, mais Fessai est a lire : Philo und Josephus 
ak Apologeten des (Liepzig, Durrsche Buchhandiung; in-8® de iv et 

82p.;2m.). 

— 5® M. if. L. Strack annonce dans la « Theologische Literaturzeitung ® du 
2 mars qu’une partie de la cin.qui^me section du Talmud palesfdnien a ete 
retrouvee entre Constantinople et Andrinople et que le rabbin Salomon Fried- 
lander, en Hongrie, en a publie les deux traites Chullin et Bekborotb. On sail 
que le Talmud de Babylone comprend six sections. Deja M. W. H. Lowe avail 
publie en 1883, d’apres un manuscrit de Cambridge, la Misbna complete selon 
la recension palestinienne; mais on ne possedait de la Gemara que les quatre 
premieres sections. Cette lacune serait ainsi en partie comblee. 

— 6° M. E, von Soden a publie le second fascicule de la premiere partie de 
sa grandiose edition du N. T., dont nous avons annonce ia premiere partie et 
decrit le plan (cf. Revue ^ XL VIII, p. 130) : Die Schriften des Neuen Testa- 
ments in ihrer dltesten err eichbaren Textgestalt kergestelltaufGrund ihrer Text- 
geschichte (Berlin, Duncker, in-S^ de ix et p. 705 a 1520; prix des deux parties - 
60 m.). Le travail presente ici est gigantesque. Ge qui ie distingue des editions 
critiques ant6rieures du N. T., c’est que M. von Soden a utiiis6 et classe les 
Mgions des maouscrits minus, pules, qu’il a degage ceux de ces manuscrits qui 
ont veritablement une vaieur comme temoins du texte et qu’il a pu ainsi leor 
accorder leur part d’autorite pour F^tablissement des dilFerentes families de 
textes. M. Bousset a publie dans la Theologische Literaturzeitung (2 fevrier 
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^'iQO?) iin. resam^ des resultats acquis par. M. v. S Nous nous bornerons ici a, 
signaler qu’il arrive a reconnaftre a la base de tons les manuscrits grecs trots 
receosions grecqoes du texte.des Evangiles; une xotVTj d’figypte, provenant 
d’Aiexandrie et due a Hesychius (E), une %otv 7 ) de Paiestinej provenant cle 
Cesaree ou de Jerusalem (I), enfin celle d’Antioche, oeuvre de Lucieo (IQ, qui 
prevalut a Byzance etqui des lors se repandit le plus generalement. — L’enorme 
apparat critique reuni dans cette second e partie du premier volume ne porte 
que series Evangiles et sur les manuscrits grecs. L’auteur aura encore aetudier 
le rapport du texte grec ainsi determine avec les versions syriaques et latioes 
les plus anciennes, C’est la que se posera pour lui la question tant discutee 
aujourd’liui de la valeur de ces traductions anterieures aux recensions du texte 
grec, pour la reconstitution du texte la plus ancien du N. T* 

— 7° M. J". Funk a publieen 1906, cbez Schceningh, a Paderborn, la grande 
edition critique, depuis iongtemps promise, des Constitutions apostoliques : 
Bidaskalia et Consfitutiones apostolorum (2 vol. ; prix : 34 m.). Le second 
volume contient sous letitre de « Testimonia et scripturae propinquae v lous les 
passages de Tancienne litterature chretienne relatifs ala Didache, la Didaskalia, 
les Constitutions elles-memes, les Canones ecclesiastici, et en outre les frag- 
ments Anastasiens, FEpitome du livre VIII des Constitutions, les Constitutions 
^yptiennes, des morceaux de la Didaskalia arabe en traduction latine et quel- 
ques autres textes. Les critiques ont ainsi sous la main tons les elements du 
probl^me si compliqu^ de la formation de cette litterature. Le grec est partout 
accompagn^ de traduction latine. — L’lntroduction reproduit les theses “deja 
d6velopp6es ailleurspar M. Funk. Les Constitutions apostoliques lui paraissent 
dater de 400 environ, la Didaskalia de la seconde moitie du siecle et la Didache 
de la 00 du siecle. M. Funk se refuse k reconnailre avec M, Harnack dans 
les Canons arabes d’Hippolyte un substratum provenant effectivement de 
S. Hippolyte. 

— Des heiligen Irendm Sehrift zum Erwem der apostolischen Yerhiln- 

digung (Texte u. Unters. z. Geschichte der altchristlichen Literatur, III® serie, 
I, 1; Leipzig. Hinrichs; in-8 de vni, 69 et 68 p., 1907; prix ; 6 m.). Ge n’est 
ici rien moins que la premiere edition d’une oeuvre de saint Irenee, mentionnee 
par Eusebe, mais jusqu’a present perdue : El? toO aTcocTToXt^coO xvjp'UY* 

fjLaxoc. File a ete retrouvee en version arm^nienne par Karapet Ter-Mekerttschian, 
archimandrite d^Efcchmiadzin, Jl en publia le texte armenien accompagne d’une 
traduction allemande, avec le concours de Erwand Ter-Minassiantz, et M. Ad. 
Harnack y a joint un epilogue el des notes. Le manuscrit est de la fin du 
xnr siecle et contient aussi les livres IV et V de haereses, Les edi- 

tears pensent que la traduction en armenien doit remonter a la fin du vn© oo 
an d6but du viii® siecle, soit qu'elle ait ete faite directement sur le grec, soil 
qu’ii y ait eu un iotermediaire syriaque. — Le grand interet de eel ecrit 
(97 chapitres), c’est que nous y trouvons un expos6 complet et suivi de la foi 
chretienne telle que ia professait saint Irenee. C*est en quelque sorte, comme 
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robserve M. Harnack, un catechisme. Nous n'avions pas d'expose . didactique 
aussi ancien de la foi de la premiere eglise catholique. On j troovej sans doute^ 
les m6mes idees que dans le grand ouvrage d’lrenee eontre les heresies, mais 
sans une forme didactique et ordonnee. 11 y a ici une des plus imporiantes 
decouveries contemporaines dans le domaine de Fantique litterature chretienne„ 

Anaonces de publications recentes : i. M. NesUet dont Fddition a 
bon marche dii texte grec du Nouveau Testament est devenue si popiilaire, a 
piiblie recemment, toujours a la Wurtembergische Bibelanstalt (Stottgarf:), 
dans les memes conditions, une edition de la Vulgate suivant le texte officiel 
de FEglise catholique, avec notes, Nomm Testnmenium latine (xx, 657 p. et 
5'cartes; prix : 2 marks; en reliure souple : 3,50), — el une edition a la fois 
grecque et latine du N. T. : 'Novum Tefitamentim graece et latine (in -12® de 
XXX et 665 pages, dont 657 doubles; prix : 3 m., en reliure souple ; 4 m, 50), 

— 2° 0. Seeck. Die Brief e des Libaniiis zeltlich geordnet (in-8o de v et 496 p.; 
prix ; 15 ro.). G"est au prix d’un immense labeur que M. Seeck est parvenu a 
etablir I’ordre chronologique de Fimmense correspondance de Libanius. II donne 
aussi de pr^cieuses references sur les personnes et les rH^enements mentionnes 
dans ces lettres et qui lui servent justement a les classer. Ce volume forme les 
fasc. 1 et 2 du XV® tome de la Nouvelle S§rie des Texte und Uutersuchungen 
z. Gesch/d. aitcbristl. Literatur. 

— 3® L’editeur Hinrichs annonce les deux publications suivantes qui sont de 
nature ^ rendre service aux historiens des religions : Die Literatur der Babylo- 
nier und Assyrer, Ein Ueberblick, par Otto Weber, de xn et 312 p., 
prix : 4 m. 50 (relie : 5 m.); Babylonisch-Astrales im WelthUde des Thalmiid 
und Midrasch, par Erich Bischoff, 1 vol. in-8® de viii et 172 p. ; prix : 4 m, 50 
(relie : 5 m, 40). 

4« Dans la w Sammlung wissenschaftlicher Kommentare zu griechischen und 
rumischen Schriftstellern » publiee a Leipzig par Fediteur Teubner, le profes- 
seur J. Geffeken, de Hambourg, commence la publication d’une serie d’editions 
critiques d’ecrits apologetiques du christianisme antique par cede intitulee : 
Zwei griechisehe Apologeten (in-8 de xmi et 833 p. ; prix ; iO m. ; relie : li m.)* 
!l s’agit des apologies d’Aristide et d’Ath6nagore. 

L R. 

* 

Le Handbuch der GhrUtlichen Archeologie, de A. C. R. Kaufmann (in-8«, 
xvin-632 pages av. 239 illustrations) forme le cinquitoe volume de la 
Wissenschaftliche Bibliothek que publie la librairie F. Scbooingh, a Pader- 
born. Ce manuel est bien le resume consciencieux, Fexpose systematique, le 
guide avise qui manquaient depuis si longtemps au Ib^ologien, a Fhistorien^ a 
Fartislecurieuxd’archeoiogieehretienne, Sans meconnaitre la place absolumeot 



CHRONIOUE 


419 


a part qui appariient aux mo-nu merits romains, Fauteur, par ses travaux en 
figyptCj toil mieux a m^me que personae de tenir compte des moaoments de 
FOrient, II rappelle a plusieurs reprises que les tr^sors easeveiis sous les 
roines qui jalonnent le Nii et la contr§e situ^e au clela du Jourdain, out ^te 
trop n^gligds et restent trop peu connus. Qui nous donnera une etude complete 
des 6glises de Bosra, Salchad Kanawat, Soueida, etc., de toule la region du 
Haoran ? Les travaux de la mission allematide de Baalbek contribueront a cet 
heureux resultat, il est permis de Fesperer. La Yita S. Melaniss jointe a la 
Peregrinafio Etheriae (Silviae) ne manquera pas de fixer particulierement 
Fattention des arcbeologues sur la Palestine. 

Le concept, le rdle, Fhistoire, les sources de Farcheologie chr^tienne sont 
etudies dansun livre preliminaire que termineun tableau synoptiquede la topo- 
graphie des monuments an ciens distribues selon les pays et par ordre aiphabe- 
lique. L’arcbitecture, les tombeaux, les catacombes, les cimetieres a ciel 
ouvert, les boutiques et les edifices profanes font Fobjet d’un second livre. GVst 
a Fepigraphie, epitaphes, inscriptions, graffites, qu'est consacre le livre sui- 
vant. Une table cbronologique, qui va de Fan 67 a 604, etablit le syncbronisme 
des papes, des empereurs et des consuls. Le quatrieme livre est le plus 
etendu : il traite des peintures et des symboles. Apres avoir decrit les symboles 
releves sur les tombeaux, Fauteur fixe leur date et passe a Fetude des scenes de 
FAncien et du Nouveau-Testament. Une table generale permet de se rendre 
compte immediatement de Fantiquite et de la frequence de ces scenes bibliques. 
Les arts plastiques, reliefs, statues, gravures sur bois, sur ivoire, sur m^tal 
sont Fobjet du livre cinq et le dernier livre nous initie aux tissus, aux v^te- 
ments, aux objets liturgiques, a la numismatique {Rev, de Fribourg^ mai 1907, 
394-396). 

Nous empruntons A la Revne Biblique Internationale (n® 7, 1907) ce compte 
rendu de VArehseologi^ bihlicm Summarium prmlectionibus academicis accom- 
modatum, public par M, F. X. Kortleitner a Innsbruck (Wagner, 1906, un vol.8® 
de pp,). K UArck^ologie biblique de M. Kortleitner est congue sur un 

excellent plan et pourra rendre des services dans Fenseignement. Premiere 
pariie : Antiquit^s sacr6es — lieux sacr^s, ministres, temps saer6s, culte — avec 
trois appendices : les synagogues, les sectes religieuses, le culte soperstilieux 
et idolatrique. DeuxiSme partie : Antiquites sociaies — domestiques et politiques. 
Dans ce cadre se ran gent toutes les matieres qui paraissent dans la Bible. La 
bibliographie est assez riche, Quelques illustrations. D’une faqon generale, 
Ferudition de Fauteur est tres complete en ce qui regarde les livres, beaucoup 
moins en ce qui regarde les monuments anciens, les usages de FOrient, etc, 
L’esprit du livre est strictemenl conservateur. Le temple a ete bdti « ad figu- 
ram tentorii mosaici et potissiraum ex ingentibus thesauris hunc in finem jam 
a Davide coliectis »... Salomon « baud pauca ex architectura Aegyptormn et 
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PhcBuicum adoptavit » (p« 36), mais on ne iBar(|ue pas en qiioi consislait 
I’empront, « Circumcisio... Mi quasi oblatio proprii sanguinis ad expiandam 
colpam originalem » (p. 160); on n’explique pas comment cette yoe theoiogique 
a pu etre comprise des Hebreux. « Ante captivitatem babylonicam nulla in reli- 
gione mosaica sectarum disecfcatio populum uno caritatis vinculo Junctoiii 
dividebat » (p. 172), De quoi se plaint done Jeremie ? Les secies sont nees 
apres Malachie, Pharisiens, Sadduc^ens, Esseniens, « qua? com tribus praeci- 
puis philosophorum seclis conferri possunt, Pharismi cum Stoicis, Sadducsei 
cum Epicureeis, Esseni cum Pythagorads » (p. 173), Gela n’est goere vrai que 
des Esseniens que J’auteur exclut de son tableau parce qu’ils ne sont pas meo- 
tionnps dans rEcriture. En somme Fouvrage de M. Kortleitner est on Keil 
catholique ires soigne qui sera tres apprecie pour les renseignemeots llvresques, 
il contient beaucoup de textes qu’on sera heureux de trouver distribues sefon 
les differents matieres ; d’ailleurs absence totale de sens bistorique. » 


Les todes heiieniques viennenl de perdre un de leurs plus illustres repre- 
sentants, ie professeur Fr. Blass, Ne a Osnabriick en 1843, il etudia d’abord jV 
Goettingue, puis sous Weicker, 0. Jahn et Ritschl a Bonn, ou il soutint a 
vingt ans une these sur les oeuvres rhetoriques de Denys d'Halicarnasse. II 
enseigna ensuite a Kiel (1881) et a Halle (1892) ; il est mort dans cette villa 
au mois de mars 1907. Aucune des branches de la philoiogie grecqiie ne lui 
deraeura etrangere. Tour a tour grammairien et critique, paleographe et metri- 
cian, Blass abordait les textes, publies ou inedits, avec toutes les ressources 
de la science la mieux armee. Il est surtout Fediteur de Bacebylide, d'Hype- 
ride, de la HoXtisia tmv L\0£vau»)v, mais il appartient aussi a rhistoire de 
I’exegese par ses editions critiques de piusieurs livres du Nouveau Testament. 
Comme jadis Lachmann, il voulut faire servir k la critique des textes saeres les 
methodes qui lui avaient si bien reussi pour les auteurs classiques. On accueiliit 
ses editions avec une curiosite toujours vive et parfois rneOante. Ses theories 
sur Forigine du « Texte occidental » des Actes des apdtres et de FlSvangite 
selon saint Luc, furent vivement discute^s et ne semblent pas avoir ete, 
accept^es generalement. 

Enfin sa grammaire de la langue du Nouveau Testament (1896) montra que 
la xotvTQ lui etait famiiiere autant que la langue de ia belle eqoque (V. Notice 
dans Reme Archeologique, mars-avril 1907). 

Nous avons plaisir 4 signaler, d’apr^s le Bulletin bibliographique de rAnthro- 
pologie (t, XVIIl) deux utiles contributions a nos eludes qui prouvent ce que 
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I’bistoire des religions est en droit d’attendre de la belle activile deployee par 
ies instituts scientifiques de Finiande. Dans les Ofoersight af Finska VetenskapH- 
mdetetens For hand linger (t. XL VII) qui paraissent a Helsingfors, M. Rein 
a pnblie nn article sur !a Teneration du prophete Elie chez les Grecs modernes. 
Ce culte ne peut etre rattache ni a Tancien culte du ciel (similitude des noms 
Helios^ Ilios) comme le pensaient Wachmuth, Bent, Schmidt, etc., ni au culte 
de Jupiter et du ciel reunis comme ie pense Politis. Tout au plus peut-on 
soupQonner I’importation du culte d’Elie par les Slaves qui ie confondaient a 
Forigine avec le P6roun, dieu de lafoudre. De leur cdte les Acta Societatis SGieU'' 
tiarum Fennicse, dans leur t. XXXII, donnaient une etude de M. K. L. Tallquist 
intitulee Livre onomastique neo-babylonien tire des contrats de la periods 
Samassumukin XerxSs. Elle contient une statistiqoe des noms propres tires de 
ceux des divinites, des plantes, des objets, etc. Comme tous les noms propres 
des langues semitiques, les noms assyro-babylooiens ont une signification plutot 
theoiogique (au contraire de ce qui se passe chez les Indo-Ariens, qui preferent 
ies noms profanes), mais ils se composenl de plusieurs mots, tandis que chez 
les Hebreux, Pheniciens, Arameens, etc., les noms sont composes d’un ou de 
deux mots au plus. 
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LES ORIGINES DE L’EUCHARISTIE 

(MESSE — SAINTE-CENE) 


La question dont nous allons nous occuper a die ddja sou- 
vent trail6e. Depuis la Reformation les controverses entre 
catholiques et protestants ou entre lutheriens el reformes 
ont suscite de norabreux travaux sur les origines historiques 
de la messe ou sur la nature propre et la signification de la 
Sainte-Cbne. Et depuis Tavenement de la critique biblique 
independante, un grand nombre de dissertations ont porte 
sur les recits des Evangiles ou sur les passages des Epitres 
de Paul, qui nous rapportent llnstitution du repas du Sei- 
gneur (to xupia^iv SsTctov)*. 

Je ne m’atlarderai pas a justifier la publication d’une 
etude de plus sur ce mtoe sujet. Si elle paratt aux juges 
competents n’ajouter rien d’interessant aux resultats dejk 
acquis et ne repandre aucune clarte nouvelle sur la question, 
park manifere dont notre enquSteest mende, ils la jetteront 
au panier de I’oubli ob dorment d’un sommeil paisible tant 
d’autres dissertations consacrdes au memo problbme. En 
tout cas, elle pourra, j’en ai I’assurance, rendre service aux 
lecteurs, moins familiarises que les theologiens ou les histo- 
ricns professionnels de I’antiquite chretienne avecles travaux 
techniques en ces matibres, specialement aux lecteurs de 
langue franqaise, pour lesquels la litl6rature technique elle- 

1) ,1e m’abstiens d’enunaerer et de discuter ces travaux ant4rieurs. On en 
trouvera une tres bonne bibiiographie raisonnee, surtout pour les ouvrages 
aliemands, dans le premier fascicule de Das Ahendmahl ini Zusammenhang mil 
dem hebeii Jesu und der Geschiokte des TJrchristentums^ par Albert Sckweilzer 
(Tubingen, Mohr, 1901-1902, en trois fascicules). 
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m6me est assez rare*. Car, tout en conservant a cet essai un 
caractfere strictement scientifique, je me suis efforc6 d’ap- 
porter la plus grande clart6 dans I’exposition des id6es et la 
discussion des textes, de manifere a pouvoir me faire com- 
prendre de tout lecteur instruit. 

II n’y a pas de pieces nouvelles a verser au procfes. L’en- 
qu6te historique ne peut tirer sa valeur que de la manifere 
dont I’historien utilise les textes connus. Deux principes 
m’ont guid6 a cet effet : le premier, c’est de me d6sint6resser 
compl^temenl des doctrines et des theories que les 6glises 
ont 6labor(5es ulterieurement sur ces textes. Non seulement 
il n’y a pas lieu de rechercher si les r^sultals obtenus par 
I’analyse des documents confirment ou infirment telle ou 
telle conception eccl6siastique de la Messe ou de la Sainte- 
Cbne; cela va de soi pour Thistorien. Mais il faut meme, en 
lisant les textes, faire abstraction de ces doctrines qui, par 
TautoritS qu’elles ont acquise, risquent perpeluellement de 
s’interposer entre les documents et leur interprbfe. Pour 
expliquer des paroles 6crites au i" ou au n* sibcle de notre 
bre il n’est d’aucune utilit6 de se demander comment les ont 
comprises des th6ologiens du iv®, du xi® ou du xvi®sibcle, bien 
plus soucieux de r^pondre aux besoins dogmatiques ou reli- 
gieux de leur temps que de faire de I’ex^gbse independante. 
Il faut les replacer dans le milieu religieux et social qui les a 
inspirees, les analyser en elles-mfimes, mais aussi les com- 
parer avec les autres t6moignages de m6me ordre qui pro- 
viennent de ce mfeme milieu. Car ils s’6clairent reciproque- 
ment et seule la comparaison nous permet de contrdler les 
analyses de chaque document particulier. 

Le second principe dont je me suis inspire, c’est de suivre 

1) Parmi les travaux ea langae francaise je me borne a signaler ; La doc- 
trine dela Sainte-Cene, Essai dogmatique, parM. Paul Lobstein, professeur a 
la Faculte de theologie de Strasbourg (Lausanne, Bridel, 1889) et Etudes d'his- 
toire et de theologie positive, 2» sdrie, L'eucharistie, la presence rielle et la 
transsubstantiation, par M. Pierre Batiflbl, recteur de I’lnstitut catholique de 
Toulouse (Paris, Lecoffre, 1905). 
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la methode regressive. Je ne suis pas parli des textes des 
Evangiles ou de la F® Epitre aux Corinthiens, qui nous rap- 
portent I’institution delaCfene. L’interpr(5tatioa de ces textes- 
la, suFtout pour ce qui concerne les Evangiles, est, en effet, 
la partie la plus discutee de noire enqufete. II m’a paru pr6- 
f^rable de prendre comme point de depart la description de 
I’eucharistie que nous donne Justin Martyr, vers le milieu du 
If siecle, puis de remonter le cours des temoignages et de 
n’aborder I’^tude critique des textes dvangdliques qu’aprbs 
avoir d6gag6 des autres documents, ci la fois ce qui les dis- 
tingue et ce qui leur est commun. Ces documents sont indd- 
pendants les uns des autres; il n’y en a pas deux dont les 
temoignages soient absolument semblables. II me parait — 
et c’est Iti ce qui constitue le caractbre distinctif de mon 
6tude — que cette m6thode permet de mettre en claire 
lumibre les diverses conceptions du repas du Seigneur qui 
ont eu cours dans la chrbtientd primitive et de reconnaltre 
ce qui, b travers leurs divergences, ressort comme le fond 
commun a toutes. C’est ce fond commun qui doit etre ori- 
ginel. Les divergences sont la caractbristique individuelle des 
temoins, de leur entourage, de leur tendance. On doit pro- 
cdder ici comme lorsqu’il s’agit de reconnaltre rarchdtype 
de diverses families de manuscrits : en ecartant successive- 
ment ce qui est parliculier & chacune d’elles, on retient 
comme texte primitif ce qui leur est commun k toutes. 

Une fois en possession de ces elements communs et par 
consequent originels, nous serons beaucoup mieux armbs 
pour faire la critique des temoignages proprement evange- 
liques, sans recourir aux precedes arbitraires de correction 
des textes, dont on fait iin si grand abus dans I’ordre de nos 
travaux. Aprbs avoir demande b Justin Martyr, aux anciens 
gnostiques et montanistes, a I’Epltre de Jude et a la IF de 
Pierre, au Pasteur d’Hermas, a Pline-le-Jeune, b Ignace 
d’Antioche, b Clement Remain, b, la Didache, au IV® Evangile, 
b I’Epltre aux Hebreux, a I’apdtre Paul, aux Actes des 
Apblres et a I’Evangile de Luc, aux Evangiles de Matthieu 
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et de Marc* ce que cliacun d’eux nous apprend sur le repas 
eucharistique, et avoir reconnu les facteurs communs 
& ces diverses relations, nous pourrons reprendre avec 
de solides critferes Texamen des renseignemenls essentieis 
fournis par les Evangiles, les seuls documents aprfes tout qui 
prdtendent nous donner une relation historique des origines 
de Feucharistie, mais dont la r6daction tardive, de seconde 
ou de troisifeme main, ne permet pas d’accepter le tdmoi- 
gnage sans un rigoureux controle. Dfis lors il nous restera S. 
feire la conlre-6preuve, c’est-a-dire a tenter de reconstruire 
revolution primitive de Feucharistie dans la chretientd 
antique avant la constitution de lapremifere figlise catholique. 

D-autre part, il ne m’a pas semble opportun de prendre 
notre point de depart plus has que Fepoque de Justin Martyr, 
par exemple chez Ir^nee ou chez Clement d’Alexandrie’. Ce 
que j’appellerai. revolution spontanee de Feucharistie est 
dejci acheve au milieu du second sihcle. Plus lard les ecrits 
du Nouveau Testament, particulihrement le recueil des 
quatre Evangiles, ont deja acquis une certaine autorite cano- 
nique. On se refhre aux textes evangeliques pour justifier les 
pratiques et les interpretations de Facte eucharistique. La 
theologie s’en empare ; revolution dogmatique prend son 
essor. C’est Fhistoire de la doctrine eucharistique et de la 
liturgie qui commence, une histoire de formation secon- 

1) Je ne me suis pas astreint a I’ordre strictement ehronologique des textes. 
Pour la clarte de rexposition il a paru preferable de s’en ^carter a mainte re- 
prise, p. ex. en traitant ie temoignage de Paul avant celol des eyangiles 
synoptiques ou le temoignage du IV® Evangile apres celui de Clement Roraain. 
et de la Didache, alors que la regression ehronologique aiirait comporie un 
ordre different, 

2) M, -K. G, Goetz, dans un des meilleurs ouvrages sur la question qui nous 
occupe, Die Ahendmahlsfrage in ihrer geschichtlkhen Entwicklmig (Leipzig, 
Hinrichs, 1904; une seconde Edition vient de paraitre), le seul, a ma connais- 
saiice, qui ail adopte la methode regressive, a perdu le benefice de cette me» 
thode en prenant son point de depart dans ie moyen fige el en melant a Fen- 
qu6te sur les origines une histoire de la question eucharistique a Fepoque dela 
Reformation. Il en estresulte une certaine confusion entre Fhistoire du dogme 
et Fhistoire de Facte cultuel primitif. 
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daire. Deja Justin Slartyr en appeile aux « Mdmoires des 
apotres », mais seuiement a tilre de confirmation d’une 
partie de son r^cit; la description d6taillee qn’il donne de 
I’encharistie est encore ind6pendante du tdmoigoage 6van- 
gdlique. Bienldt il en sera autrement. La phase des origines 
est close. 


Analyse des documents. 

1 

JUSTIN M.\RTYR 

Justin JHartyr, dans des dcrits d’une authenticild incon- 
testde, composes a Rome vers le milieu du ir'' sihcle, fournit 
des tdmoignages de premier ordre sur I’eucharistie dans les 
dglises calholiques de son temps. Ilia ddcrit ii deux reprises 
dans la i”A;?o/oy?e,d’abord comme acte compldmentaire du 
baptfeme, ensuite comme acte principal du culte dominical. 
Voici ces passages tout au long : 

eh. HIS. Apr^s ce bapi^me nous conduisons le converti qui a prononc^ 
son adhesion vers ceux qui sont appeles freres, k Fendroit ou iis sont 
reunis afm de prier en commun avec ardeur, pour eux-m^mesj pour 
celui qui vient d’etre eclaire et pour tous les autres dans Funivers..... 
Quand les pri&res sont terminees, nous nous tdmoignons notre affection 
par im baiser. Ensuite on apporte au president des freres du pain et 
une coupe d’eau et de vin coupe (zpocr^ipeTat , ^pceo'TWTt twv aSsX^cov 
ap'zog xal 'Kovfipioi y.al y,p7.\j.xi:cq'^). Et celm-ci, apres les avoir pris, 
loue et giorifie le Pere de toutes choses par le nom du Fils et de FEs- 

1) Les mots v.pdp.axoQ manquenl dans le c. Ottobonianus, 
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prit saint et lui rend graces abondamment (eu^aptaitav IrcX xoXu 7co[sTi:at) 
de nous avoir jiiges dignes de ces [bienfaits] . Et quand i! a termine les 
prieres et Taction de grdces, toute Tassistance temoigoe son assenti- 
meni en disant : Amen. Amen en hebreu signifie ; « ainsi soit-ii ! » 
Apres queie president a rendu grdces et que tout le people s’y est asso- 
cie par acclamation, ceux que nous appelons diacres donnent a cliacun 
des assistants une part de pain eucharistie et do vin et de Fean et en 
emportent pour les absents. 

Cli.66., Etcelte nourriture chez nous s’appelle eucharistie. II n'est 
pemiis a personned’y avoir part, a moins qu’il necroie vraies les choses 
que nous enseignons et qu’il n’ait re§u le bain pour la remission des 
peciies en vue de la nouvelie naissance et qu’il ne vive comme le 
Christ Fa enseigne. Gar nous ne prenons pas ces [aliments] :comme du 
pain vulgaire on delaboisson vulgaire Mais dememe que Jesus-Ghrist, 
notre sauveur, apr^s avoir ete fait chair par Teifet d’une parole de Dieu 
(oia Acyou Oeou o-apzcvcoir^Osii;), eut une chair et du sang pour notre salut, 
ainsi on nous a enseigne que les aliments eucbaristies par une priere 
dont les termes viennent de lui et qui se transforment en nourriture 
pour notre sang et notre chair, sont chair et sang de ce Jesus qui a did 
fait chair (odiax; y.al SF Xcyou too T:ap’ aoTcu sx/^^ptcrTr^BcTcrav 
TpO(p'}]v, £? xal crapxsg %azh. [AcTaSoXvjv Tpscovvai y)[aGv, exeivou too 

cccpxoTTOt'/^OsvTog xal oapxa xai a.l[X 2 IBiSay^Or^lxev sivai). Les apotres, 
en effet, dans les raemoires composes par eux qui sont appeies Evan- 
giles, out racontd avoir repu les instructions suivantes : Jesus, apres 
avoir pris du pain et avoir rendu graces, dit : « faites ceci en souvenir 
de moi, ceci est mon corps » ; et apres avoir pris de m^rae la coupe et 
avoir rendu graces il dit : « ceci est mon sang », et il ieur en donna a 
eux seuls. G’est la ce que lesmechants demons ont enseigne a faireaussi, 
par imitation, dans les Myst^res de Mithra; car vous savez ou vous 
pouvez apprendre que du pain et une coupe d’eau figurent dans les 
ceremonies de Finitiation avec accompagnement de certaines paroles. 

Clh. 67. Depuis lors, dans la suite, nous nous rememorons toujours 
ces choses reciproquement. Et ceux qui ont du hien viennent en aide a 
tons ceux qui sont dans le besoin et nous nous tenons toujours les uns 
les autres. Et pour toute notre nourriture nous benissons Fauteur de 
toutes choses par son fils Jesus-Ghrist et par FEsprit saint. 

El au jour dit du Soleil il y a une reunion en un meme endroit de 
tous ceux qui demeurent a la villa ou aux champs ; on lit les memoires 
des apoires ou les ecritsdes prophte, lant qu’il y a lieu. Ensuite, le 
iecteur ayant cessd, le president prononce une exhortation et un appel 
a Fimitation de ces belies [lepons]. Apres quoi nous nous levons tons 
ensemble et nous prions. Et, comme nous Favons deja dit, lorsque nous 
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avons cessd de prier, on apporte du pain et du vin et de I’eau, el le pre- 
sident fait monter [vers Dieu] de la in6me maniere des prieres et des 
actions de graces, selonson pouvoir, et le peuple s’y associe en disant 
Amen, et Ton distribueles choses eucharistides et chacun ena une part 
et il en est envoyd aux absents par les diaeres. Geux qui sont dans I’a- 
bondance et qui le veulent bien donnent chacun ce qu’il vent, selon sa' 
propre ddtermination, et ce quia dte recueilli est ddposeauprds du pre- 
sident et c’estlui-meme qui vient en aide aux orpheiins et aux veuves et 
a ceux qui sont prives de ressources par suite de maladie ou de toute 
autre cause et ^ ceux qui sont dans les chaines et aux gens du dehors 
qui sont de passage, bref il veille sur tons ceux qui sont dans le besoin. 

La double description vise un seul et meme acte cultuel, 
c6l6bre tantbt aprbs le baptSme des neophytes, tanlot dans 
les assemblies du dimanche. Cela n’est pas contestable. On 
peut s’itonner de cette ripitition, mais il n’y a aucune rai- 
son d’en chercher la justification dans la nature des c6r6- 
monies dicrites. Dans les deux cas les ilements du rite sont 
les mimes. La seconde fois, au ch. 67, Justin rappelle lui- 
mime qu’il en a dija parii. S’il y revient, c’est parce qu’il 
veut dicrire complbtement aussi bien le culte du dimanche 
que les pratiques de l’admission de nouveaux membres dans 
la communauti chritienne, afin d’en montrer aux empereurs 
I’innocuiti et de dissiper ainsi les odieuses accusations qui 
pbsent sur les riunions des chritiens. On salt d’ailleurs que 
les ripititions ne lui content gubre. 

Avant de degager de ces chapilres les renseignements 
qu’ils renferment, il convient de citer encore les passages du 
Dialogue avec Tryphon qui contiennent de pricieuses indica- 
tions sur la conception dereucharistiechez Justin. 

A propos du sacrifice de purification que la Loi de Mofse 
impose au lipreux gueri il s’ exprime ainsi : 

Dial. 41. Et I’offrande de farine qu’il est prescrit d’offrir pour ceux 
qui sont purifies de la lepre, est une pr4figuration du pain de Taction 

1) Levit,, 14. 10 et smv. Ge sacrifice comportait deux agneaux sans defaut, 
uoe brebis d’un an sans d^faut, trois dixiemes d'un 6pba de fleur de farine 
petrle a Fhuile et u,n log d’huiie. 
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de graces (eucharistie) que notre Seigneur Jesns-Ghrist nous a present 
deceldbrer* pour commemorer la souffrance endorse par lui en faveur 
de cenx qui pnrifient letirs dmes de toute malignitd humaine, afin 
que nous rendions grdees k Dieu, a la Ms d’avoir cr^e le rnonde, a¥ec 
tout ce qu’il contient, a cause de Thomme, et de nous avoir delivres de 
: la perversity dans laquelie nous etions nes et .d’avoir detruit entiere- 
ment les principes el les puissances* par celui qui a soufFerl selon sa 
volonte. 

Ailleors, a propos d^uoe proph<5tie A^Esdie (33. 13-19^ no- 
tamment ;f6) ou il est parl6 du pain et de Feau qui seront 
foiirnis au juste dans sa retraite fortifiye : 

Bial. 70. Dans cette propbetie il parle manifestement du pain que 
noire Christ nous a prescrit de celebrer en souvenir de son incarnation 
pour ceux qui croient en lui et pour lesquels ila souffert, etde la coupe 
qu’il nous a present de celebrer avec actions de graces en souvenir de 
son sang. 

Enfin/dans un passage oti il monlre que tous les clir6liens 
constituent le veritable sacerdoce, Justin s’exprime ainsi : 

Bial. 117. Par avance Dieu declare done agreer tous les sacrifices, 
ofFerts en ce nom, queJ^sus le Christ nous a prescrits, e’est-a-dire ceux 
qui dans Faction de grdees (eucharistie) du pain et de la coupe soot 

offerts paries Chretiens en tout lieu de la terre^ Moi aussi je dis 

que les prieres et les actions de graces einanant des bommes dignes sont 
les seuls sacrifices parfaifs et agreables a Dieu. Gar ce sont les seuls 
qu’il est recommande aux chretiens de celebrer, nofamment dans la 
cerdmonie de commemoration^ deleur nourriture seclieet humide, ou its 
commemorenl aussi la passion que le Fils de Dieu a soufFerte a cause 
d’eux. ■ 

1) 11 y a ; ov... I. X. -jrapeow^ts Tcoistv. Le sens de Trotetv, ici comme dans d’autres 
passages analogues, iFest pas ; « sacrifier >', ce qui serait contraireaux decla- 
rations formelles de Justin eteequine se justifiegucre en soi, mais : « celebrer 

« accomplir », comme il est dit Matih,^ 26, 18 : tcoiw to T^ao-x^ et comme nous 
disons en frangais: « faire ses Prlques >». 

2) 11 s’agit des Puissances malfaisantes* c. a d, de tous les elres surhu- 
mains rnauvais donl la fol des premiers chretiens peuplait le monde (demons, 
etc.), comme contre-partie des Stres surhumains bienfaisants (anges, etc.), 

3) J'ai suiv! le texte de Pydition Otto. Les variantes ne changent pas la 
port6e du passage. 

4) Jl y a litteralement : « dans la commemoration de ieur nourriture seche et 
humide, ou ils commemoreiit — A rapprocher de ce passage P® ApoL, 13. 
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On sent bien en lisant ces declarations qu’il n’y -a pas 
encore ici un syslbme arr&te an sujet de reucharistie. Si la 
description du rite, tel qu’il se ceiebrait k Rome etsans doute 
aussi dans la g6neralite des eglises vers le milieu du second 
sibcle, est suffisammentclaire, la signification deFeucharistie 
ne s’est pas encore fixee. II y a dans les interpretations de 
Justin des elements dislincts, encore tlottants, et c’est la jus- 
tement ce qui constitue pour nous la valeur de son temoi- 
gnage. Car, s’il en est ainsi pour un cbreiien eieve a I’ecole 
de la philosophie et qui cherche a rendre compte de sa foi 
d’une faQon rationnelle, a combien plus forte raison devait- 
il en etre de meme pour la masse des chretiens moins cul- 
tives. 

Sous le benefice de cette observation nouspouvonsdegager 
de ces textes les conclusions suivantes : 

— l°Le mot euckaristie^ qui signifie propremenl « action 
de grdces » sert deja dans le langage chrdtien a designer, par 
metonymie, les aliments eux-mfimes pour lesquelslesfidbles 
rendent grdces {r° Ap., 66 in. : r,xpofq aiivq -/.aXsiTou wap’ 

— - 2“ D’aprfes ce meme passage \b. parlicipation a I'eucha- 
ristie est exclusivement rdservee A ceux qui ont re§u le bap- 
teme et qui vivent selon les preceptes du Christ. Les neo- 
phytes y sont requs imm6diatement aprfes Fablution baptis- 
male (63in.) ; I’admission a I’eucharistie est le complement 
du baptfime. On n’est entierement membre de la commu- 
naute chretienne qu’aprbs y avoir particip6. C’esl Facte cen- 
tral etessentiel du culte, le coeur mfime de la vie dans Fd- 
glise. 

L’eucbaristie est ainsi un rile sacrd, inaccessible aux pro- 
fanes, mais ce n’est pas eacore un rite secret dont la connais- 
sance soil interdile ci quiconque n’esl pas initid, comme dans 
les Mysteres des religions paiennes. II le deviendra plus tard 
etddslorsles auteurs chrdtiens ne se permeltront plus de 
ddcrire la cdremonie. Justin n’dprouve encore aucun 
scrupule de ce genre : il raconte tout aux empereurs. II n’y a 
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chez lui encore aucune trace d’enseignenient6sol4rique : on 
doit le constater, afin de reconnailre dfes le d6but qu’il ne 
faut pas chercher de ce c6l6 la genbse du rile qui nous 
occupe. 

II rt5sulte aussi de ce mSme passage que, th^oriquement 
tout ail moins, on pouvail 6tre exclu de I’eucharistie : pour 
y participer il faut, en effet, vivre selon les pr^ceptes du 
Christ et non seulement « promeltre » de vivre ainsi. Mais 
Justin, pas plus que les autres ecrivains chrdtiens prinaitifs, 
ne nous donne de renseignements sur les conditions dela 
discipline a cel 6gard. II est probable que, sous le convert de 
I’intransigeance des principes, elle s’accommodait en pra- 
tique aux dispositions de la communaut6 dans chaque cas 
individuel. 

— ■ 3“ Justin rapporte a Jesus I'imtitution de I'acte eucha- 
ristique (i'“ Ap.,06), mais son t^moignage ici est dependant 
de celui des Evangiles ou M^moires des apbtres. II importe 
de nofer que les termes dela citation invoqu^e par Justin ne 
se retrouvent texluellement dans aucun de nos evangiles 
actuels. Ni Matthieu, ni Marc n’ont les mots, essentials en 
I’espbce : « faites ceci en souvenir de moi ». Luc (22, 19), les 
a, mais dans un tout autre contexte* ; d’ailleursla comparai- 


1) Text© de Justin: xov ’IvjiroOv XtxSovxa apTOv suj^aptcnrjtTavTa stirsiv ' 'coOto TroistTS 
et; Tv]v avafxvrjcytv {Aoy, toOto styu to o&p.a jxoy %a\ to Tcotiqptov 6|xot(i); XafjovTa xa't 
eu*/oipiaTr|<TavTa stTcstv * toOto scrtt to afpr-a piou * x«t {iovoi; autot; ptetaSoCivat. 
lexte de Luc : xot XaSwv aptov sv'/apKJTTqoa; exXaorev %aX sStoxsv autoTc Xeywv * 
TotiTo ecTTtv to crcTjjjta >ou to ^-reep {iptcov SiSoptevov * toOto TCOteTts etc ept^qv avapt-vyjortv . 
7.a\ TO TcoT:qptov wcrautfo; ptEta to 6et7cvr,(iat, Xlywv ' toOto to Ttot^ptov yj xatv-^ SiaO'iqxvi 

ev tfp atpiatt ptouj to uTtEp Optwv ex’j^vvvopievov. Noiis discuterons piiis loio lo. te- 
neur du texte de Luc, mais il est clair que ce n’est pas celui que cite Justiu. 

Les derniers mots de Justin : « et il leur en donna a eux seuls )> font-ils 
encore partiede la citation ou sont-ils une reflexion ajouiee par i’auteur pour 
montrer que des Forigine la participation k i’eucharistie est reservee aux seuls 
membres de la communaule ? La premiere hypothese parait plus probable. 
Etaot doonees les moeurs religieuses particularistes du monde antique, il n’etail 
pas necessaire de justifier la limitation de Tad mission au repas sacr6. Cela 
paraissait tout naturel. L’ Evan gi le cit6 par Justin insistait vraisemblablemen I 
sur le fait que c’etaient les ap6tres seuls qui avaient pris part a la Gene et non 
Ions les disciples. 
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son des nombreuses citations 6vang6liques de Justin avec les 
textes correspondants de nos l^vangiles ne permet pas de 
supposer que I’Evangile donl il se servait fdt notre Evangile 
de Luc. II lisait done probablement I’histoire 6vang6lique 
dans une redaction analogue, mais non identique a celles de 
nos synoptiques. Si cette opinion est fondle, il en r^sulterait 
que I’instilution du repas eucharistique par Jdsiis qui, dans 
I’dlat acluel de nos documents, n’est mentionnde que par 
Paul et par Luc, Fetait aussi dans cet Evangile, perdu pour 
nous, que cite Justin. Dfes Fabord nous apprenons ainsi com- 
bien sonl variables et incertaines les expressions de la littd- 
rature evangdlique relatives au fait capital de Finstitution. 

— 4" Les aliments eucharistiques sont dupain et du tin coupe 
d'eimy OX non du pain et de Feau, comme on Fa soutenu. La 
communion avec de Feau seule, sans vin, dtait pratiquee 
dans certains groupes de tendance asedtique, mais elle dtait 
Fexception, « contraire a la regie de FEglise », comme le dit 
expressement Oldment d'’Alexandrie> et rien n’aulorise a 
supposer qu'elle fut pratiquee a Rome a Fdpoque de Justin. 
L’expression du ch. 63 de la Apologie : « une coupe d’eau 
et de vin coupd (uoaTo? /al v.^i.\i.xxoq) est bizarre assurdment et 
peut-6tre est-ce une alteration du texte originel. Peut-dtre 
aussi Finsistance de Justin a faire valoir la proportion de 
Feau dans le contenu de la coupe tient-elle a la mdme cause, 
a laquelle nous avons ddja raltachd la double description 
du rite eucharistique, au ddsir manifesto de mettre en pleine 
lumiere, combien les paiens avaient tort d’imputer auxchrd- 
tiens des orgies dans leurs rdunions cultuelles. En tout cas 
Justin a la fin du ch. 63 et au ch. 67 parle expressdmenl de 
vin et d’eau ; il n'y a aucune raison de statuer ici des inter- 
polations^ La vd rite, e’est que, en dehors de ces passages 

1) Stromates^ i, 13, 96, a propos des Enkratiles. Gfr, aussi Epiphane, Ptma- 
non, XXX. 16 (gnostiques judeo-chretiens); XLII. 3 (Marcioo); XLVI. 2 (Ta- 
lien); XLVII. 1 (Enkratites). 

2) These souieriue par M. H arriack (Broti wnti die eucharistischen 

Elemente bei Justin^ dans Texte und Untersuchungen z, Gesch. d. aitchristiicheri 
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d’inspiralion apologdtique, Juslin n’accorde aucune ioipor- 
tance a la nature du liquide contenu dans la coupe, pas plus 
d’ailleurs que les aulres tdmoins que nous entendrons plus 
loin. Les chrdliens, en eucharistiantle painetle vin, rendent 
gr3,ces pour leur « nourriture sfeche el humide » [Dial., Ii7) 
sous la forme des deux dlemenls fondamentaux du repas, le 
pain, comme aliment, le vin coupe d’eau, qui est la boisson 
habiluelle dans I’anliquitd. Les fidbles de tendance ascd- 
lique peuvent supprimer complfelemenl le vin, sans que cela 
change rien & la valeur propre de la communion; mais ils 
rompent avec I’usage gdndral, cela suffit a les rendre con- 
damnables. Le melange d’eau et de vin est si bien un simple 
usage sans raison propremen t riluelle que plus tard, lors- 
qu’on veut combattre la communion ascelique avec de I’eau, 
on est oblige d’inventer une juslification symbolique du vin 
coup6 pour en montrer la necessity*. 

— L' eucharistie est ceUbree le dimanche (c/«. 67) et a 
d'autres Gcca«o«5, notamment aprbs le baplfeme de ndo- 
phytes (ch. 6S), mais il n’y a aucune trace de sa c6l6bralion 
quotidienne. II ne faut pas se laisser induire en erreur li cet 

Litleratur, VIJ. 2). 11 suit au ch. 65 la lecture du c. Ottobonianus qui supprime 
les mots observe qu’en dehors des deux ch. de la Apologie 

Justin ne parle nuile part du vin de Peucharistie, m^me la ou Ton devrait s’y 
attendre, et signale deux passages ou les copistes ont substitud o!vov a ovov, 
Ine {Dial,, 69 et P® Apol., 54). Ils ont done bien pu rajouter oivo? a liowp a 
la fin du ch. 65 et au ch, 67. Depouillee de la prestigieuse erudition dont 
M. Harnack I’a eotouree, on voil combien cette argumentation est precaire. 
Aussi bien il n’y a. plus insiste dans la suite. Quant a Texpression xpa[xaTo; 
du ch. 65 je serais dispose a en admettre Tauthenticite, parce qu’ii me parall 
beaucoup plus facile d’expliquer qu’un copiste Tait supprimee comme faisant 
double empioi que de supposer qu’ii I’ait rajoutee. Si le scribe avait voulu faire 
disparaitre le scandale d*une communion avec de Teau seule, il aurait ajoute 
oivou et non xpajxaTo?, d’apres ie bon sens etd’apres Fanalogie des expressions 
semblables employees a deux reprises par Justin un peu plus loin. 

i) Cyprien dit : « Offerri aqua sola non potest quoraodo nee vinum solum 
potest ; nam si vinum lantum quis offerat, sanguis Christi incipii esse sine 
nobis; si vero aqua sit sola, plebs incipitesse sine Christo ». Le vin represente 
le sang du Christ, Feau ie people chr^tien, le melange la communion des 
deux. 



ORIGINES DE L^EUCHARISTIE |3 

6gard par la descriplion de la solidarile chetienne au ddbut 

u ch. 67. Quand Justin dit: ‘/.at G!jv£qj.£v ael, il n’en- 

tend pas que les chretiens vivent dans le communisme et 
prennent tous leurs repas ensemble. Nulle part dans ses 
dcrits il n y a la moindre allusion a une organisation sociale 
de ce genre. Or, ce n’est pas la un detail sans importance : 
1 usage de manger en commun, comme dans un monastbre, 
determine tout un ensemble de dispositions communautaires 
regissant la vie entibre. Jamais Justin n’en parle. 11 raconte, 
tout au contraire, dans ce mfime ch. 67, que la reunion de 
tous les Chretiens a lieu le dimanche; c’est ce jour-la et ce 
jour-laseulementqueles fidbles s’assemblent,delacampagne 
et de la ville, pour c6l6brer en commun le culte, dont I’eucha- 
ristie est Tbldment essentiel. Les uns done habitent la cam- 
pagne, les autres la ville. Cela seul suffit dbja a nous con- 
vaincre qu’ils ne se rbunissent pas quotidiennement pour 
prendre leur repas en commun. 

6“ Zt ailleurs I eucharistie decrite par Justin est un rite, 
un ade cultiiel, et non un banquet. II y avail sans doute encore 
des « agapes* » ou banquets religieux chez les chrbtiens au 
milieu du ii® sibcle, mais Justin n’en fait pas mention. Serait- 
ce simplement parce qu’il lui paraissait plus prudent de ne 
pas en parler dans une Apologia adressde aux empereurs, A 
cause de leur caraetbre illbgal? Ou bien n’est-il pas beau- 
coup plus vraisemblable d’admettre que Justin n’en parle 
pas, parcequeles communautbs chrbtiennesy avaientrenoneb 
en tant que communautes, justement pour ne pas tomber 
sous le coup de la loi, et que les agapes ou banquets frater- 
nels entre chrbliens ne subsislaient plus qu’a litre privb, 
entre groupes de fidbles? Nous aurons I’occasion de revenir 

1) Al’intention des leoteurs peu familiarises avec ces etudes je rappelle que 
I’on^appelail agapes des repas en commun qui avaient im caraotere religieux, 
ou Ton benissait le pain etle vin et les eucharistiait, e'est-a-dire que Ton ren- 
dait graces pour le pain et le viii. L’euoharistie proprement dite s’est en 
quelque sorte dfetacheede I’agape pourdevenir un rite du culte. L’un des objets 
de noire etude sera justement de rechercher le mode de cette transformation 
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sur cette question. En tout cas Justin ne nous parle de I’eu- 
charisiie qu’en tant que rite ; elle fait partie du culte du 
dimanche, au m6me titre que la lecture des ecrits des apotres 
ou des prophetes, la predication et la prifere; elle en est 
reldment essentiel, le couronnement. Le caractfere rituel de 
Feucharistie aprfes le baptSme ressort dgalement du ch. 6S 
d’une faC'On indiscutable. 11 n’esl pas question d’un repas on 
I’on se rassasie, mais d’une distribution de pain et de vin 
coupe que les assistants absorbent et que les diacres portent 
aux absents. Cen^’est plus que le simulacre d^un repas*. Mais 
ce rite est encore pr^s de sa source. 11 n' a pas encore de litur- 
gle obligatoire. Le president, nous dit Justin, prononce les 
priferes etles actions de graces oc-^j SavaiJ,'.? aitw, selon son pou- 
voir, c’est-a-dire selon son inspiration, aussi bien qu'il le 
pent (ch. 67 ; cfr. 6S : M tzoU). II y avail probablenoienl dejii 
des formules usuelles a Fusage des presidents peu doues au 
point de vue oratoire ; nous en trouverons plus loin dans un 
document notablement anterieur b, FApologie de Justin. 
Mais on est encore libre d’en user ou de n’en pas user. Le 
rite n’est pas encore fixe dans une forme liturgique st6reo- 
typee. II a garde la saveur particulifere de son origine. 

— 7° L'eucharistie, en effet, est tout d'abord la manifesta- 
tion de [union et de la solidarite qui rbgnent entre les chrUiens ; 
c'est par excellence un acte de communion ; et cette commu- 
nion s’affirme parle fait que Fon mange ensemble le pain et 
le vin mfiie d’eau qui constituent le fond de Falimentation 
quotidienne. S’il y a quelque chose qui soil clair dans la des- 
cription de Justin, c’est cela. Apres avoir rappeie Finstitution 
de Feucharistie par Jesus lui-mfime et avoir declare que dbs 
lorsles Chretiens se rememorent constamment les instruc- 
tions reQues a cette occasion, il en donne comme preuve 
qu’ils s’eutr'aident sans cesse : ceux qui possbdent viennent 

1) Je ne comprends pas comment M. Axel Andersen pent affirmer le cootraire 
dans nn memoire a beauconp d'egards excellent {Das Abendmahl in den zwei 
ersten Jahrhunderlen nach Christus, 2® p* 87 et suiv. ; GiesseOj Topei- 
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EU secours des indigents ; suveirjjisv «st) c’est-s-dire non 

pas, « nous sommes toujours r6unis » — ce qui est absurde, 
— mais: « nous sommes les unsavecles autres », « nous 
sommes solidaires ». L’expression frangaise qui m’a paru 
rendre le mieux la lettre du grec est: « nous nous tenons 
toujours les uns les autres », c’est-a-dire nous ne nous aban- 
j donnons pas reciproquement ; il y a cohesion entre nous ; 

I nous ne formons qu’un seul corps. 

I Et aussitdt aprbs la seconde description de I’eucharistie 

la mSme idee revient; ceux qui ont des ressources donnent 
; chacun ce qu’il veut — done, non pas simplement du pain et 

I du vin pour Teucharislie, mais lout ce qui peut servir a la 

[ communaut<§, des dons en nature ou en argent. Les dons 

i ainsi recueillis sent confids au president et celui-ci en dislri- 

bue a tous ceux qui sent dans le besoin. il semble bien que 
le dep6t des offrandes a lieu a I’occasion de Feucharistie. 
Si elle n’est plus qu’un simulacre de repas, un rite, elle 
marque toujours encore le moment ob les fidbles mettent en 
commun leurs ressources pour que chacun ait k manger le 
ndeessaire et que ses besoins dldmentaires soient satisfaits. 
Plus tard, lorsque Forganisation eccldsiastique sera ddja 
plus administrative, Tertullien parlera d’une cotisation men- 
suelle (Apo/., 39 : stips menstrua). Chez Justin, cinquante 
ans plus tdt, le souvenir de Fagape commune survit encore 
dans le rite eucharistique ; en y prenant part on subvient en 
mtoe temps aux besoins des autres. 

— 8” L' autre id6e essentielle que Justin rattache a I'institu- 
tion de I' eucharistie , o’ est eelle (Tune action de grdees (ch. 67 
in.). Aprbs avoir depeint la solidarity chrdtienne, ilajoute ; 
« pour toute notre nourriture nous bdnissons Fauteur de 
toutes choses par son fils ddsus-Christ et par FEsprit saint)). 
Ailleurs nous retrouvons la m&me idee elargie et spirituali- 
s6e; Flucharistie n’est pas seulementune action de grdees 
pour la nourriture que Dieu accorde, mais d’une fagon gene- 
rate pour tous ses bienfaits, pour avoir crdd le monde et tout 
ce qu’il renferme a cause de I’homme, pour avoir dyiivrd les 
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chreliens de I’empire du mal [Dial., 4l). Action de graces, tel 
esl bien le sens propre du mot « eucharistie ». Mais ce n’est 
pas uniquement pour le pain et le vin que les fidbles se par- 
tagent qu’ils rendent graces en c6l6brant le rite. A propos 
de ces aliments particuliers ils b6nissent Dieu pour toute la 
nourriture qu’illeur accorde et pour tons ses bienfaits mat6- 
riels et spirituels. Aussi ne faut-il pas traduire au ch. 67 
l-n't itasi te oT? Tcpoa^spoii.eOa £u>.oyoO[i.£v etc. : « pour tout ce que 
nous pr^sentons en oblation nous b6oissons Dieu » etc., 
comme si Faction de graces portait uniquement sur les obla- 
tions ou comme si les chreliens apportaient a Fassemblde 
tous leurs aliments pour les faire benir. One pareille inter- 
prfitalion est contraire aux textes ; le verbe xpoa^specrOai au 
moyen signifie: « consommer » et il est tout simplement 
absurde de se repr^senter que dans une communaut6 deja 
quelque peu nombreuse, comme celle de Rome, les fidbles 
pussent apporter au culte tons leurs aliments pour les faire 
b6nir et les remporter ensuite chez eux, C’est pralique- 
ment impossible. En r6alil6 les chreliens ont I’habitude 
de rendre gr4ces a Dieu avant et aprbs chaque repas ; ils 
prononcent le henedidte ou, comme Ton dit, ils benissent 
la table ; mais dans I’eucharistie de la communaut4 r6unie 
ils benissent Dieu et lui rendent grAces d'une fagon plus 
solennelle pour leur nourriture et pour tous ses bienfaits. 
Ici encore le rite est un dSrivd du repas religieux. Facte reli- 
gieux s’est d6velopp6, tandis que le repas se reduisait a une 
cerdmonie representative. 

Pourquoi le pain et le vin coupe de Feucharistie onl-ils 
une valeur parliculibre ? 

9” Lepain de I' eucharistie est un souvenir de la sou ff ranee 
du Christ, de son incarnation, la coupe un souvenir de son 
sang [Dialogue, 70; 41; 117). Ces trois passages sont d’une 
construction difficile qui trahit le' caraetbre encore inorga- 
nique de la pensee de Justin : I’idee generate d’action de 
giAces pour les bienfaits de Dieu y est associee avec celle de 
commemoration de Fincarnation et de la souffrance du 
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Christ, sans qu’il soil 6labli un [lien entre elles. Par centre il 
est dit trbs clairement partout que I’eucharistie est une 
« commemoration » et non un « renouvellement » de sa souf- 
france. L’incarnalion et la passion ont eu pour raison d’etre 
le salut des fidfeles. Ce sont les bienfaits de Dieu par excel- 
lence accordes une fois pour toutes. II convient done de les 
commemorer tout particuliferement dans Taction de graces 
solennelle qu’est Teucharistie. Mais il y a plus : il y a les 
paroles d’inslitiition rapportees dans les « Memoires des 
ap6tres ». 

— 10“ Le pain et le vin de H eucharislie ne sont pan une nour- 
ritiire vulgaire', Us sont (hair et sang du Christ {ch. 6C).lci sur- 
tout on ne pent se soustraire ii Timpression que Justin, plein 
de respect pour Tenseignement transmis par les apotres, Ta 
superpose a une conception de Teucharistie quiavaitd’autres 
origines. Nulle part ailleurs il ne parle de cette assimilation 
du pain a la chair et du vin au sang du Christ, et dans le seul 
passage ou il la mentionne il eprouve le besoin de la mettre 
expressement sous Tautorite de la tradition apostolique; 

dit-il, au ch. 66, « ii nous a et6 enseigne » ; e’est 6vi- 
demment une des choses qu’il ne lui paralt pas possible de 
rejeter, mais sur lesquelles ilpr6fferene pas insister. L’expli- 
cation qu’il en donne est a peine esquissde : de mfime que 
par lavolonte deDieule Christ s’estincarne, e’est-k-direapris 
chair et sang pour le salut des chr6tiens, de mfime par TefTet 
d’une pribre sp6ciale la nourriture eucharisti^e est la chair 
et le sang de ce J6sus incarn6, et comme cette nourriture se 
transforme eu chair et sang des fidbles par la digestion, ceux- 
ci s’assimilent ainsi une nourriture divine. Justin constate le 
fait plutot qu’il ne Texplique. Si nous analysons sa pensde en 
faisant abstraction, comme il convient, des doctrines de 
beaucoup postdrieures qui ont eu cours dans les dglises 
depuis le moyen age, il me semble qu’il n’y a qu’une manibre 
de la comprendre : de m&me que le Christ s’est incarnd dans 
la chair et le sang de la personne humaine J6sus, de m6me il 
s’incarne dans le pain et le vin eiicharistids et, par le fait 
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mfeme, les fidfeles s’assimilent sa chair et son sang. Ge serait, 
somme toute, une conception analogue h celle que nous re- 
trouverons plus loin sous la plume du quatri^me dvangd- 
liste 

Ce que Ton ne comprend pas et ce qui prouve justement 
rhdtdrogdndild des deux ordres d’iddes, c’est pourquoi et 
comment un acte riluel qui est expressdment et a plusieurs 
reprises qualifid par Justin de « commemoration » (avap.v'/)at?)de 
rincarnation et de la souffrance du Christ, peut Stre congu 
en m6me temps comme une sorte de reincarnation perpd- 
tuelle, c’est-a-dire comme un renouvellement. Ces deux 
notions s’excluent reciproquement. Laseconde s’estimposee 
en vertu de son origine apostolique, mais elle n’a pas ete 
integree dans la pensde de rauteur. II nous est trfes difficile 
de nous remettre dans la mentalite d’un esprit habitue comme 
Justin a vivre dans I’aUegorie et la typologie perp6tuelles. 
L’homme qui voyait dans I’offrande de farine du sacrifice de 
purification offert par le lepreux le type du pain de Feucha- 
ristie (/)?«/., 41) ou dans le sang de Fagneau pascal immold 
par les Israelites en lilgypte le type du sang du Christ (Dial. 
40 et 111), n’eprouvait aucune difficulte a retrouver la 
chair et le sang du Christ dans le pain et le vin de Feucha- 
ristie. II n’avait non plus aucun besoin de s’expliquer ce ph6- 
nombne par un changement de substance ; c’etait tout sim- 
plement pour lui un changement de valeur. Pour beaucoup 
de ses coreligionnaires d’origine paienne, sinon pour Justin 
lui-m6me, Fidee d’absorber une chair divine etait moins cho- 
quante que pour les chretiens d’origine juive ou pour des 
esprits positifs modernes. Tout ce qui touche a Fincarnation 
dans le cbristianisme antique procbde du paganisme bien 
plus que du Judaisme. La croyance k la vertu de Fabsorption 
d’une chair divine est trfes vieille. 

1) II est d’autant plus curieux que Justin ne s’appuie pas sur le lemoi- 
gnage du IV“ Evangile, alors que cet Evangile, sur ee point comme sur pla- 
sieurs autres, correspondait beaucoup mieux & ses propres doctrines. Pour 
Justin cet Evangile n’etait pas d’origine apostolique. 
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— 11 “ Enfin r eiicharistie estpour Justin un sacrifice spiri- 
tuel, par opposition aux sacrifices materiels des patens pu des 
Juifs {Dial., 117), Les seals sacrifices agr^ables h Dieu sent 
les pribres et les actions de graces (eucharisties) des hommes 
de bien. Aussi sont-ce les seals qae le Christ ait recommandd 
d’olfrir dans I’eucharistie da pain et de la coupe*. L’eucha- 
ristie est ici positivement qualifiee de Ouda, mais on voil en 
mfeme temps qu’ellel’est uniquement en tant que prifere d’ac- 
tion de gr&ces. Justin ne songe pas au sacrifice rddempteur 
renouveld dansl’eucharistie. II n’en est question nulle part *. 
Dieu n’a besoin ni de sang, ni de libations, ni d’encens, est- 
il dit i” Apologie, 13 ;il faut le louer par une parole depriere 
et d’action de graces, et au lieu de brhler sur I’autel les obla- 
tions qu'on lui fait, comme les paiens, il convient au con- 
traire d’en user pour soi-m6me et de les distribuer aux 
pauvres. Nous voila ramen6s a I’idee m^re, a la signification 
essentielle, pour Justin, de I’eucharistie, a celle qui est au 
coeur m&me de Facte rituel, a Fid^e de solidarity des chrd- 
tiens entre eux et avec le Christ et d’actions de graces envers 
le cryateur de tous les Mens et le dispensateur du salut. 

2 . 

GNOSTIQUES ET MONTANISTES 

II n’y a presque rien a glaner pour notre enqu^te dans les 
relations incompiytes et partiales que nous possydons sur les 
gnostiques chrytiens de la premibre moitiy du n' sibcle. 
Irynye (Arfa. haer., ]N, 18,4 et suiv.) dit que les eglises hyrdr- 
tiques, pas plus que les Juifs, ne peuvent faire de pares obla- 
tions k Dieu ; car les Juifs ont les mains pleines de sang et 
n’ont pas accueilli le Verbe de Dieu, et les hyrytiques, c’est- 

1) Au debut du ch. 117, non transcrit plus'baut. 

2) Dans la theologie de Justin I e pardon des pi§ch§s, la nouvelie naissance 
s ont exclusivement rattaclies au bapttae (voir au debut du cb . 66)* 
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ci-dire les gaostiques, considferent le monde comme Foeuvre 
d’un Dieq,inferieur; ce serait done, d’aprfes eux, faire injure 
an Pfere on Dieu sup(5rieur que de lui offrir des produits du 
monde inf6rieur et ils ne peuvent admeltre que du pain eu- 
charisti^ soil le corps du Seig&eur et que le calice conlienne 
son sang. 

Assur^ment Fid^e rafeme d’oblations matdrielles devait 
repugner a I’id^aiisme de la plupart des gnostiques, plus 
encore qu’aux chr6tiens de la premiere 6glise catholique. 
Leur doc6tisme devaits’accommoderassez mal de Fassimiia- 
lion du pain et du via k la chair et au sang du Christ. Mais 
ils avaient de si prodigieuses ressources d’all^gofie et un si 
parfait d^dain de la tradition positive, au profit d’enseigne- 
ments 6soteriques et mystfirieux, que ce langage d’apparence 
mayrialiste n’eht pas suffi h les d6tourner de c6l6brer une 
eucharistie sous une forme ou sous une autre, k supposer 
m6me que la tradition eiit 6td unanime h faire du pain et du 
vin la chair et le sang du Fils de Dieu. En r6alit6, comme nous 
le verrons plus loin, il n’en 6tait pas ainsi. 

D’autre part, la plupart des gnostiques etaient port^s vers 
le ritualisme, lesactes et les formules symboliques ou m6me 
magiques. 11 est done probable a ’priori qu’ils ont c6lebr6 des 
eucharisties, de meme qu’ils pratiquaient divers baplSmes. 
Dans la dernibre partie de la Pistis Sophia^ nous avons la 
description d’une Cbne analogue a celle de la tradition catho- 
lique : 

« Et J6sus dit : apportez-moi du feu et des branches d’olivier. Ils les 
lui apporterent; il lesmit sur I’offrande, il plapa deux vases de vin, I'un 
k droite, I’autre a gauche de roffrande : il plafa roffrande devant les 
[vases] ; il plaga une coupe d’eau pr6s du vase de vin qui dtait a droite 
et il plaga une coupe d’eau pr^s du vase de vin qui etait a gauche ; puis 
il plafa des pains au milieu des coupes, selon le nombre des disciples. 
Il plapa une coupe d’eau derrifere les pains. J6sus se tint debout en 
avant de I’oSrande; il plafa ses disciples derriere lui, tous revetus 
d’habits de lin, ayanten leurs mains le chiffre du nom du Pfere du Tr6* 
Bor de la lumifere 

1) Traduction de E. Amdlineau, p, 195 (Paris, Chamuel, 1895). 
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Suit une invocation an P^re, prononc6e par J6sus et qui 
commence par une formule kabbalislique. Cette prifere a pour 
but d’obtenir le pardon des pdchds et la purification pour les 
disciples. 

Malheureusement les dcrits amalgamds dans la Pistis 
Sophia appartiennent & la basse dpoque de lalittdrature gnos- 
tique dgyptienne. Ge curieux passage ne peut done servir 
qu’a illustrer la manifere dont des gnostiques, prdbablement 
ophites, se representaient la Cbne d’aprfes les analogies d’une 
eucharistie de leur temps et de leur secte. 11 ne fournit aucun 
tdmoignage de nature k nous dclairer sur les origines de 
reucharislie ; il atteste seulement combien il subsisla de va- 
liktds dans la cdl^bralion du rite jusqu’en plein iii° sibcle. 

C’est a des gnostiques beaucoup plus anciens que se rap- 
portent les tdmoignages d^ja cites d’Epiphane sur les Ebio- 
nites, sur Marcion, sur Tatien et sur les Enkratites quipros- 
crivaient I’usage du vin dans reucharislie*. Eux aussi done la 
celdbraient. 

Grkce k Ir6n6e nous posskdons un renseignement, bien 
insuffisant il est vrai, sur la pratique eucharistique d’un 
groupe plus ancien dgalement, les Marcosiens. Leur mattre, 
Marcus, dit-il {Adv. haer., l, 13. 2) faisait semblant de cdld 
brer I’eucharistie en pronongant de longues invocationsjus- 
qu’k ce qu’il eht fait passer au rouge vif des coupes pleines 
de vin et d’eau. Il prklendait que la Grkce, dmanant des puis- 
sances suprkmes, m61ait son propre sang k celle coupe et 
qu’elle se communiquait ainsi k ceux qui en buvaient. Il fai- 
sait aussi ckldbrer reucharistie par des femmes en sa pre- 
sence, puis il se faisait apporter une coupe plus grande, y 
m6lait le contenu des calices plus pelils des femmes jusqu’k 
ce que la grande coupe dkbordat et ddclarait que de cette 
fagon la Grkce (Xapt;), superieure k toule intelligence, remplis- 
sait leur for interieur el faisait abonder en elle la gnose. Ici 
nous avons affaire k des pratiques d’un caraclkre magique. 
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11 est vrai que les relations d’Ir6n6e sur les h6rMiques sont 
sujettes a, caution. Si nous etions renseignes par un t^moin 
plus impartial, nousverrions probablement que les Marco- 
siens pratiquaient un rite mystique assez analogue aux rites 
similaires, par lesquels on prdtendait dans les Mystferes an- 
tiques conf6rer aux initi6s des puissances et des connais- 
sances d’ordre divin. 

Ailleurs encore il nous est dit que les Ophites plagaient des 
pains sur une table devant I’antre d’un serpent, jusqu’a ce 
quecelui-ci vlnt s’enrouler autour; c’dtait dfes lors pour eux 
un sacrifice complet; ils rompaient les pains, en distribuaient 
aux participants, chantaient un hymne au Pfere du monde 
supdrieur. Epiphane a m6me entendu dire qu’ils embras- 
saientle serpent 

Ilressortde ces divers tdmoignages que I' eucharistie 6tait 
pratiquie aussi chez les gnostiques chr4tiens et que chez eux elle 
wait un caractlre nettement rituel. II n’esl pas question ici de 
banquets ou de repas proprement dits ; la disposition des per- 
sonnages dans la description de Pistis Sophia est, a cet dgard, 
trfes prficieuse. Ils’agit de rites mystiques destines ^produire 
des purifications mystdrieuses et des vertus surhumaiues par 
la communication d’une puissance dmanant d’fitres supd- 
rieurs, 

Les Montanistes aussi cdldbraient des eucharisties. Apol- 
lonius, citd par Eusfebe {H. E., V, 18. 2), accuse Montanus 
d’avoir, sous prdtexte de recueillir des oblations (Ttpoacopai), 
organisd une veritable captation de dons. Nous frouvons ici 
la confirmation du renseignement ddja recueilli chez Justin’, 
que les oblations ne comprenaient pas seulement des offrandes 
de pain et de vin, mais aussi detous autres objets ou de tous 
apports qui pouvaient 6tre utiles a la communautd et qu’elles 
dtaient volontaires. 

D’aprfes Epiphane {Haer., XLIX. 2) une partie tout au 

1) Panarion, XXXVII, 5; cfr. Pseudo-Terlullien, Adv. omnes haer.^ 2. 

2) Cela semble aussi ressortir de la description donnde par la Pistis Sophia, 

que Eous avons transcrite plus haut. 



23 


LES ORlfilNES DE t’BUCHARlSTIE 

moins des Montanistes sont appel^s Artotyrites, parce qu’ils 
c6Ifebrent leurs mystbres avec du pain et du fromage. Or, 
nous avons une vieille et curieuse confirmation de cette par- 
ticularile dans une des visions de sainte Perp6tue (d6but du 
in® siecle) ; en arrivantau paradis elle regoit les mains jointes 
d’un grand berger blanc, qui est le Christ, un morceau du 
fromage qu’il a fait avec le lait de ses brebis; elle le mange 
et tous les assistants s’associent a cette communion en 
disant : Amen, comme dans la description de Justin. 11 ne 
s’agit pas davantage ici d’un banquet, mais d’une pratique 
sacr^e, sous une forme diff^rente de celle en usage dans 
I’lilglise catholique. L'essentiel^ on le voit, ce n'est pas la 
nature des aliments absorbes, mais le fait rneme d' absorber une 
nourritiire sacree, soit en communion les uns avec les autres, 
soit en communion avec le Christ. 

3 

L’^IPITRE DE JUDE ET LA IP ^PITRE DE PIERRE 

Ges deux §pitres, tardives*, d^pendantes Tune de Tautre, ci 
moins qu’elles ne dSrivent toutes deux d’une source com- 
mune, renferment un double t6moignage qui relbve de noire 
enqufite. 

L’auteur inconnu A^ VEpitre de Jude denonce les impies, 
qui, sans tenir aucun compte des jugements de Dieu dans le 
pass6, s’abandonnent h leurs reveries, souillent leur chair, 
m^prisenl raulorit^ du Seigneur : 

V. 12. « Ge sont euxqui dans vos ag apes {h toTs aydsas; sont 

1) La lie EpUre de Pierre doit avoir 6te 6crite vers le milieu du ii» siecle. 
La petite EpUre de Jude est probablement antferieure. Mais il est difficile de 
iui assigner une date precise. Leur temoignage s’applique en tous oas a la pre- 
mi&re moitie du ii« siecle. 

2) Le teste de ce verset pr^sente de nombreuses variantes. La seule qui 
nous importe ici est la substitution de iv Tat« ditdvati; (dans leurs tromperies) a 
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des 4cueils; iis se rdgalent sans reserve, ne songent qu’4 leur propre 
pdture : nudes sans eau eraporteespar les vents, arbres d’automne sans 
fruits, deux fois morts, ddracines », etc..... 

Et dans le passage correspondant de la IP Epltre de Pierre 
(2. 13-14) : 

V. 13. « IIs obtiendront le salaire de I’iniquitd (ces hommes) pour 
lesquels la volupfe est de faire bonne chere le jour, (ces hommes) souil- 
Ids et ignobles qui font leurs delices dam leurs agapes^, se rdgalant 
avec vous; — v. 14ayant les yeux pleins de femme adultere, insatiables 
de pdchd, iis prennent a I’amorce les dmes chancelantes, iis ont un 
coeur exerce a la cupidite ; ce sent des enfants de malediction ». 

Chez les chr^tiens auxquels sontadress6es ces deuxleltres 
ouvertes ily a done encore des agapes, e’est-a-dire des repas 
religieux fraternels. Ces repas sonl d^nonc^s comnie des 
festins oh Ton est surtout pr6occupe de bien manger; les 
impies combattus par les auteurs saerhs s’y abandonnenl a 
leurs passions, tout comme Marcus 6tait accuse par Ir6nee 
d’abuser de I’ascendanl qu’il avait pris sur les femmes asso- 
ci6es a ses rites sacrileges pour assouvir ses d6sirs. Dans le 
texte de la IP Epltre de Pierre ce sont les hommes impies 
eux-mSmes qui organisent les agapes (dans leurs agapes). 

Traci; ayaTiai^ (dans VOS agapes ou banquets religieux) dans ies cc. A, C, 44, 
56, 96. Mais ies cc. K, Bf L, la Vulgate {epulis) et d’autres ont ayaTraii; ; ie 
contexte prouve qu’il s’agit bien de banquets. La lecture aTtratat; impliqiie la 
substitution de auxwv a uixwv : « dans leurs tromperies » et non a dans vos 
tromperies », ce qui n^aurait aucun sens. Or le c 0 a : «TcaT 7 .cc uawv et le c, .4 
avait originairement Off-wv, qui a et6 corrige ensuite en aOrtov. Ces deux mss. 
corroborenl ainsi indirectement le texte que nous adoptons. 

1) Ici encore le texte est incertain, Les cc. A (r» forme), C, i£, L, P ont 
a-nraxaic et cette lecture est corroboree par la version syriaque philoxenienne et 
la version armenienne; Au contraireles cc. A (corrige), U, la Vulgate, la ver« 
sion sahidique ont dyaTrat?. Je prt^fere cette derniere lecture, parce qo’elle 
s’accorde beaucoup mieux avec le contexte. Comme tout le morceau II Pierre, 
%. 1-18 correspond a Jude, 5 a 13, il est aussi preferable de garder dans les 
deux passages la m^me expression, Enfln Ton s’explique tres bien que le terme 
dydTta&c ^^-it ete change en dTcdratc h une 6poque ou I’usage des agapes avait 
disparu dans Ffiglise, tandis qu’il serait Strange que le contraire eut eu lieu. 
— Les autres variantes de ce texte n’ont pas d’int6r§t pour nous. 
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Dans le texte de Jude, au contraire, les impies semblent se 
m§ler aux repas des chr6tiens fidbles (dans vos agapes). 
Dans les deux cas ce qui est condamn6, ce n’est pas la pra- 
Mque mfime des agapes, ce sent les excbs auxquels elles 
donnent lieu de la part des impies. 

Mais il convient aussi d’observer qu’il n’ya pas lamoindre 
allusion au caractbre eucharistique de ces agapes, en sorte 
que Ton pent se demander s’il s’agit bien ici de repas 
cultuels r^guliers de la communaut^. L’agape, en effet, peut 
ne faire qu’un avec Feucharistie de la communaut^, mais 
elle peut aussi en 6(re distincte. Il est certain que des repas 
fraternels religieux ont subsists dans la chretient6, meme 
aprbs que Feucharistie proprement dite fut d^ja devenue un 
6l6ment rituel r6gulier du culte dominical. Jusque vers la fin 
du iF sibcle Funit(5 catholique n’est pas encore constitute; il 
y a, surtout dans les grandes villes, un foisonnement consi- 
dtrable d’tglises ou de groupes de chretiens avec une grande 
varittt de doctrines et de pratiques. En dtnongant les agapes 
organisees par les impies eux-mtmes, Fauteur de II Pierre 
ne peut viser que des banquets religieux de certains groupes 
dangereiix par la stducfion qu’ils exercent sur 
les 4mes faibles de la communautt. \i^-a%YEpitre de Jude\e^ 
texte peut s’appliquer aussi bien ^ des agapes privtes, orga- 
nistes par des groupes de chrttiens fidbles qu’ii des repas 
rtguliers de la communaute catholique naissante. L’analogie 
du texte correspondent de // Pierre est favorable la pre- 
mitre hypothtse, mais elle ne Fimpose pas. A lui seul toute- 
fois ce texte de Jude ne suffirait pas a ttayer la thtse de la 
perpetuation des agapes eucharistiquesecclesiastiques jusque 
vers le milieu du second sitcle. Or nous avons dtja constatt 
que Justin ne les mentionne nulle part. Il reste a voir si nous 
en trouverons d’autres attestations. 
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4 

HERMAS 

Le Pasteur d’Hermas est un des plus longs dcrits de la 
pretniibre litt(5ralure chi’dtienne. II est assez significatif qu’il 
ne contienne pas la moindre allusion a reucharistie. Gela 
prouve tout an moins que cette pratique, pour 6tre g6ndrale 
dans la chr^tientA d’alors, n’avait pas la valeur sot^riolo- 
gique essentielle qu’elle a prise plus tard dans I’Eglise catho- 
lique. Et cependant Hermas a trfes nettement conscience de 
I’unit^ de la sociAt6 chr6tienne*. 

Je me bornerai a relever un passage oil nous trouvons une 
id6e analogue k Tune de celles qui occupentune place centrale 
dans la conception eucharistique de Justin. Dans la dnquihme 
similitude (3. 7), au cours des exhortations sur le veritable 
jedne, le Pasteur dit : Au jour oil tu jedneras tu ne prendras 
que du pain et de I’eau et tu estimeras le prix des aliments 
que tu aurais manges ce jour-la ettu le donneras a la veuve, 
al’orphelin ou au pauvre. Et plus loin, v. 8 : « Lors done que 
tu auras jednA ainsi, selon mes instructions, ton sacrifice 
sera agrAable a Dieu ». Le sacrifice agrAable a Dieu, e’est de 
consacrer aux malheureux et aux pauvres une partie de sa 
nourriture, aprAs avoir priA et rendu grdees. Justin dit 
exactement la mAme chose; mais comme il parle de I’eucha- 
ristie, il insiste sur la priAre d’action de grdees. Hermas, 
dont la profession chretienne a un caractAre social plus pro- 
noncA, insiste sur la consAcration aux pauvres. Au fond 
FidAe est la mAme et elle est du christianisme palestinien 
primitif le plus pur. 
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5 

PUNE-LE-JEUNE 

La c6lebre lettre de Pline-le-Jeune, proconsul de Bithynie 
en Fan 1 12, a Fempereur Trajan [Epist. 96) nous apporte un 
tdmoignage d’aulanl plus int^ressant qu’elle est le seul docu- 
ment d’origine non chr6tienne dont nous disposions pour 
noire enqufite. La rapide propagation du Ghristianisme dans 
sa province et les d6nonciations dont les chrdtiens ont 6td 
Fobjet Font obligd ^ ouvrir une instruction conlre eux. 
Voici, entre autres choses, ce qu’elle lui a appris : 

« Ils ont declare que leur faute ou leur erreur eonsistait surtout en 
ceci, qu’ils avaient I’habitude de se reunir a jour fixe avant le lever 
du Soleil et d’adresser tous ensemble un hymne Si Christ eomme a un 
dieu et de se Her par un engagement sacre, non pas en vue d’un crime 
quelconque, mais [au contraire] pour ne commettre ni vol, ni larein, 
ni adultere, pour ne pas trahir la foi juree, ne pas contester le dep6t 
qui leur avait confi6 lorsqu’il leur etait r^clamd. Apres quoi ils 
avaient coutume dese separer, puis de revenir prendre en eommun une 
nourriture innocente. Et cela m§me, ils avaient cessfi de le faire apr6s 
la publication de I’^dit par lequel j’avais, conformement Si tes instruc- 
tions, interdit les hStaeries. » 

Les renseignements de Pline ne sont pas d’une clartd par- 
faite ; ils sont manifestement incomplets, soit que les inculpds 
ne lui aient pas lout dit, soit plutdtparce qu’il n’a retenu 
dans sa lettre que ee qu’il a compris et ce qui lui paralt 
propre a intdresser Fempereur. II declare lui-mfeme, un peu 
plus loin, que Fenqufite ne lui a rdvdle qu’une superstition 
mauvaise etimmoddrde. 

On remarquera ndanmoins qu’il n’y a aucune trace, dans 
le rapport adressd ii Fempereur, de cette accusation plus 
lard si populaire, qui imputait aux chrdtiens de manger de 
la chair humaine dans leurs reunions religieuses. Comme 
cette accusation dtait inspirde a la foule paienne, de la fagon 
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la plus naturelle, par I’assimilation chr^tienne du pain et du 
vin eucharistiques ala chair et au sang du Christ, il semble 
qu’elle eht dfi se produire d6|a au cours de rinstruction 
ouverte par Pline, si les chr6tiens de Bithynie avaient fait 
cette assimilation. Pline n’aurait pas pu parler de « nourri- 
ture innocenle » [cibum innoxium), s’il en avail 616 ainsi. 
Mais il est possible aussi qu’il ait tout simplement range sous 
la cat6gorie de « superstition immod6ree » ce que Ton a pu 
lui dire de la pr6tention des chr6tiens h manger la chair et 
le sang de leur dieu Christ dans leurs repas religieux. Une 
pareiile idee, nous I’avons d6ja dit, pouvait paraitre absurde 
cl un paien 6clair6 comme Pline, mais elle n’6tail pas sans 
analogies dans le paganisroe. 

La donnee essentielle du t6moignage de Pline — et celle- 
1& est sdre — c’est la distinction entre deux esp6ces de r6u- 
nions des chreliens ; la premiere de grand matin, ou Ton 
e6l6bre un culle, compose de chants et d’engagements 
moraux qui serablentse rapporter a la lecture du D6calogue, 
la seconde plus tard, I’aprfes midi ou le soir, pour prendre 
une nourriture innocente en commun. Ces r6unions ont lieu 
a jour fixe, par oil il faut entendre probablement le dimanche. 
Les r6unions de I’apres-midi ou du soir sont les agapes. Et il 
n’est gu6re possible de voir ici autre chose que des agapes 
eccl6siastiques, c6l6br6es par la communaut6 comme un 616- 
ment organique de sa constitution religieuse; ce ne sont pas 
des repas priv6s entre petits groupes de chr6tiens. 

Les Chretiens de Bithynie se reunissaient done pour prendre 
I' agape d un autre moment que pour leur culte proprement dit. 
Mais Pline nous apprend qu’ils ont cess6 ces repas communs 
h partir du moment ou r6dit de Trajan interdisant les helae- 
ries eut 6t6 publi6. Il n’est pas admissible que cette mesure 
administrative ait eu pour effet de leur faire supprimer 
entibrement la c6l6bration de I’eucharistie : apres Fan 112, 
d’aprbs les documents que nous avons d6jii analys6s, comme 
auparavant, d’aprfes les textesque nous etudierons plus loin, 
Feucharistieapparatt comme un 6l6ment essentiel et g6n6ral 


LES ORIGINES DE l’eHCHARISTIE 


29 


des pratiques religieuses chrdtiennes dans toutes les vari6tes 
du Christianisme primitif. II fautdonc, ou bien que d6ja avant 
i’ddit I’eucharistie proprement diteful c6l6br6e en dehors des 
agapes au culte du matin, ou bien que, pour 6chapper aux 
rigueurs de police, i’eucharistie proprement dite jusqu’alors 
associee a I’agape ait 6t6 report6e ailleurs sous une forme 
plus simple, quine tomb^t pas sous le coup de la loi. lln’y a 
rien dans le texte de Pline qui nous autorise a choisir la pre- 
miere alternative. D’autre part, nous avons constatd qu'd 
I’dpoque de Justin I’eucharistie sans agape est Facte rituel 
central du culte, tandis que nous verrons plus loin que, 
d’apres les documents contemporains de I’Epitre de Pline 
comme d’aprbs les documents antdrieurs, I’eucharislie et 
Fagape sont le plus souvent confondues. II est done certain 
que Feucharistie a 6te detach6e de Fagape pour devenir un 
acte rituel du culte. Dans ces conditions il est I6gitime d’ad- 
mettre que les les chretiens de Bithynie, forces de siipprimer 
lews agapes eucharistiques en commun, reporterent au culte 
du matin la celebration de 1' eucharistie . Les agapes des lors ne 
pouvaient plus subsister qu a titre de I'epas fraternels prices 
entre amis chretiens ou entre groupes de chretiens, mais 
sans se renouveler lous les dimanches comme edrdmonies 
regulibresd’un college religieux illicite (car les communautds 
chretiennes constituaient au regard de la loi romaine des col- 
ibges illicites). Cette hypothbse est confirmee par le fait que 
plus tard Feucharistie rituelle, sans agape, dtait cdlebrde 
regulibrement le matin; Justin ne le dit pas, mais cela res- 
sort del’^Ipitre 63“ de saint CyprienC 

ll y a plus : le renseignement fourni par la Letlre de Pline 
ne vaut pas seulement pour les chrdtiens de Bithynie. L’bdit 
par lequel Trajan interdit les hbtaeries avail une autorild 
gdnbrale pour tout Fempire; il frappait les communautds 

1) Gypriani Epistolae, 63. 15 : ies partisans de la communion avec de Teau 
seule faisaient valoir cet argument que Ton reebnnaissait toiitde suite les Chre- 
tiens qui ceiebraient Feucharistie avec du vin, parce que des le matin ieur 
haleine sentait le vin. 
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chrttiennes qui c6l6braient des agapes eucharistiques, aussi 
bieri dans d’autres provinces que dans celle a laquelle Pline 
presidail. La transformation g6n6rale de I’agape eucharis- 
tique en eucharistie rituelle, associ^e an culte, qui s’est 
oper6e entre le commencement et le milieu du if sibcle 
trouve son explication la plus naturelle dans la n^cessit6, 
pour les communaut6s chr^tiennes de tout i’empire, de 
s’adapter ala rdglemenlalion s6vfere des h6taeries d6cret6e 
par Trajan. 

Cependant il ne faut pas exagerer Fimportance de cette 
transformation, comme si les chr6tiensavaient subslitud h de 
v6ritables banquets religieux le simple rite de la communion 
avec du pain et du vin coup6 d’eau. D’abord il n’est pas dtabli 
que Fagape eucharistique fut dans les premiers temps parlout 
et toujours s6par6e du culte proprement dit; nous verrons 
plus loin, notamment en btudiant le Didach6, que I’agape 
eucharistique et le culte 6taient aussi ^troitement associes. 
Mais surlout il ne faut pas se laisser induire en erreur par 
Fassimilation de Fagape eucharistique k un banquet religieux, 
comme s’il s’agissait d'un festin ou m6me d’un repas ordi- 
naire abondant. L’analyse des documents les plus anciens 
nous apprendra comment il faut se repr^senter la composi- 
tion de I’agape aux origines. Dbs k present le texte de Pline 
atteste qu’au d6but du ii“ siecle Fagape se celbbre sous la 
forme la plus simple : les chrdtiens des communautes bithy- 
niennes se reunissent pour prendre « une nourriture inno- 
cente ». Plus haut nous avons deja vu que mSme les agapes 
privies, iorsqu’elles prennent le caractere de festins, sont 
sdvbrement censur^es, Entre T agape eucharistique riduite a 
t absorption en commun des aliments les plus simples, et I' eu- 
charistie rituelle, consistant dans V absorption en commun du 
pain et du vin, il n'y a pas de difference bien sensible. Celle-ci 
est une simple reduction de celle-la. 

On alleguera peut-6tre que les chretiens interroges par 
Pline avaient tout int6r6t li r^duire an minimum le menu de 
leurs agapes et que par consequent leur tdmoignage doit 6lre 
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accueilli avec reserve. Je ne le pense pas et je voudrais k ce 
propos presenter dfes maintenant une observation, dont je 
n’ai pas vu que Ton ait tenu suffisamment compte jusqu’^ 
present et qui me paralt cependant avoir une r^elle impor- 
tance pour la juste appreciation detous les textes relatifsaux 
agapes. La lettre de Pline nous apprend que le Christianisme 
a pris sous son proconsulat en Bilhynie une assez rapide 
extension; les communautes ne sont done plus reduitesa une 
poignee d’indiYidus, tout au moins dans les villes. A Nico- 
medie il y avait peut-fetre quelques centaines de chretiens et 
il en etait de m6me sans doute dans les grandes villes de 
I’empire, notamment dans toute I’Asie Mineure ou le Chris- 
tianisme se repandit plus rapidement qu’ailleurs. Supposons 
une communaute de cent membres. Eh! bien, que Ton se 
represente les difficult6s inh^rentes a I’organisation mat6- 
rielle d’un banquet collectif de cent personnes, m6me dans 
les conditions les plus modestes. J’en appelle h I’exp^rience 
de tous ceux qui ont jamais organist un repas de corps. Il 
faut toutes les ressources des restaurants de nos grandes 
villes modernes pour y suffire, et quand le repas a lieu dans 
une petite localitb, e’est un ev^nement qui exige le concours 
de nombreux collaborateurs extraordinaires. Est-il admis- 
sible un seul instant qu’h travers tout I’empire les chr^tiens 
c6I6brassent au moins chaque dimanche de grands repas coir 
lectifs de ce genre? Peut-ou supposer que si des banquets 
aussi considerables avaient eu lieu h Nicomedie chaque 
semaine, la police de Pline eut 616 obligee d’interroger 
quelques chr6tiens pour savoir ce qu’ils faisaient dans ces 
reunions? On ne donne pas a diner a cent personnes tous les 
huit jours en secret. 

Par la force m6me des choses les agapes eucharis- 
tiques n’ont pu 6tre de veritables repas que dans de toutes 
petites communautes, ayant les proportions d’une famille 
plut6t que celles d’une 6glise. Z)ev que les. associalions reli- 
gieuses chreiiennes demna-ient seulement un peu plus nom- 
breuses, I' agape eedesiastique devait fatalementse?'eduired un 
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simulacre de repas commun, a rabsorpfion en commun d’un 
peu de pain, de vin et peut-&tre de quelques aliments trbs 
simples, sans que Ton s’attabldt, c’est-S,-dire que le repas 
6tait d6j?i Jimoilie rituel lors mtoe qu’il n’etait pas encore 
associe au culte proprement dit. Etles agapes ob I’on faisait 
bonne chbre ne purent dbs lors 6tre que des repas privbs 
entre chr6tiens, commenous I’avons d6ja indiqub eni5tudiant 
les temoignages de Jude et de II Pierre. * 


6 

IGNACE D’ANTIOCHE 

Le Ibmoignage ddgnace d’Anlioche esl conlemporain de 
eelui de Pline et se rapporte aussi b FAsie Mineure, specia- 
lement & Anlioche et h la province d’Asie*. Pour le reste il 
n’y a pas de contraste plus frappant que eelui du courtisan et 
du lettre remain, souple, drudit, sceplique, et du prisonuier 
chr6tien, enthousiaste, intransigeant, de culture born6e, 
mais tout fremissant defoi en ce que Pline appelait supersti- 
tion immod^r^e. 

Ignace, on le salt, est avaul tout preoccupy de fortifier 
FuniW dans les jeunes communaut6s chr6tiennes d’Asie 
Mineure, trfes aglt^es par des discussions doctrinales etdisci- 
plinaires, et dont la constitution encore mal assise 6tait 
entraveepar toutes sortesde divisions intestines. Cette unil6, 
il veut Fassurer par le principe monarchique de la concentra- 
tion de tous les fideles autour de F6v6que local, de manifere 
que chaque communaut6 ne fasse qu’un seul corps, Ilest un 
des rares premiers 6crivains chr6tiens qui trahisse nettement 
Finfluence dela th6ologie paulinienne ; il a h6rit6 de la concep- 
tion mystique de Fapdtre, pour lequel F^Iglise est le corps du 

1) Je eonsidfire comme authentiques les sept Spitres connues d’Eusebe et 
j’en place la rtdaetion vers I’an 115. Voir i ce sujet ; Reme, t. XXII (1890). 
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Christ. Enfiii il use d’un langage hyperbolique et imag^ a 
Vexchs ; pour appr^cier la valeor de son temoigoage il faut 
tenir compie sans cesse des particularites de son gfeie lilM- 

raire. 

, L'id6e qui lui tieot a ccBur est exprimde trbs nettement au 
chapitre 8 de VEptire aux Smyrniens. 

« Sii¥ez tons i’ev^que, comme Jesus-Ghrist suit le Pere, et le conseil 
des presbytres comme s'ils etaieut ies apotres. Respectez les diacres 
comme un commandement de Dieu. Que personae ne fasse en deliors de 
i’ev^que rien de ce qui releve de la communaute. L’eucharistie qui 
doit Uve coiisid(§r4e comme bonne, c’est celle qui est presidee par Pe- 
veque ou par ceiui a qui il en a confix lesoin. Quelaou parait Feveque, 
la foule y soit aussi, de meme que partout ou est ie Christ Jesus, la 
aussi est rdgiise universeiie. Il n’est permis ni de baptiser, ni de faire 
agape en dehors de Peveque, mais ce que celui-ci aura juge bon, voila 
ce qui est aussi agreable a Dieu; ainsi tout ce que yous faites sera fait 
sdrement et solidement. » 

Ce passage attesle d’abord que dans les 6glises d’Asie, au 
d6but du n“ sibcle, I’eucharistie est encore c6l6br6e aussi 
bien sans le concours de Tei/Sque qu’avec sa participation. 
Ignace n’aurait pas eu besoin d’insister d’une fa^on aussi 
pressante et aussi r6p6t6e sur la n^cessit^ imperieuse de ne 
pas faire de c6r6monies religieuses en dehors de I’^vfique, si 
pareil usage n’avait encore et4 trfes r^pandu dans ces 6glises‘. 
Les chr6tiens a Tesprit eccl6siastique r^agissent centre ces 
habitudes; une distinction tend d s' etablir entre les eucharisties 
privies et Peucharistie eccUsiastique ou officielle, si Ton ose 
d6jk employer cette expression. A mesure que I'organisation 
eccl6siastique se fixera et se consolidera, k mesure aussi 
I’eucharistie c6l6br6e par la communaut6 tout entibre, sous 

i) li y rev'ient sans cesse dans ses epitres. Voir iiolarament : Ep. aux Mag« 
7iesiens^ 7 : « Vous non plus ne faites rien sans Pevoque et ies presbytres 
(v. i)... aceonrez tons comme a un seal temple, comme a un senl autei, un 
sen! Jesus-Ghrist (v. 2) aux Tralliens^ 7. 2 : « Ceiui qui est a Finte- 

lieur de Fautei est pur, c’est-a-dire ceiui qui fait quelque chose en dehors de 
Fev^que et du conseil des presbytres et des diacres, celai-Ia n’a pas ia con- 
science pure — Ep. mx EpMsiens^ 5. 2 : « Que personne ne s’y trompe ; 
ceiui qui n’est pas a FinMrieur de Fautei, est prive du pain de Dieu 

3 
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la presidence de ses dignitaires, s’aftirmera comme la seule 
veritable ; les agapes eucharistiqaes partielles ne se main- 
tiendfont pdus qu a litre privd ou seront considerdes comme 
schismatiques. Nous avons vu prdcddemmenl qu’elles sont 
ignorees ou mal vues par les 6crivaias du catholicisme 
naissant. 

II I’aut noler ensuite dans ce meme chapitre I’expression : 
((faire agape ». II u’est permis ni de baptiser ni de faire 
agape (ojts (SaTOtstv oSte ayaKvjv Tco'.etv) en delioi’s de I’evSque. 
L’agape dont il esl parle ici ne pent 6tre que I’agape eucha- 
rislique; « faire agape », cest la m&me chose que « faire eucha- 
ristie ». L’acte religieux associd au baplSme dans cette ex- 
pression, c’est assurt^ment la c6r6monie la plus imporlante 
avec le bapteme, c’esl-a-dire I’eucharislie. On ne saurait 
objecter a cette interpr6tationquerauteur adeja dit quelques 
lignes plus haul que la seule eucharistie valable, c’est celle 
qui est prdsid^e parl’Sveque ou par son d616gue. Ignace n’en 
est pas a une r^pdtilion prbs, surtout lorsqu’il s’agit de Fidee 
maitresse dont s’inspirent ses lettres. D’ailleurs, si c’est une 
rdpetilion, ce n’est pas une tautologie : « faire agape » est sy- 
nonymede « faire eucharistie)) ; mais Fexpression apeut-fitre 
une Reception plus large. Les repas religieux organises par 
des groupes chreliens en dehors de Feveque comporlent 
bien la cdlebration de Feucharistie, mais comme aux yeux 
d’lgnace cette eucharistie n’est pas bonne, il met Faccent 
dans Fexpression sur Fidde de « repas fraternel » (agape), 
tandis qu’il parle d’ « eucharistie )>, lorsqu’il vise surtout la 
parlie saerde du repas, la consecration eucharistique des ali- 
ments. Le terme « agape )> ne se rencontre chez lui que dans 
ce passage ' ; partout ailleurs il emploie Fexpression « eucha- 
ristie )>. 

i) On a prelendu a lorl qu’ii etait aussi parle de 1’ « agape » dans les deux 
passages suivants; Ep, mix Smyrniens,6. 2: « Apprenez combieii ceux qui 
ontdes doctrines contrairesa la grace de Jasus-Clirist qui est venue vers nous, 
sont hosliles au plan de Dieu ; ils n’ont aucun souci de I’amour, ni de la veuve, 
ni de I’orphelin, etc. (ropi iyaTCYi; ou ncXei avxott, au Tteps o’) opsdvou 

etc,), — et ch. 7. 1 ; « Ceux done qui contrediseut le don de Dieu meurent au 
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Mais si Fagape et Feucharistie se confondent encore dans 
ies ^glises sor lesqiielles nous renseigrie Ignace, le repas pro- 
prement dit semble d6ja rednit a une simple cerdmoiiie reli- 
gieuse^ au moies dans les assemblees geii^rales de la com- 
muiiaute. U euchainstie y est si bien r element essentiel de 
Fagape, qiien elle se concentre le repas tout entm\ J’ai d6ja 
expose plos hml, a propos de FEpitre de Piirie a Trajan^ les 
raisons d'ordre materiel qoi rendaient celle simplification 
itt^^itable. Pour Ignace la celebration de reucharisiie com- 
porte simplement la participation au pain et a la coupe. 
Qu'est-ce done qui fait a ses yeux la valeur capitale de cet 
acte si simple? 

Fp, aux Ephesiens^ 20. 2 : Reunissez-vous individueiiemeEt tous 
ensemble en commun, selon la grace et par le fait de votre nom [de 

Chretiens], en une seuiefoi et en Jesus-Ghrist pour obeir a I’ev^que 

et an conseil des presbytres inseparables d’esprit, et rompez mi sent 
pain (iva apxov y.Awvta^), qoi est^ on medicament d'immortalite, un 
antidote de la mort, et qui fait viwe pourtoujours en Jesus-Christ. » 

Ep, aux Magnesiens, i. 2 : « Je glorifie*les eglises et je prie pour 
qoe s*y fasse Funion de chair et d^esprit du Christ, qoi noos fait vivre 
pour tooj ours®, Funion de foi et d’amour, preKrable a tout... » 

milieu de leurs contestations ; ii leur serait avantageux d’aimer (cruv^^epeSe autok 
aya7cav)y afin de ressusciter ». •— Ii est clair que dans ees deux passages ayaitYj' 
et ayawav) doivent s’entendra au sens propre : « amour », <c aimer » et non au 
sens figure. Ignace reproche aux heterodoxes leurs divisions, leur esprit que- 
reiieur, la negligence des devoirs d’assistance pratique au profit de controverses 
doctrinales, et il leur dit : « Vous feriez mieux d'avoir plus d’amour mutuel «, 
ea se servant pourceladu terme usuel dans le grec chr^tien primitif. 

1) M. ZahUy dans son Edition des Epp. d’Ignace, lit oc ; M. Lightfoot, dans 
sa magnifique edition, corrige en o, d’apres la traduction latine et le texte de 
la longue recension, c.-a-d. du remaniement posterieur des Epp. Le texte arme- 
iiieo est incertain* Le neutre signilierait que c est Faction de rornpre un sent 
pain qui procure Fimmortaiite ; le mascuiin rapporte Feffet directement au pain. 
Chez un ecrivain aussi incorrect qulgnace cette difference de forme n"a pas 
gictnde importance. Le pain, s’il n’elait pas rotnpu en commun, n’aorait pas sa 
valeur et, d'autre part, e'est bien Fabsorption du pain qui communique au 
fideie la verlu acquise dans la fraction en edmmun. 

2) Je ne vois pas pourquoi M. Zahn rempkee le terme aSw atteste par ies 
mss. et les versions pour j substituer r 

3) Litteraiement : « le vivre de nous pour toujours », ota wavto; *ofxwv (et 
non ??)v. 
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Ep. aux Pkiladeiphiens, 4 ; « Hdfez-vous d’user d’uae eiicharistie 
iiaique ; car il n’y a qu’une seule chair de notre Seigneur Jesus-Ghrist 
et une seule coupe pour faire I’unite de son sang (p.!a yip oxpl too 
y.'jpw'j ■ijp.Gv ’ItjOOU XptOTOu v.ce. ht ■EOT/jpjov slj Ivwotv too atp-xTOj aoToO) ; 
il n’y a qu’un seul autel, comine un seul evdque avec le conseil de pret- 
hytres et les diaeres, mes compagnons de service. Ainsi vous agii’ez 
selon Dieu. » 

Ep. aux Smyrniens, 7. 1 : « Ils (c.-a-d. les hdterodoxes) s’abstien- 
nent d’eueharistie et de priere, parce qu’ils ne professent pas que I’en- 
charistie est la chair de notre sauveur Jesus-Ghrist, qui a souffert pour 
nos pechds et que le Pere, dans sa bohte, a ressuscitee. » 

Ges passages s’accordent a mettre en iuniiere la valeur es- 
sentielle de Feucharistie pour Ignace : en elle s’affirme 
Funion de la communaute. Il faut avoir une settle foi et 
rompre uu seul pain, dlant tous reunis autour de F6v6que 
lequel ne fait lui mgme qu’un avecles presbytres et les diacres 
sur la terre, avec le Christ et avec Dieu au ciel, Voila pour- 
quoi on ne doit pas continuer a faire des quantitds d’eucha- 
risties particulibres, mais il ne doit y en avoir qu’une seule 
dans la communion avec I’^vequeb Le repas eucharistique est 
done avant tout pour Iqnace la manifestation de V unite des 
Chretiens entre eux, dans la foi au Christ et d Dieu le Pere. 

Pour Ignace comme pour Justin le pain de Feucharistie 
n’est pas une nourrilure vulgaire. Il procure la vie en Jesus 
Christ, Fimmortalit(5. On remarquera cependant que nulle 
part dans ces passages Ignace ne dit expressement que le 
pain soitla chair de Jesus-Christ et que la coupe conlienne 
son sang. Il dit qu’il ne doit y avoir qu’une seule eucharistie, 
parce qu’il n’y a qu’une seule chair du Christ et que Fon doit 
boire la mfime coupe pour faire H unite svwcrtv et non yaO’ 
IvoTjjTa) du sang du Christ. Ailleurs c’est Feucharistie elle- 
mfeme qui est dite chair du Christ. 11 n’y a encore aucune 
precision dans les termes. C’est ici surtout qu’il importe de 
ne pas oublier combien le langage d’Ignace est mdtapho- 

1) li importe de ne pas oublier que chaque communaute avail son eveque ou 
ses ev^ques. li n'y avait pas de diocese. 
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rique. I! y en a des exemples frappanls pr6cis6men(: apropos 
des expressions qui nous occupent. Dans VEpitre aiix Bo- 
mains {7. 3)ils’6crie: 

« Je ne prends pas plaisi r a une nourriture perissable ni aux jouissances 
de cette vie. Je veux du pain de Dieu, c’est-a-dire* de la chair de .Idsiis- 
Christ, qui est de la aemence de David, et je veux comme boisson son 
sang, c’est-a-dire un amour incorruptible. » 

Le pain de Dieu, c’est-a-dire le pain eucharistid, est ]a 
chair de Jesus-Christ an m6me litre que le sang est amour ; 
le paralI6lisme souligne la m^taphore. Un peu plus haul, 
au ch. 4, V. 1 I’dcrivain exalt6, possed6 de la soil du martyre, 
s’esl ecrid : « Je suis froment de Dieu et je suis moulu par les 
dents des btites feroces, afin « que je sols trouvb pur grain 
du Christ ». II est clair qu’Ignace ne prbtend pas Mre r6elle- 
ment du froment, ni devenir r6ellement du pain. Dans 
V Epitre aux TraUie}is,8, i il 6critceci:Reconstituez-vousdans 
la foi, ce qui est la chair du Seigneur, et dans 1’ amour, ce 
qui est le sang de Jesus-Christ (ivav-xiowes sautiu? iv Tdoxei, o 
suxtv cap? xcO -/.uplcu, v.ai ev o ecrxtv aTp.a.I. X.). Ici encore le 

sang du Christ, c’est I’amour ; la chair du Christ, c’est la foi. 
Dans le passage de VEpitre aux 3faff?i^siens Iva.nscv'it 'plas 
haul, runion de chair et d’esprit (et non du sang) du Christ 
est assimil6e a Tunion de foi et d’amour. Dans VEpitre aux 
Philadelphiens, ti, 1 Ignace ecrit qu’il se « rbfugie en I’bvan- 
gile comme en la chair du Christ » (irpoca-j-j'wv xS to? 

capy.l ’Iy;iiCi3). 

Nous avons dpuise ainsi lous les passages ou il est question 
de chair ou de sang. A moins de les lire a travers le dogme 
cucharistique de I’Eglise catholique du Moyen Age, personne 
ne songera a interpreter ces expressions dans un sens rea- 
liste. Toutefois il est non moins certain que pour Ignace le 
pain de reucharistie est chair du Christ. Ce qu’il reproche 
aux hdterodoxes, c’est-a-dire aux chr6tiens d’Asie qui ne 
pensent pas comme lui, c’est de ne pas admettre qu’il 

i) Nous lisons : apxov Qeoy Z (et non oc) so-ity frapl I, 
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en soil ainsi; a ses yeux, dfes lors, ils ne peuvent pas 
prendre part a une veritable eucharistie {Smijrniens, 7. i, 
cit6 plus haut). II ne s’agit done pas pour lui d’une simple 
metaphore de style. II attache une grande importance a sa 
valeur religieuse : unitd de foi, unild d’amour, unit(5 orga- 
nique de la communautd, une seule chair du Christ, un seul 
sangdu Christ, tout cela se tient dans son esprit, sans lien 
dialectique, — car il n’est pas thdologien — , dans la fulgura- 
tion del’imageet sansaucunbesoind’enprdciser la substance 
comme il arrive si souvent aux croyants, dans la sereine 
assurance d’un mysticisme, pour lequel les visions iddales 
del’drae ont une valeur inddpendante des rdalitesmatdrielles. 
On remarquera que nulle part il ne s’occupe du contenu de 
la coupe ; il parle, et encore tres rarement, de iroti^piov (coupe), 
de TO[;.a (boisson). La nature de cette boisson ne I’intdresse 
pas. C’est Facte de rompre en communun m&me pain qui est 
Fessenliel. Pour le reste on aFimpression que sa pensde est 
encore flottante. L’equation du pain et du vin avec la chair 
et le sang du Christ lui vient de ses maitres, de Fapdtre Paul. 
Il a heritd de Fid^e mystique paulinienne sur FEglise qui est 
le corps du Christ et qui doit 6tre une comme le corps du 
Christ est un. 11 rdfl^te aussi quelque peu la doctrine du 
iV'' Evangile sur la chair du Christ qui est un aliment de vie, 
quoiqu’iln’yaitaucune indication qu’il aitconnu cetdvangile; 
mais la doctrine d’une chair divine qui donne la vie n’a pas did 
inventde par le quatribme dvangdiiste. Il entraine tout cela 
dans le torrent impetueux de sa passion eccldsiaslique. 

De tout ce qui prdcdde il rdsulte que pour Ignace : le pam 
de remhariMie est un aViment de vie immortelle^ la chair du 
Christ au sens mpstigue, mais d condition c/ue la communautd 
enlihre y parlicipe dans Punion eccldsiastiqiie. Mais il s’en faut 
que tons les chretiens d’Asie Mineure parlagent cette ma- 
nifere de voir. 11 y en a qui se refusent k voir dans Feucharis- 
tie la chair du Christ. 

Aprbs avoir nold ce qu’il y a dans ce tdmoignage d’Ignace, il 
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importe au moins autant de signaler ce que i’on n’y trouve 
pas : 

1“ Aiicune allusion d Vinstitution de T eucdiarktie par ie 
Christ. G’est la un fait tr^s remarquable chez un auteur d’un 
caraclbre ecclesiaslique aussi prononcd. Ce grand d6fenseur 
de l’unit^ chr^tienne se manifestant dans Teucharistie c6l6- 
br6e en accord avec rdvftque, ce pourfendeur d’h6tdrodoxes 
qui leur reproche de faire bande a part el de ne pas prendre 
part a reucharistie, ne songe pas une seule fois dansles sept 
lettres ?i invoquer Finstitution de Feucliaristie par le Christ 
et Fordre donne aux disciples de renouveler la Cenc en sou- 
venir de leurmaitre. L’encharistie n’est a aucun degre pour 
lui une commdmoration de la mort du Christ. On se serail 
attendu a autre chose de la part d’un chrdtien qui a subiFin- 
fluence de saint Paul. 

2“ Aiicime trace de !' assimilation de I' eucharistie a un sacri- 
fice. CelaiT^SiV&U d’ autant plus Monnant qu^lgnace, nous 
Tavons vu, assimile le lieu de reunion des chri^liens a un 
temple, a un autel'. Cette comparaison aurail dii sugg^rer 
nalurellementle rapprochement des oblalionschreliennes et 
des sacrifices. Or, il n’en est rien. A plus forte raison n’y a- 
t-il aucune attribution d’un caractbre expiatoire ou redemp- 
teur a Feucharislie. Et cependant Ignace enseigne que Jesus 
est mort pour ses disciples. Sans en chercher d’autres 
preuves il suffit de rappeler le passage, citd plus haul, de 
X Bpllre aux Smyrniem., T . \ : « la chair de noire sauveur 
JAsus-Ghrist, qui a souffert pour nos pbch^s et que le Pfere, 
dans sa bonl6, a ressuscitde » . Ce passage est d’autant plus 
topique qu’il est une determination de la chair du Christ a 
propos de I’eucharistie. La doctrine de la mort expiatoire est 
rappelbe, mais elle n’est pas mise en relation avec Facte eu- 
charistique lui-m6me. Ignace est simplement prdoccupd de 
rappeler la rtialit^ de la chair, de la passion et de la rdsur- 
rection de Jdsus, a des adversaires qui Ataient plus ou moins 

1) Voir plus haul p. 33, note. 
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docfetes et qui la niaient. La conception du repas eucharis- 
tique en lant que repas de communion des fidfeles entre eux 
et avec le Christ vivant est encore tellemenl preponderante 
dans la society chrctieune a laquelle appartient Ignace, 
qu’elle 6carte toule autre interpretation. 


7 

CLl^MENTROMAIN 

Clement Remain dans VEpUre aux Corinthiens * ne semble 
pas a premiere vue apporter de contingent h notre enqu6te.Il 
ne parle pas direclement de I’eucharistie. Son tOmoignage 
cependant me paratt avoir une grande valeur. II corrobore 
el complete dela fagon la plus intdressante celui d’lgnace. 

On sail que son epitre 6crite a Rome dans les toutes der- 
nibres anndes du f sibcle a ete provoqude par les ddsordres 
qui Iroublaient la communautd chretienne de Corinlhe. Les 
fideies ont destiludles dpiscopes, parce que ceux-ci prdten- 
daient les astreindre a de certaines rdgles qui ne leur conve- 
naient pas. Les chapilres 40 a 44 nous renseignent a ce 
sujet : 

Dieu a ordonnd d’accomplir toutes choses avec ordre et a 
des moments determines (40. 1). II a ordonnd notamment 
que les oblations et les services publics se fassent, non pas 
auhasard et en ddsordre, mais aux temps etaux heures fixds 
(ti? Ts wpoi^opis Xeivoupyia? iTOTEXeicSas, 7,al oux, m.9} •?) a.xa'Ax<>><; 
sxsXsucrsv yiveaDas, x\X wpwiAsvoi; nai'pot? y.ai wpat?) (40, 2).Lui-m6me 
a decide dans sa volonte souveraine ou et par qui ces services 
seraient accomplis, afin que tout se fasse saintement selon 
ses commandements (40. 3). Geux done qui font leurs obla- 
tions aux temps prescrils lui sont agrdables el sont bienheu- 

1) L’eerit appele fZ® Epitre de ClimenX aux Corinthiens ii’ayant aucun droit a 
ce litre, je designs la fipltre sous le nom d’ « fipttre aux Corinthiens » tout 
court. 
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reux (40. 4). Car des fonetions sp6ciales ont 616 r6serv6es au 
souverain sacrificateur et une place particulifere a 616 assi- 
gn6e aux sacrificateurs et des services (Stazovtai) sp6ciaux 
incombent aux I6vites. Quant a Fhomme du peuple il est 
astreint auxrbgles pour le peuple (6 XaCKo? avQpuso? toTs XafnoTs 
■rcpoaTayiJiafftvSsSsTat) (40. 5). Que chacundonc adresse les actions 
de graces S, Dieu (ei^^aptsTsCTo), c’est-a-dire c6l6bre I’eucharis- 
tie) a son propre rang, en bonne conscience, sans enfreindre 
la rfegle fix6e pour sa fonclion, d’une fagon v6n6rable (41. 1). 
Les dilf6rents genres de sacrifices ne se c6lfebrent pas n’im- 
porte ou, mais seulement h J6rusalem et ici m6me unique- 
ment a I’entree du temple devant I’autel, aprbs que Toblalion 
a 6t6 inspect6e par le souverain sacrificateur et par les fonc- 
tionnaires de service (41. 2). Ceux qui enfreignent ces rfegles 
sont punis de mort (41 . 3). Eh ! bien les apdtres, qui tenaient 
leur autorit6 du Christ, lequel la tenait lui-m6me de Dieu, 
ont institue partout des hommes eprouves comme ev6ques 
et comme diacres (42. 1-4). Ils ont agi comme I’avait fait en 
son temps Moise, lorsqu’il d6cida lesquels de ses coreligion- 
naires rempliraient les fonetions sacerdotales (43. 1-6). Pr6- 
voyant qu’il y aurait des comp6titions pour r6piseopat, ils 
ont 6tabli des dispositions* pour que des hommes 6prouves 
recueillent la charge aprbs la mort de ceux qu’ils avaient 
institu6s (44. 1-2). « Nous ne pensons pas qu’il soil juste de 
« destituer ceux qui ont 6t6 6tablis par eux ou, ensuite, par 
« d’autres hommes estimahles avec I’approbation de toute 
« r6glise, alors qu’ils ont rempli leurs fonetions sans repro- 
« che, au service du troupeau du Christ, avec modestie, avec 
(( douceur et dignit6, et que, pendant longtemps, tout le 
(( monde en a rendu bon t6moignage (44. 3). Car ce n’est psis 
(( un petit p6ch6, si nous destituons de rdpiscopat ceux qui 
(( ont pr6sent6 d’une fagon irr6prochabte et sainte les obla- 
(( lions'® ». 

1) Je propose de lire §ittto|ji7iv au lieu de ImSopiiiiv, (qui n’existe pas, ou de 

qui ne donne aucun sens acceptable. 

2) C’est ainsi qu’il faut traduire : iav TOusitpooevsyotovra; to SSpa r7jc sroeKonr? 
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II 6lailnecessaire de donner tout au long cet exlrait, afin 
de bien saisir la situation. Le conflit entre les dpiscopes des- 
titufts et la majority des fidbles porte sur la presentation des 
ofFrandes a reucharistie, Les seditieux entendent continuer 
a apporter leurs ofFrandes quand cela leur convient et a 
faire des services quand cela leur plait. Les episcopes, 
au contraire, ont eu la pretention de les obliger a se pre- 
senter seulement a certains jours et a certaines heures 
qu’ils out fixes d’avance. Ceci est parfaitement clair. On voit 
raoins nettement si les chretiens de Corinthe pretendaient 
aussi ceiebrer des eueharisties avec ces oblations en se pas- 
sant du concours de leurs episcopes. II semble bien cepen- 
dant qti’il en est ainsi. Au ch. 40, v. 2, ce ne sont pas seule- 
ment les oblations que Dieu, d’aprbs Clement, interdit de 
faire en dehors des temps preserits, mais aussi les XsiToupyi'a-, 
c’est-a-direles services de la communauteassocies a ces obla- 
tions. De quels service peut-il s’agir ici, sinon des services 
de I’eucharistie? Si cela n’etait pas, pourquoi Cldment insis- 
torait-il sur le fait que Dieu a fixe « ou et par qui » ces ser- 
vices seraienl accomplis (40. 3)? pourquoi en appelierait-il 
a I’exemple du culte Idvitique? pourquoi ferait-il valoir que 
d’aprbsla loi de Dieu les sacrifices ne pouvaient s’accomplir 
que devant I’autel du temple de Jerusalem, et non pas n’im- 
porte oil (41. 2)? pourquoi iritimerait-il aussi severement a 
chacun de se tenir a sa place pour eucharistier et de ne pas 
s’arroger des droits qui ne lui appartiennent pas (41. 1)? 
pourquoi enfin prononcerait-il cette grave parole, qui reten- 
lit comme une sonnerie anticipee de clericalisme dans ces 
eglises primitives encore toutes democratiques : « lelai'que 
(c’est-a-direle simple fidble qui n'estrevetu d’aucune dignite 

rl7ro#>aXfO[X£v. II ne s’agit pas des « dons de Pepiscopat » an sens de xapiffinx* Ce 
sens est grammaticaiement inadmissible; T^poacpipeiv signifie : « apporter, pre- 
senter » et owpov signifie : « don » an sens de « cadeaii » . Dans les LXX ce 
mot est employe Gendse, 4. 4 pour designer les sacrifices de Gain et d’Abel. 
Gfr. Levitiquet^. 2 ; Matth.^ 15- 5, Les episcopes faisaient foblation des dons 
apportes par les fldeles al’eglise pour Peucharistie et i’assistance des indigents 
{vide supra, p, 15, le t6moignage de Justin). 
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eccl6siastique) est li6 par les regies des laiques » (40. .5), si 
ce n’est parce que les chretiens de Corinthe, mfime laiques, 
pr^tendaient pouvoir se passer du concours de leurs 6pis- 
copes pour eucharistier? 

Nous nous (rouvons done a Corinlhe, a la fin du i" sifecle, 
en presence d’une situation exactement semblable a celle 
que les Epitres d’lgnace nous ont i*6velee dans les 6glises 
d’Asie Mineure quelques ann6es plus tard, au d6but du 
11 ® sifecle. Le parti eccl^siastique entend r6gulariser et r^gle- 
menter la liberty d’eucharistier qui existe dans les commu- 
naut6s. De mferae qu’Ignace fulmine centre les chrStiens 
d’Asie qui c^lbbrent des agapes ou des eucharisties sans le 
concours de I’e'veque ou de son d6l6gu^ ou en dehors du lieu 
de reunion officiel de I’Sglise assimil^ a un autel, de mfeme 
Clement eensuro s^vferement les chretiens de Corinlhe qui 
prMendent apporler leurs oblations et c6l6brer I’eucbarislie 
en dehors desrbglements 6lablis par les bvSques. Cette con- 
cordance de deux t^moignages absolument independents 
Tun de I’autre est exti-gmement instructive. C'est la meme 
lutte entre les encharkdes primes et V eiicharistie eccUsiastique. 

Comment se cbl6brait I’eucharistie a Corinthe? fitait-ce 
encore un repas religieux? fitait-ce d6j& un rite? Clbmentne 
le dit pas. Le mot « agape » [ne parait mfeme pas dans I’l^pl- 
tre. Alors que tous les arguments lui sonl bons pour stig- 
matiser la conduite des sbditieux, il ne les accuse nulle part 
de se soustraire ala nouvelle r6glementation bpiscopale sur 
les services eucharisliques afin de pouvoir faire bonne chbre 
dans leurs banquets religieux. C’est done qu’ll n’y avait rien 
a reprendre a cet bgard dans leur conduite. D’autre part, 
I’acte eucharislique n’est pas encore pour eux un rile incor- 
por6 au culte de la communautA, puisqu’ils pretendent 
I’accompUr chaque fois qu’il convient a un certain nombre 
d’entre eux. La tentative des 6piscopes d’en lAglementer la 
celebration ne peut assurement pas, en elle-meme, 6tre assi- 
miiee a une integration de reucharistie dans le culte regulier, 
mais elley tend et doit aboutir a cette consequence. L’J^pttre 
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de Gldment aux Corinthiens nous reporte ainsi a la metnfi 
situation transitoire dont t6moignent les fipitres d’Ignace : 
I' agape y est dejti reduite d un simple acte eucharislique , dont 
le parti eccUsiaslique est porte a faire un rile ^ tandis que d' apres 
r usage courant dest encore une ceremonie sociale indepen- 
dante du culte proprement dit. 

Mais tandis qu’Ignace, id^aliste et mystique, invoque a 
I’appui de sa thfese des considerations d’ordre spirituel et 
sentimental sur I’unite de la chair du Christ, la communion 
dans la foi et dans I’amour, I’liomme d’eglise romain, plus 
positif, plus pratique, habitue par son education a I’autorite 
des textes et de la tradition, en appelle tout bonnement aux 
institutions cultuelles, aux ‘AsiToupYtat de I’Ancienne Alliance. 
Dieua parle; il a ordonnd que les sacrifices lui soient otferts 
seulement dans son temple et par le ministbre des sacrifi- 
cateurs qu’il a etablis a cet effet. A chaque categoric 
d’entre eux il a assigne ses fonctions ; le la'tquen’a qu’a se 
tenir £i sa place. L’esprit romain s’affirme deja ici dans toiite 
sa puissance. 

Cette assimilation des episcopes et des diacres aux sacri- 
ficateurs et levites de I’Ancienne Alliance implique r assimi- 
lation des oblations et des eucharisties chretiennes a des sacri- 
fices, que nous avons signalde chez Justin*. Mais hatons-nous 
d’ajouter qn’elle n’estpas encore poussee bien loin ni appro- 
fondie. C’est plutot un argument d’avocat employe par Cle- 
ment pour juslifier sa these cl6ricale de I’autorite des epis- 
copes qu’une thbse theologique mhrement retiechie. En 
d’autres termes, ce qui lui tient h coeur, c’est bien plutot la 
discipline ecclesiastique que le caractere sacrificiel de I’eu- 
cbaristie. 

Aussi n’y a-t-il chez lui, qms plus que chez I gnace, la moin- 
dre allusion au caracthre expialoirede ce sacrifice eucharislique. 
Les oblations sont des dons (StSpa), voila tout. Apportees 
par les fidbles elles doiyent Stre presentees par les dignitaires 
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de la comiQunaut6 sous peine de n’avoir aucune valeur. Mais, 
meme pour le sacerdotaliste Cldment, il ne s’agit que d’une 
presentation, c’est-a-dire d’une consecration a Dieu quicon- 
fere ii I’oblation un caractere sacre‘. En quoi consistaientces 
dons ? Clement ne le dit pas. La nature generate de I’expres- 
sion semble exclure I’idee que c’etaient simplement du pain 
et dll vin ; ils comprenaient probablement toute sorte de 
choses qui pouvaient 6tre utiles a la communaute, comme 
nous I’avons deja constate chez Justin. 

Con trairement a Ignace, Clement ne ditrien de I' assimilation 
des elements de Veucharistie d la chair et au sang du Christ. 
Assurementil n’etait pas oblige d’en parler, puisqu’il ne dis- 
cute pas la nature de reucliaristie. On ne saurait par conse- 
quent tirer deson silence des conclusions rigoureuses. II n’en 
est pas moius etrange qu’il n’ait pas invoque cet argument 
al’appui de sa these que seuls les dignitaires pouvaient c6ie- 
brer une eucharislie agreable a Dieu. C’etait tout indique. 
Je suis done plutbt tente de supposer qu’il ne i’admeltait pas 
ou, en tous cas, qu'il n’y attachait pas grande importance. 

Ce qui est plus significatif encore, e’est que, po!s plus 
qu'Ignace, Clement ne mentionne Hinstitution de I' eucharislie 
par Jesus. Ici nous pouvons bien affirmer qu’il n’en avail pas 
connaissance. Ce Domain, qui invoque, par analogie avec 
i’Ancienne Alliance, de prbtendues rbgles laiss^es par les 
apotres pour la ddsignation des dignitaires eccl^siastiques — - 
rbgles qu’il aurait sans doute 6t6 bien embarrasse depr6ciser 
— n’aurait pas manqu6 d’en appeler a I’institution de I’eu- 
charistie par J6sus et de signaler I’ordre donn6 aux apdtres 
de renouveler ce repas en souvenir de leur Maitre, s’il en avail 
eu connaissance. 

1) 36. JcsLis-Clirist est lui-merae tov ap'/ispsa t&v Tcpoatpaptov i! csL 

celoi qoi ies coiisacre a Dieu, non pas la victime. 
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LA DID ACHE 

Le t^moignage da Va. Didache a pour nous une valeor de 
premier ordre, Conlemporaine des ecrits de Clement et 
d’lgnace^ puisque sous la forme oil nous la poss6dons elle 
doit remonter aux abords de Tan 100, elle a, siirtout dans ses 
parties les plus anciennes an parfum du terroir clir6tieii pri- 
mitif comme il ne s’en trouve gufere qua dans les meilleurs 
elements des evaogiles syrioptiques. Aucuoe mtloeoce de 
i’esprit grec, aucuoe deformation sous I’action d'on systeme 
lh6ologique, rabbinique ou alexandrin* S’il y a chance de 
trouxer une attestation de la pratique eucharistique dans les 
communaut^s galilfieones du siecle, c’estici. 

Je transcris litteralement les passages qui nous iiit^res- 
sent : 

fi 1. An sujet de Faction de graces (eucharistie), rendez graces 
(eucharistiez) ainsi : 

V. 2, d’ahord an sujet de la coupe : nous te rendons graces, 6 notre 
Pere, pour la sainte vigiie de David, ton servileur, que tu nous as fait 
coonaiire par Jesus, ton serviteur. A toi soit gloire pour Feternite! 

V. 2. (ensuite) au vsujet du morceau de pain rompu : nous te rendons 
graces, 6 notre Pere, pour la vie et la science que tu nous as fait con- 
naitre par Jesus, ton serviteur. A toi soit gloire pour Feternite! 

V. 4. De rneme quece morceau de painetait disperse sur les coiiines 
et qu’ilest devenu un apres la reunion (des grains de ble qui ie consti- 
tuentj, que de meme ton eglise soit reunie des limites de la terre dans 
ton loyaume. Gar a toi est la gloire et la puissance par Jesus-Christ 
pour Feternite! 

V. 5. Que personne ne mange ni ne boive de votre eucharistie, sinon 
ceux qui ont ete baptises au nom du Seigneur. Gar c’est a ce propos 
que le Seigneur a dit : « Ne donnez pas ce qui est saint aux chiens ». 

10. 1. Apres que vous vous serez rassasies (litteralement : remplis), 
rendez graces ainsi : 

V. 2. Nous ie rendons graces, 6 Pfere saint, pour ton saint nom, que 
lu as fail demeurer dans nos coeurs, et pour la science (gnose) et ia foi 
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et rimmortalite que tu iioiis as fait connaitre par Jesus, ton ser¥iteui\ A. 
toi soil gloire eteroellement ! 

y. 3. G’est ioi, Souveraiii tout puissant, qui as cree t-mtes cboses a 
cause de ton aom, qui as donnenourritureet boisson aux homines pour 
quits en. jouissent, afm quits te rendent grdces; mais a nous lu as 
donne nourritiire spirituelle et boisson et vie eternelle par ton servi- 

teiiFo 

V. 4. Avant tout nous te tendons graces de ce que la es puissant, 
toi. A toi soil gloire etemeliement I 

V. 5. Souviens4oi, vSeigneur, de ton egiise pour la delivrer de tout 
mat et pour la rendre parfaite dans ton amour. Et reunis-la, sanctifiee, 
des quatre points cardinaux (iitteralement : desquatre vents) dans ton 
royaume que tu as prepare pour eile. Car a toi est la puissance et la 
gloire etemeliement! 

V. 6 Qgo la grdce vienne et que ce monde passe I Hosanna au dieu 
de David I Si quelqum est saint, qull vienne! Sli neTest pas, qull 
fasse repentance. Maranaiha I Amen ! 

V. 7. Laissez les prophetes rendre graces comme ils voudront. 

ii. 9. Tout prophete qui dresse une table en etafc dlnspiration, ne 
mangera pas (lui-nieme) de ce qu’elle porte. Sinon, c’est un faux pro- 
phete. 

14. 1. Quand vous serez reunisle jour du Seigneur, rompez le painet 
rendez graces, apres avoir au prealable confesse vos fautes, afm que 
votre sacrifice soit pur. 

II y a ici ooe riche moisson d’observalions a recueiilir : 

r Ueucharistie e$t id tin vditable repas, quoique ie nom 
cl’ « agapes » ne soil pas proiionce. Les mots psii tq 

u apres vous 6tre rernplis ou rassasies » sont foruiels. 11 
est lout a fait arbitraire de s6parer les chap. Dei iO el de 
dire que dans ie premier ii s’agit de Fagape et dans le 
second de li^iucharistie. II est dit expresseinejil an debut du 
ch. 9 : « Ao sujet de Feucharislie eucharisliez ainsi ». II 
s’agit d'uii 'Seul et m6me acte' reiigieux, range dans une 
meme categorie avec le bapteme, les' j-eimes et la pribre (ch. 

7 et 8)o Le ch. 9 meritionne les prieres a pronoocer au d6but 
,du, repa^^ iO cedes qui , doivent 6tre dites a la fin. Ii 

n’y a pas lieu de discuter une autre, interpretation, tant celle- 
ci s’impose. La seule objection qui' ait une valour, c’est celle 
qui se fonde sur i’appel de ch. iO, v. 6 si quelqu’un est 
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saint, qu’il vienne! S’il ne Test pas qu’il fasse repentance ». 
Ces paroles, dit-on, ne conviennent pas &, lafin de Teuclia- 
ristie; dans la liturgie ultgrieure I’exclusion des indignes 
prdcfede le rite euchadstique; elle n’aurait pas de raison 
d’etre aprfes. Assurdment. Mais il n’est pas question ici de 
I’exclusion des indignes. II en est parld ailleurs : la confes- 
sion des fautes, la reconciliation des chrdtiens qui ont des 
diffdrends entre eux, doit avoir lieu avant reucharislie 
(voir 14. 1 od il faut lire : 7 tpae?o(<.o),oYYiffaiJ.evot et v. 2) et dejd au 
ch. 9. V. 5 il a dte dit sous une forme trds dnergique que 
seuls sont admis ceux qui ont requ le baptdme chrdtien. 
L’appel final du ch. 10. v. 6 ne vise plus I’admission au 
repas, mais I’entrde dans FEglise. Cela ressorl nettement du 
contexte : la priere qui termine I’eucharistie a un caractfere 
eschatologique trds marqud; on prie Dieu de rdunir des 
quatre points cardinaux dans son Royaume I’^glise sanc- 
tifide; on Lui demande que le monde prdsent passe; on 
acclame le retour du Messie glorifid sur la terre et Ton 
ajoute : « ceux qui sont saints, qu’ils viennent », c’est-a-dire 
qu’ils se joignent a elle; « quanta ceux qui ne le sont pas, 
qu’ils fassent repeulance », pour dtre dignes d’y entrer. Il ne 
s’agit pas ici de pdnitence pour les chrdtiens qui ont commis 
des fautes, mais de I’appel a la repentance que la prddication 
dvangdlique adresse h tous les hommes pour leur salut. 

2 " Le repas encharistique est un repas 6! une simplicite el4- 
mentaire, dont le caractere est avant tout spirituel. hdi Didache 
ne mentionne pas d’autres aliments que du pain et de la bois- 
son, sans spdcifier laquelle. Y en avait-il d’autres? C’est 
possible. Il est dit, en effet, au ch. H, v. 9, que le prophdte 
qui fera dresser une table, par ou il faut entendre sans doute 
une table eucharistique, ne devra pas manger de ce qu’il y 
aura dessus. Cette prescription, comme plusieurs autres du 
mdme genre, est destinde^ proldgerles communautds contre 
les faux prophdtes qui cherchent k bien vivre leurs ddpens*. 


1) Yoirles versets 8 ^ 12. 
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S’il n’y avail eu sur une pareille table que du pain et du 
vin coup6 d’eau, il n'est pas probable que les faux prophbtes, 
avides de bonne chbre, eussent ele tenths d’en faire dresser 
pour salisfaire leurs d6sirs. II est done vraisenablable qu’il 
pouvait y avoir sur la table eucharislique un menu moins 
sommaire. Du moment qu’il s’agit d’un repas, et non d’un 
rite, ce serait une erreur de s’imaginer que la composition 
de ce repas dtU 6tre partoutet toujoursla m6me ; nous avons' 
deja vu que plus tard encore il y eut, dans certains milieux, 
des agapes ddnonedes comme des festins. Mais le texte de la 
Didache nous autorise a aflirmer qu’en rfegle gdndrale le 
repas devail dtretrbs sobre. Et, encore une fois, il ne pouvait 
pas en dtre autrement, du moment qu’il s’agit d’un repas de 
communautd, et non pas d’un repas privd organisd par un 
prophbte pour un groupe de chrdtiens.Mdme sous sa forme la 
plus simple un repas complet pour toute une communautd, 
aurait dtd trbs difficile a organiser dans une dglise tant soil 
peu nombreuse. Mais les dglises syro-palestiniennes visdes 
par la Didach4 mni de petites communautds rurales, oul’on 
prdlfeve, les prdmices de I’aire et du pressoir, du bdtail et des 
moutons (13. 3) et ou, par consdquent, les repas communau- 
taires sont encore possibles. 

D’ailleurs — et ceci est essentiel — le but du repas n’est 
pas de banqueter. G’est un repas religieux, qui ne se trans- 
forme en diner complet que par une vdritable altdration de 
sa nature propre. Les pridres eucharistiques sont sous ce 
rapport trds significatives : d, propos du pain on doit rendre 
grdees, — pour le pain? non, — pour la vie et la science que 
Dieu a communiqudes aux chrdtiens par son serviteur Jdsus 
(0. 3) ; a propos de la coupe, pour la sainte vigne de David 
que Dieu a fait connaitre par Jdsus, e’est-a-dire rendre 
graces a Dieu de ce qu’il ait fait connaitre par Jdsus quel est 
le vdritable people de Dieu (9. 2)*. Aprds le repas, ce n’est 

1) « La sainte vigne de David, ton serviteur, qae tu as fait connaitre par 
Jesus, ton serviteur* Que rirnage soit suggeree par ie vin contenu dans ia 
coupe, e’est probable. Mais ii est evident que ce n’est pas la vigne en tant que 
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pas non plus pour la nourriture absorb^e que les convives 
rendent graces, c’est de ce que Dieu habile dansleurs cceurs, 
de ce qu’il leur a fait connattre la science, la vie et rimmor- 
talit6 par Jdsus (iO. 2). A tousles homnaes Dieu a donnd 
nourriture et boisson pour qu’ils en jouissent, mais ce qui est 
le privilege des convives, c’est que Dieu leur a donn6 une 
nourriture et une boisson spirituelles et la vie 6ternelle 
(10. 3). Voila qui est aussi clair qu’on peut le d6sirer. Le 
repas euchai’islique est avant lout un repas spirituel. 

3" Le 7'cpas eurhartsiique est celebre le dimanche (14. 1), 
mais it pent VHre aussi d iautres jours (11. 9); en effet, la 
table dress6e a I’appel d’un prophbte n’est pas la table r6gu- 
libre du jour du Seigneur. Mais c’est aller Crop loin de prd- 
lendre que I’eucharislie fiit cel6brde lous les jours dans les 
communaulds de la Didache. 11 n’y a aucune indication k ce 
sujet. C’eut did presque le communisme alimenlaire. Une 
organisation de ce genre implique un ensemble de conse- 
quences qui rdagissent sur lous les ddtails de la vie. Nous en 
trouverions des traces dans les prdceptes moraux et dans les 
autres prescriptions cultuelles ou disciplinaires de la Didache. 
II n’y en a pas. Tout au contraire, a plusieurs reprises il est 
parld des obligations d’assistance a I’dgard des indigents ou 
des coreligionnaires de passage. Le seul fait que la Didache 

plaiite productive du vin que Dieu a fait conuaitre par Jesus. On a voulu voir 
ici une allusion au sang du Christ, mais sans aucune raison a i’appui. D’autres 
y ont YU une forme de Tassimilation de Jesus au cep de vigne, telle qu’on la 
trouve dans le IV®Evangiie (15. 1 : syw £cp.t ri ap.7rsXo? r\ aX'oDtv^). Mais ce lan« 
gage aliegorique, qui est ie propre du IV® Evangile, est tout a fait etranger a 
la Bidaehc ; la sainte vigne de David est ici quelque chose que Dieu a fait con- 
naftre, non pas J^sus, mais par Jesus ; ce n'est pas iui-m^me. L’explication 
natureile et tres simple de cette expression est fournie^par I’Ancien Testament 
ou ie peuple de Dieu est a plusieurs reprises appel6 « la vigne plantee par 
FEterne! »; voir EsaWf 5. 1-7 ; JerSmie, 3. 21 ; Fsaume, 80. 9 et suiv. Justin 
Martyr dit expresserneut {Dial., 110),: « La vigne plantee par Dieu et par le 
sauveur Christ, c’est son peuple. » Par Jesus, Dieu a fait cormaitre quelle est 
la sainte vigne de, David, c.-^-d. quel est le veritable peuple de Dieu, — idee 
ires famiiiere a Fesprit chretien du i®' et du ii® siMe, dans la iutte avec les 
Juifs qui pretendaient que le peuple de Dieu, c’toient eux et non tes ehr§“ 
tions. 
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recommande de se reunir pour rompre le pain en commun 
le dimanche implique que Ton n’avait pas coulume de le faire 
tous les jours. 

Personne n’aurait songd a faire celle supposition, si les 
priferes eucharistiques de la Didache ne rappelaient pas les 
priferes des repas juifs. 11 importe de nous expliquer a leur 
sujet. Nous sommes ici au cceur mfime du problfeme. 

4° Les pri'eres eucharistiques de la Didache sent une ebauche 
de lilurgie eucharistiqiie chrelienne d’apres le type des prieres 
en usage clans les repas juifs. Leur caractbre liturgique res- 
sort de la forme mfime; il suffit de les relire, avec leurs 
doxologies rdpdtdes (9. 2, 3. 4; 10. 2, 4, 8), leur paralle- 
lisme et la teneur meme de leur coutenu. Cependant elles 
n’ont pas encore un caractere rituel, obligatoire. Les pro- 
phbtes, qui sonl capables de parler d’inspiration, sonl libres 
de ne pas s’eii servir. Elles sonl deslindes aux braves chrd- 
tiens de ces petites communaulds rurales, qui avaient besoin 
qu’on leur signalat bien exactement ce qu’il fallait dire, 
parce qu’ils n’auraient pas su s’en tirer par eux-memes con- 
venablement. 

Elles ont un caractbre juif et archaique trbs prononcd. 
Elles sonl certainement parmi les morceaux les plus ancions 
de la Didache. Le Chrisl y est qualifid de ico«s Gsou, « servileur 
de Dieu », tout comme David (9. 2, 3 ; 10. 2, 3). La formule : 
« Hosanna au Dieu de David », la conservation des mots ara- 
mdens « Maran atha » (« que le Seigneur vienne »), a la fin 
du ch. 10, en sont des preuves trds fortes. D’ailleurs qui- 
conque est un peu familiarisd avec la gendse des pridres 
liturgiques sail que, toujours et partout, elles sont une adap- 
tation a des besoins nouveaux de types de pridres en usage 
dans le milieu religieux oil elles ont pris naissance. Nous 
avons ici une liturgie primitive en formation, non encore 
obligatoire, qui n’esl autre chose qu’un moddle de pridres 
du genre familier aux chrdtiens d’origine juive et qu’on leur 
recommande de prdfdrence a d’autres. 

Ce type tie pridres, c’est en eflet celui qui etait en usage 
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dans les repas religieux chez les Juifs. Nous ne connaissons 
pas les formules complMes de ces priferes a I’dpoque on ]e 
christianisme naquit en Palestine, mais nous savons qu’il y 
en avail. Notre meilleure source a cet 6gard est le traite des 
Berakhot ou des formules de benediction, au commencement 
de la Mishna dans le Talmud de Jerusalem'. Ce traite, com- 
pose au debut du siecle aprbs J.-C . , est une codification des 
decisions des docteurs juifs sur les divers cas ob il faut appli- 
quer ou modifier les formules de benediction afferentes aux 
diverses circonstances de la vie, notamment aux repas. Les 
formules elles-memes n’y sont pas donn6es in extenso ; elles 
sont designees simplement par leurs paroles initiaies, parce 
qu’elles sont connues de tous les lecteurs. Elies sont depuis 
longtemps fixees. Si le traite lui-meme est de la casuistique 
redigee au sifecle, les pribres auxquelles cette casuistique 
s’applique sontde beaucoup anterieures. II n’est pas leme- 
raire de supposer qu’elles eiaient deja en usage deux h trois 
cents ans plus t6l, dans cette population juive de Palestine 
dont on connait par ailleurs la piete formaliste, ou tout au 
moins qu’il y en avail de semblables. Le fait est ddment 
certitie pour le rituel du repas pascal, dont nous nous occu- 
perons plus loin. 

Or, le traite BemkAd/ at lesle (6. t) qu’il y avail des for- 
muies de benediction particulibres ponr les ditferentes 
espbces d’aliments : pour les fruits on disait : « Sois loue, 
createur des fruits de I’arbre » etc.; toutefois le vin etait 

1) Voir Traile des Berakhot du Talmud de Jerusalem et du Talmud de 
Babyione, traduit en francais par Mo'ise Schwab (Paris, Maisonneuve, 1871). 
Berachothj der Mischnatractat « Segenssprmhe ins Deutsche iibersetzt und 
unter besonderer Beriicksichtigung des Verhaltnisses zum N. T. mit Anmer- 
kungeti versehen, par Paul Fiebig {TiXbmgexi^ Mohr, 1906). Voir aussi : Ed^ 
von der Goliz* Tischgebete und Abendmahlsgebele in der alichristlichen und 
in der griechischen Kirche (Leipzig, Hinrichs, 1905) et I’edition de Ja® Bidache 
publiee par M, Paul Sabatier, a Paris, chez Fischbacher. MM. von der Goitz 
et Fiebig out utilise aussi divers formulaires de prieres en usage chez les Juifs 
a des §poques beaucoup plus tardives. Je ne me crois pas autorise a en faire 
etat dans cette enqu^te . 
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I’objet d’une bdnddiction spdciale qui commengait aiasi ; 
« Sois lou6, crdateur du fruit de la vigne » ; pour le pain on 
disait: « Sois loue, toi qui as fait sortir le pain dela terre » etc. 
D’aprfes le ch. y. 1, diis que trois personnes ont mang6 
ensemble, elles doivent rendre grdces en commun. II y a 
done des pri^res de bdnediction et de reconnaissance avant 
et apres le repas. II y avait aussi des formules de benediction 
pour les jours de ffite, notamment pour le sabbat, ou Ton 
rappelail les bienfaits de Dieu a I’egard de son peuple. Les 
docteurs n’etaient pas d’accord sur I’ordre respectif de ces 
diverses pribres : I’ecole de Schammaiplagaitla benediction 
du jour aprbs celledu vin, I’ecole deHillel preconisait I’ordre 
contraire (8. 1). 

Si nous rappi’ochons ces renseignements des priferes 
eucharisliques de la Didache^ nous constatons quele contenu 
de ces prieres est bien aulhentiquement ebretien, mais que 
le moule est non moins authentiquement juif : avantle repas 
eucharistique (oti, nous I’avons vu, le pain et le vin seuls 
figurent d’une faqon normale) pribre de benediction pour le 
vin et pour le pain; apr^s le repas action de grdees. C’est 
ainsi que faisaient les Juifs pieux, lorqu’ils prenaient des 
repas en commun, etaux Jours de ffite religieuse ces priferes 
se compliquaient d’autres ob etaient rappeles les actes de 
Dieu celdbrds k cette occasion. C’est exactement ce que font 
les chr^tiens de la Didache. 11s n’insistent pas sur les biens 
mattiriels ■ — le pain et le vin- — mais ils rendent grdees pour 
les bienfaits que Dieu leur a dispenses par son serviteur Jdsus 
et ils le prient de r6aliser pour son Eglise le triomphe qu’Il 
lui a promis. Nous verrons plus loin que les pribres du repas 
pascal renferment aussi cet ^l^ment eschatologique. 

On reconnailra que si les priferes \b. Didache sont mode- 
I6es sur le type des pribres en usage dans les repas collectifs 
juifs, il ne s’ensuit pas que les repas eucharistiques eussent 
lieu tous les jours. Leur contenu les rapproebe plut6l du type 
de pribres que les Juifs disaient aux repas collectifs des jours 
de fbte, puisque ce ne sont pas tant les aliments pour lesquels 
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il est rendu graces queles bienfaits de Dieu pour le salut des 
membres de FEglise. 

5° 7/ w’// a rien dans cesprihres gui se rapporte de pres ou de 
lorn a. im sacrifice. Didache cependant n’a pas dchappe a 
la hantise de I’assimilaliou de Eeucharistiea un sacrifice ; au 
ch. 14, V. 1 il est recommandd aux fidbles de confesser leurs 
transgressions avant de cdldbrer I’eucharistie le diman che, 
« afin que votre sacrifice (Ouita) soil pur ». Et c’est par uu 
appel ^ une parole du prophbte Malachie que cette recom- 
mandation est justifi6e, procedd assez rare dans la Didache. 
Iln’est pas improbable que I’expression et la citation aient 
dtd ajoutdes au texte primitif, avec lequel elles ne cadrent 
pas du tout. Il y a plusieurs autres passages dans cet dcrit 
qui suggerent lemdme soupQon. Mais si cette solution parail 
arbitraire, et que Ton conserve le lerme comme authentique, 
il faut bien reconnaitre qu’il s’agit ici d’un rapprochement 
purement superficiel et extdrieur. L’idde raeme de I’eucha- 
ristie en tant que repas religieux spirituel exclut complbte- 
menl I’idde de sacrifice. 11 n’y a meme aucune notion d’obla- 
tion. Le tdmoignage des pribres est ddcisif a cet dgard. 

6° Le caracthre essentiel de t eucharistie dans la Didache est 
(T etre im repas d' actions de graces pour les bdnddiclions spiri- 
tuelles accorddes aux chrdtiens (voir plus haut, observa- 
tion 2). Les fiddles commdmorent ces bduddictions, car ce 
n’est pas Tabsorplion du pain et du vin qui leur fait connaltre 
quel est le vrai peuple de Dieu (la sainte vigne de David) ou 
qui leur donne la yvcodi?, c’cst-&-dire la connaissance profonde 
dela voionld de Dieu b, leur dgard, de son plan providentiel. 
Ici encore nous sommes sur un terrain purement juif. Mais 
n’y a-l-il pas quelque chose de plus au ch. 10 v. 3, nii il est 
parld de nourriture spirituelle et de vie dternelle?Ne Irou- 
vons-nous pas ici un tdmoignage analogue a celoi de Justin 
et d’Ignace, pour lesquels les aliments eucharistids n’dtaient 
pas de la nourriture vulgaire ? N’est-ce pas I’absorption de ce 
pain et de ce vin qui procure cette nourriture spirituelle et 
qui confbre la vie dternelle? En aucune faqon. Ces bienfaits- 
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la sont aussi de ceux que Dieu a accorMs dans sa grace par 
son serviteur (r/apfaw); c’est un rappel d’un acle accompli 
line foispour toutes dans le passd et pour lequei les fidfeles 
bdnissent Dieu a cliaque eucliarislie. II n’y a ici aucuiio idde 
mystique d’une vertu commumqu6e aux fiddles par ie pain et 
le vin eucharistids. Le mysticisme de la Didache est ailleurs 
et sous une forme trfes belle. 

T Le pain de I' eucharistie dans la Didache est le symbole de 
I'union entreles chrdtiensqui ne doivent former qu'unseulcorps. 
Le fragment de la pribre d’ action de graces a propos du pain 
(5). 4) estpeut-fetre ce qu’il y a de. plus original et de plus ins- 
tructifdans le tdmoignage que nous analysons. De meme que 
le pain rompu paries communianls a dtd fait de grains de bid 
qui out poussd sur les collines a I’dtat dispersd el qui sont 
deveims un seul objel, un seul corps (sysvs-to tv), en mdlant leur 
farine dans ce pain unique, de mdme I’Lglisej c’est-a-dire 
I’assemblde des Chretiens, recrutde de partout, mdme des 
exlrdmites de la terre, ne doit former qu’un seul tout dans le 
Royaume de Dieu. Voila qui est capital. L’idde que les Chre- 
tiens ne formerit qu’un seul corps n’est done pas seulement 
un concept de la theologie mystiqjie paulinienne,qui assimile 
I’Eglise au corps du Christ, ou de la thdologie johannique 
donl I’iddalisme alexandrin proclame I’unitd de I’esprit et de 
la vie dans le Pfere, dans le Yerbe et dans les fiddles. Elle 
exisle inddpendamment de ces conceptions savantes, inter- 
prdtations rabbiniques ou philosophiques de I’dvangile ; nous 
la trouvons ici ii I’dtat fruste en quelque sorte, sous la forme 
d’image et non d’allegorie, couforme au gdnie hdbraique, 
c’est-a-dire sous une forme qui a toutes les apparences d’une 
provenance plus authenliquement palestinienne. Ce Idmoi- 
gnage de la Didache^ en effet, ne saurait dtre ddrivd de celui 
de Paul ou de celui du quatridme dvangdliste ; il y a un abtme 
enlre la notion du christianisme tout evangdlique de la 
Didache et celles des deux grands penseurs qui ont donnd d, 
I’Evangile ses premidres expressions thdologiques. 11 a sa 
valeur propre. L’idde qu’il reprdsente est la mdme que celle 
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que nous trouverons chez Paul et chez le quatrifeme <5vaog6- 
lisle ; c’est la forme en laquelle elle est rendue qui seule dif- 
ffere. On est done auloris^k penser que Fid^e esl ant^rieure 
aux diverses expressions, ind6pendantes les unes des autres, 
sous lesquelles elle nous esl parvenue. 

Et ce qui complete I’originalit^ et la valeur de ce t^moi- 
gnage, c’est qu’il est ind^pendant 6galeaient de celui des 
^vangiles synoptiques. Car : 

8° Jln'y a dans t eucharislie de la Didache ancun souvenir 
de I’instihition par Jesus, aiimne trace June commemoration 
de la mort de Jesus, aucune allusion a la chair ou au corps et 
au sang de Jesus. Voila encore un ensemble de conslatalions 
extrfemement importantes et qui ne sontpassujetles h discus- 
sion. ll y avail done tout un groupe d’(5glises, dans la region 
mSme oii la religion chr6lienne est 6close, pour lesquelles la 
chair et le sang de J6sus etaient sans aucune relation avec 
Feucharistie*. 

(A suiore.) Jean RiIville. 

i) Si Ton veut voir ce que ce meme texte est devenu, lorsqu’ou a voulu le 
mettre d’accorcl avec les ecrits dir Nouveau Testament et la clog’matiqiie de 
I’Eglise a !a fin du iii® siecle, il n’y a qu’a lire les passages correspoodaiits des 
Constitutions apostoUques (VII, 25) : « Nous te renclons graces, 6 noire Pere, 
pour la vie que to nous a fait connaitre par Jesus, ton serviteur, par lequel to 
as cre*^ toutes choses et tu veilles a toutes choses, et que tu as envoye afin 
qu’ii devint homme pour notre saint, auquel tu as perrnis de soutfrir et de 
mourir et que tu as ressuscite pour le glorifier selon Ion bon plaisir, que tu as 
fait asseoir a ta droite et par lequel tu nous a promis la resurrection d'enire 
les morts**.. Nous te rendons encore grace, 6 notre Pere, pour le precieux sang 
du Christ qui a ete repandu pour nous, et pour son precieux corps doot 
nous realisons ici les repliques, lut-meme nous ayant present d’annoncer sa 
mort », etc. 
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Au mois d’octobre 1871, Adrien de Longpdrier entrelinl 
I’Acaddmie des Inscriptions de plusieurs bas-reliefs decou- 
verts dans le libage des bdlimenls de I’Hotel-Dieu et acquis 
aussitbt par le musde municipal de Paris. «. Quatre grands 
blocs, lil-on dansles portent des sculptures, 

parmi lesquelles on remarque des gdnies de Mars charges des 
armes du dieu et une divinitd a Irois visages ayant pour sym- 
bole une t6te de bdlier, divinitd qui dtail connue sur {sic) un 
certain nombre de pierres trouvdes a Reims, a Autun et 
Beaune, et dont la presence a Paris tend a montrer le culte 
de ce dieu sous un aspect national de plus en plus dtendu. » 
Je ne pense pas qu’Adrien de Longperier se soit exprimden 
ces termes ; mais, faiite d’un autre texte, je transcris celui 
des Comptes-re?iciusK 

Cinq ans plus lard, en ddcembre 1876, Longpdrier com- 
muniqua al’Acaddmie une note de M. Mowat, dans laquelle 
ce savant combattail la Ihbse du baron de Witte au sujet des 
divinitds tricdphales; alors que ce dernier admetlail I’exis- 
tence d’un dieu gaulois tricdphale, reprdsenld parfois par 
un vieillard a trois visages*, M. Mowat, reprenant une thbse 

1) Texte des Comptes-renduSi 1871, p, 378-379, reproduit dans les (Emre$ 
de Longperier, t III, p. 229-330. Texte identique (sous la signature A. B.) 
dans la Revue arclM., 1870-71, II, p. 324, avec les m^mes fautes evidentes 
[sur un. certain nombre de pierres, au lieu de par; il n’y a d’ailleurs aucune 
pievre representaot un tricepbale a Autun; Longpdrier a db mentionner la sta- 
tuette de bronze de ce type, trouvee, dit-on, k Autun vers 1840 e£ acquise, en 
:inaii870^ 'parle' Mosee de;Saint^ 

/2) 1875, II, p. 387.. ; 





Fig. i. — Tric6phale de rH6tel'Dieu 
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indiqu6e en 1861 par Paulin Paris, pr6tendait que les lric6- 
phales crus gaulois n^6taient que des Janus remains mal imi- 
16s. Sur quoi Adrien de Longp6rier rappela la statuette 
d’Autun, la sl6le de Paris, le cippe de la Malmaison prfes de 
Laon et d’autres monuments, d’oti il resullaif, suivanl lui, 


qu’il s'agissait bien de divinitds Iricephales indigenes, non de 
copies oti d’imitalions du Janus Quadrifrons*. Ces observa- 
tions n’empfichbrent pas M. Mowalde ddvelopper a nouveau 
la m6me thdorie en 1881, dans le premier numdro du Bul- 
letin ipiymphique de la Gaule^ fond6 par Florian Yallenlin*. 

I ' 

1) Revue archeoL, 1876, 1, p. 60. 

2) Bulletin ipigrapkique, t. I (1881), p. 28 et suiv. 
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Entre temps, dans la Revue archeologique de 1880, Alex. 
Bertrand publiait un dessin du Iric^phale de Paris, en reii- 
voyant a la courte notice de Longp^rier/. 

Le type gallo-romain du tricdphale avait fiveilld la curio- 
sity de Bertrand, qui en reu- 
nit au Mus^e de Saint-Ger- 
main une collection aussi 
nombreuse que possible, 
originaux et moulages, et en 
fit connaitre la plupart dans 
son mymoire sur I’autel de 
Saintes et les triades Je 
dycrivis a mon tour ces mo- 
numents en 1886, dans mon 
Catalogue sommaire du Mu- 
sye, etj’en donnai une liste 
tres dytailiye, avec d’amples 
dyveioppements, dans mes 
Bronzes figures de la Gaule 
ro?wame, publiys en 1894. 

UnegravureS, grande ycbelie 
du bas-relief principal de 
rH6tel-Dieu, conservy au 
Musye Carnavalet, mats dont 
le Musye des Antiquites Na- 
lionales possfide un moulage, 
parut en 1899 dans mon riff. 2 . — Mercure. sur nn autelde Paris. 
Guide illustre au Miisee de 
Saint-Germain*. 

A I’exemple de Longpyrier et de Bertrand, j’ailonglemps 
evity de proposer un nom pour le tricephale gallo-romain ; 
j’ai mfime expressyment avouy que je I’ignorais. Les auteurs 


1) Uevue areheoL, 1880, II, p. 9. 

2) /6id., p. 1 et suiv., 70 et suiv. 

3) S. Reinach, Guide Ulustri, p. 74. Gf. le cUoh6 daas Culkn, mijthes et 
religions, t. I, p. 57, ou j’ai identiflfi ce tricephale Mercure (p. 73), 
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de deux precis r(§cents de mythologie celtique, MM. Dottin 
et Renel, onl fait de mfeme. Je crois que c’est a tort et que 
nous avons pouss6 la reserve trop loin. Le sculpteur indigene 
auquel on doit le tric^phale de I’Hdtel-Dieu (fig. 1) n’a pas 
voulu laisser dans le vague la nature de cette divinild; il Fa 
pourvue d’attributs dont le plus significatif, fort endommagd 
d’ailleurs, ne paratt pas avoir reconnu encore, mais ne 
laisse aucun doute sur la nature du dieu greco-romain auquel 
notre tric6pliale parisien fut identifie. 

Dans toutes les descriptions que je connais de ce bas- 
relief, sans en excepter les miennes, il est dit qu’il tient k la 
main gauche une tete de bdlier, ce qui est exact; j’ai im- 
primd, et d’autres ont imprim^ d’aprbs moi, qu’il s’agissait 
d’un serpent a I6te de bdlier, symbole dont les sculptures 
gallo-romaines offrent plus d’un exemple'; mais c’est la cer- 
tainement une erreur. Ce que I’on prend, au premier abord, 
pour les replis du corps d’un serpent, sont les plis du man- 
teau que porte le dieu. D’autre part, comme la tele de b^lier 
est fort semblable k cede du serpent k I6te de b^lier qui 
paratt dans d’autres monuments, il est vraisemblable que 
cet animal fantastique etait bien figure sur le modUe d’aprks 
lequel travailla le sculpteur de Lutkce; seulement, au lieu 
de reprfeenter im serpent, il figura les plis d’un manteau. 

II 

Il y a quelques mois, M. Camille Jullian m’ayant prie d’exa- 
miner de prbs a Saint-Germain le moulage du tric6pbale de 
Carnavalet, je crusdistinguer, a la droite du dieu, une grosse 
tortue posee sur le sol. Cette partiedu bas-relief 6tant en Irfes 
mauvais 6tat, je me mefiais avec raison de cette « d^cou- 
verte » et je renouvelai a plusieurs reprises mon examen. 
Aujourd’hui, je crois pouvoiraffirmer,sanshesitationaucune, 
que le dieu tient de la main droite un sac ou une bourse et 

1) S. Reinach, Bronzes figuris^ p, 195, 
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qu’ua petit bouc, dont on distingue les comes et la barbe, 
est Pouchy a ses pieds. Comme il arrive souvent en pareille 
matibre, une fois qu’on a trouvb la veritable lecture de linea- 
ments indistincts, on se demande comment on a pu si long- 
temps lameconnaltre. Mais 
j’ai sous les yeux un cro- 
quis dessinb par moi, il y 
a huit ou dix ans, d’aprbs 
le moulage, et ob la ligne 
du dos du bouc est trbs 
elairement marquee*. 

Silaieie de bblier, que 
le dieu tienl de la main 
gauche, pouvait dejci elre 
consideree comme un 
attribut de Mercure, le 
bouc couche a sa droite ne 
laisse aucun doute h cet 
egard. Il suffit de rappeler 
un Mercure gallo-romain 
debout, dbcorant une des 
faces d’un autel ddcouvert 

a Paris en 1784% qui tient 3_ _ Mercure d« sainM 
une bourse du bras droit (C6te-d’0r). 

abaisse et a droite duquel 

est couche un petit bouc (fig. 2). Le meme attribut pa 
souvent sur la droite d’images de Mercure trouvees en Gaule 
a Paris mbme (Saint-Germain-des-Pres) a Blanche-Fontaine 
prbs de Langres*, a Dampierre (Haute-Marne)®, a Saint- 
Apollinaire (fig. 3)“, etc. 


1) Dans mon ouvrage Cultes^ mythes et religiom (1905^ 1. 1, p. 73), j’al ecrit 
que le tricephaie de Paris ^tait escorte d’un belier, 

2) Oalologwe sommdre, p. 33, n. 1225 {Grivaudj Recueil^ pi, XV, 1). 

3) Original au Mus4e Carnavalet (Saint-Germain, n® 25779). 

4) Samt-Germam,.no 25851. 

5) Ibid., n® 27591 (Heron de Villefosse, Reme arcMoL » iSS3, 0 , p. 387). 

6) 31755.^ ; 
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Il est done d^sormais certain que le tricephale de Carna- 
valet a 6t6 identifie par I’anteur m&me de la sculpture an 
Mercure romain ; e’estune image duMercure gaulois et cette 
conclusion prend une importance singulifere, quand on r6fle- 
chit qu’aucime des figures gallo-romaines qui s’^cartent des 
types classiques n’a pu 6tre designee avec certitude sous le 
nom d’un dieu gr6co-romain. 

La sculpture qui nous occupe est de grande dimension 
de haut)et d’un travail relativement soigne. Elle a 
fait partie, comme nous le verrons, d’un monument conside- 
rable qui exislait dans la Cit6 et qui doit 6tre contemporain 
des autels trouv^s en 1710 sous le chevet de Notre-Dame 
de Paris, c’esl-a-dire du rbgne de Tibbre. 

En general, je crois qu’il faut attribuer au 1 “ sibcle de 
I’Empire tousles monuments gallo-romains de grande dimen- 
sion oil paraissent des images de divinitOs etrangbres au pan- 
thdon classique — lric6phales, dieux accroupis, Mercures 
barbus et serpents cornus; avec les progrfes de la romanisa- 
tion, qui s’acheva au ii® sifecle, ces vieux types s’etfacerent 
devanl ceux de Part gr6co-romain‘. 

Unefois quele dieu lric6phale d’unmonumenlofficiela 616 
assimile a Mercure, il n’eslpas t6m6raire d’affirmer que tous 
les lric6phales gallo-romains sont des images de Mercure, 
e’est-^-dire du dieu indigene que C6sar identifia au Mercure 
romain et qu’il consid6ra comme le dieu gaulois par excel- 
lence, celui qui comptait le plus de fidbles et dont le culte 
6tait manifest6 par le plus de monuments [plur'ima simula- 
cra^). Quelque signification que C6sar ait attach6e au mot 
simulacrum,^ il est digne de remarque que, dans la Gaule 
romaine, les images de Mercure, tant en pierre qu’en bronze, 

1) Aussi me rangerais-je a I’opinion des savants quiplaoent le vase de Gun- 
destrup au 1 " siecle si je eroyais qu’il a etd fabrique dans la Gaule romaine. 
Mais, en dehors de la Gaule, les conceptions de la inythologie cellique ontpu 
durer beaucoup plus longtemps et.mSme se developper. Le costume des person- 
nages sur les reliels de Gundestrup n’a rien, absolument rien de gaulois. 

2) C6sar, Bell. Ball., VI, 17, 1, 
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sont de beaucoup plus nombreuses el plus g^nSralement 
r6pandues que celles de toule autre divinity. A cote de ces 
images, conformes aux modfsles remains et qui n’ont de cel- 
liqueque la provenance, d’autres semblent refleter des con- 
ceptions indigisnesque nous connaissons seulement par elles. 
De ce nombre sont lestricephales. Sur toule une s6rie d’autels 
en pierre d^couverls a Reims, on voit la triple tMe d'une divi- 
pit(5 barbue avec trois nez, trois benches et deux yeux ; quatre 
de ces slbles sont ornees, ii la partie sup6rieure, d’une tele de 
b(5lier, attribut de Mercure *. Dbs 1853, Hucher, qui connais- 
sait les lric(5phales de Reims, etcroyail meme en Irouvcr un 
sur une monnaie des JRemi, proposait d’y voir « G6ryon ou 
Hermbs^ » De tons les tricdphales connus, le plus inid'ressant 
estlaslaluelte de bi’onze d’Autun, 6galemenl remarquable par 
Fatlilude des jambcs croisdes, les sei’pents ou plutdt lespois- 
sons a lete de belier que le dieu lient sur ses genoux et qui 
Fenlacent, le caractfere sacrd du torques qu’il porle au cou el 
de celui qu’il semble ofFrir a ses animaux familiers. L’atli- 
tude des jambes croisees, que Bertrand qualifiait de boud- 
dhique et que d’autres ont appel^e plus justement celtique, 
n’est pas particulibre bune seule divinitb, puisqu’onla trouve 
dgalement prbtee b des dieux et a des deesses; mais Fanimal 
fantastique k tbte de bblier, dont on connaltau moins quinze 
exemplaires, est bien un attribut de Mercure, ou plutdt la 
representation zoomorpbique du dieu celtique idenljfib au 
Mercure remain. On pent aboutir a cette conclusion par plu- 
sieurs voies, d’abord par celle que nous avons suivie — la 
tbte de bblier btant un attribut de Mercure dans le bas-relief 
de Paris et dans la statuette d’Autun. On pent aussi allbguer 
le grand Mercure en relief d^couvert b Beauvais, dans une 
niche dont les deux parois latbrales sont dbcordes d’un ser- 
pent a Ibtedebblier’. Mais Fargument le plus ddcisif est 

p. .. 

2) Revue numismaiiqm ^ 1853# p. 16; cL p. 58 et J. de Witte, 

ReVu arthioL, 1875, If, p» 384, 

3) Rev, arcMoL^ 1899# 0, p. 115, 
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fourni par Taulel de Mavilly (Savigny-lfes-Beaune), oii j’ai d6- 
inontr4 qu’un sculpteur gallo-romain des premiers temps de 
I’Empire avail grossiferement reproduit les images des douze 
dieux telles qu’elles devaient exister a Rome m6me, sur un 
monument de style 6trusque plutol que grec*. Un de ces 
dieux est Mercure, repr6senl6 avec des ailes, suivant le gout 
6trusque qui donne des ailes a V6nus. Mais cela ne faisait pas 
I’affaire du Gaulois ou de ses clients qui, dans ce concert de 
dieux strangers, voulaient trouver le dieu national. Aussi le 
sculpteur tigura-t-il sur le regislre inf6rieur, d droite de Mars, 
un serpent ou un poisson a tete de b6lier, qui occupe une 
place bien en vue, une place d’honneur. Alors que tout autre 
motif ferait d6faut pour y reconnallre Mercure, le texte 
ceibbre des Commentaires de Cbsar nousy obligerait’. 


HI 

On a dit, et j’ai bcrit a mon tour, que le Iricbphale d’Au- 
tun btait cornu, parce que Ton apergoil, au revers de latbte, 
deux pelils Irous qui ontpu servir a I’insertion de comes®. 
II y a la une simple possibililb, rien de plus. Dans la lisle des 
Iricbphales que j’ai dressbe en 1894 et a laquelle on ne pent 
ajouler que trbs peu de chose Je ne trouve pas un seul 
exemple certain d’un Iricbphale cornu et j’en trouve un — la 
stble de Beaune® — oh un dieu tricephale est debout entre 
deux dieux assis, dont Fun est indistinct, I’aulre cornu et 

1) Voir, en dernier lieu, BulL de corresp^ helUnique, 1906, p, 150 et suiv. 

2) J’ai deja dit cela en 1891 {Rev. areMoL, 1891, I, p. 4); cF. Bronzes 
figures, p. 197. 

3) Bronzes figures, p. 185, 

4) Tricephale decouvert en 1859 k Condat, dans la Dordogne (Soc. archeol. 
de Bordeaux^ 1907, t. XXII, pi. I-II; Rev. arch., 1899, I, p. 302; II, p. 466; 
Anthropologie, 1899, p. 246, avec croquis). — On m’a signale un tricephale a 
Sainte-Eauine pres de Saint-Maixent, qui aurait ete enfoui dans les fondations 
d’une maison moderne. 

5^ Revue arc/i^ol., 1880, 11, p. 9,75. 
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clifevre-pieds. Ce monument suffit a me convaincre qae le 
tric^phale etle dieu cornu repondent ades conceptions dide- 
rentes, et que, par suite, la designation de Cerminnos, appli- 
qu6e a la statuette d’Autun, est probablement erronee. 

Un argument accessoire ^ I’appui de I’opinion que je sou- 
tiens estle fait que le pantheon grecne connatt qu’une seuie 
divinity mdle a Irois tStes, qui est pr6cis6ment Hermbs. II y 
avait a Athfenes, dbs le vi® sibcle avant notre bre, des Hermbs 
tricbphales et quadricbpliales, sans doute placbs k des carre- 
fours, comme pour protbger et surveiller les routes qui s’y 
croisaient*. La dmnitb fbminine des routes et des carre- 
fours, Hecate, btaitbgalementreprbsentbeavectrois visages, 
afin qu’elle pdt veiller sur les triples voies : 

Ora vides Hecates in Ires vertenlia partesy 
Servei iit in ternas compita secta vias^, 

En dehors d’Athbnes, nous trouvons encore un Hermbs Iri- 
cbphale en Arcadie, dans la vieille ville de Nonacris, qui fut 
abandonnbe en 370 lors de la fondation de Megalopolis et oil 
il n’existait, a Tbpoque de Pausanias, que des ruines presque 
effacbes®, Usener a aussi supposb avec vraisemblance que la 
vieille idole de Trbzbne dite Hermbs noWyto? (lire IloWyuio?, 
av.x rxomhreux membres) btait un Hermbs a trois tbtes et A 
six bras*. 

On n’a jamais expliqub pourquoi les Gaulois, doiit nous ne 
connaissons avec certitude aucune idole antbrieure a la con- 
quete romaine, out reprbsentb Mercure barbu, se conformant 

1) Harpocratioo, s, r. PMlochore, Atthide^ ill {Fragm. hist, 

graec.j I, p. 395); Hesjcbius, s. v. 'Epjjirj? Tptxl!pa>sO? (citant Aristophane), Pho- 
tias et Eustathe (ati IL, XXI Vj 333) parlent d’un Hermes quadricephale place 
a un carrefour du Geramique d'Athenes et (Buvre d’un sculpteur du v® sMe, 
Teiesarchide (cL Brunn, Geschp der Kfmstler, t, I, ig, 558). Voir aussi Eustathe, 
Od., IV, 450. 

2) Ovide, Pastes, I, i4i. 

3) Lycophr,, Alex., '680. Nwvaxptar/is Osoc* 

4) Usener^ Dreiheit, p. 167. 
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ainsi au type grec du vi' si^cle, alors que I’art greco-romaia 
du temps de Gesai- ne figuraitplus, depuis bieu longtemps, 
qu’Hermes imberbe. Mats les textes que nous venous d’alle- 
guer posentun nouveau probibme du mfime genre : pourquoi 
les Gaulois ont-ils sculpte des Mercures tric^phales, alors 
qu’Hermbs tricephale apparlient exclusivement auplus vieux 
fonds de la mythologie figur^e des Grecs? Dire que les 
Gaulois adoraientun dieu, analogue, par certains caractbres, 
a FHermbs-Mercure du pantheon classique, qu’ils prStaient 
a ce dieu une barbe et quelquefois trois teles, que I’analogie 
entre leurs Mercures du F’’ sibcle de notre fere et les Hermfes 
grecs de 700 ans plus anciens doit feire regardee comme une 
simple coincidence — c’est vraiment, je crois, se conten- 
ter de drop peu. Que voyons-nous a Savigny-les-Beaune 
dans la G6te-d’Or? Untailleur de pierres gaulois du f sifecle 
qui copie grossiferement les plus anciennes images qu’il ait 
pu trouver de dieux remains, une Vesta antferieure a toute 
influence grecque, un Mars identique aux plus anciens 
bronzes fetrusques de ce dieu*. Pourquoi a-t-il choisi ces 
modfeles archaiques? Parce qu'’il les croyaitplus vfenferables. 
Je pense que les sculpteurs de Mercures barbus et de Mer- 
cures Iricfephales ont fait de meme ; ils ont eu recours, inten- 
tionnellement, aux plus vieux types. A I’fepoque oh se pla- 
cent leurs premiers essais, beaucoup de statues grecques 
archaiques avaient fetfe transportfeesa Rome; ils ontpu y voir 
des Hermfes barbus et des Hermfes tricephales du vi® sifecle. 
Mais ils ont pu en voir aussi dans les temples de Marseille. 
En quelque lieu qu’ils les aient vus, I’essentiel, a mes yeux, 
et le fait certain, e’est qu’ils les ont recherchfes et imites a bon 
escient. 

Cela dit, il n’est pas moins evident que si les idfees reli- 
gieuses des Gaulois, ou du moins, de certains peoples gau- 
lois, n’avaient pas impliqufe I’existence d’une divinite du 
commerce et des chemins congue comme hgfee et tricfephale 


i) Revue arch^oL, 1897, H, p, 313* 
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(a cause des carrefours), ils n’auraient pas emprunt6 ces types 
plastiques au fondsde la sculpture grecque du vi“ si^cle. Un 
d6tail a remarquer, c’est qu’ils out toujours pr6te a Mercure 
uue grande bourse, attribut qui ne paratt dans aucune 
image grecque d’Hermfes et dont I’origine est inconnue A 
r^poque romaine, dans tout I’Empire, les images de Mer- 
cure tenant une bourse sont trbs nombreuses ; je suis dispose 
acroire que cet attribut realiste 6tait assigne par la tradition 
religieuse an Mercure celtique, quel qu’ait 616 son nom indi- 
gene, et qu’il a passe du Mercure celtique au Mercure greco- 
romain. 


IV 

Tout ce qui precede devrait etre revise ou r6voqu6 en 
doute s’il fallait accepter sans reserves I’interpretation d’un 
vase en terre de Bavai(?), conserve au Cabinet des Medailles, 
qui a ete proposee par M. Babelon et developpee par feu 
Usener=. Sur le pourtour de ce vase tigurent sept tfites en 
relief, qui se succbdent dans Fordre suivant : une tfite 
imberbe, un Iricephale barbu, deux tfiles barbues, une t6te 
imberbe, deux t6tes barbues. Ce sont, disentMM. Babelon et 
Usener, les sept jours de la semaine, et il faut reconnaltre 
que la distribution des tStes barbues ou imberbes se prfite 
sans difficulty a cette explication. Mais alors le tric6phale ne 
pourrait Stre que Mars, le dieu du mardi, et notre identifica- 
tion du tricyphale a Mercure deviendrait caduque. En outre, 
on a cru observer, sur la tfite centrale du tricyphale de Bavai, 
deux pelites amorces de comes ; cela aussi serait en con- 
tradiction avec notre thfese, que les tricyphales ne sont pas 
cornus. 

1) Roscherj s. v. p.2426. 

2) Babelon, Guide au Cabinet des MMaUles^ p. 24; Viilenoisy, Jjfii/L de 
I ^Institut de Liege, i892, p. 424; Usener j Dreiheitj i62i 
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En ce qui louche, d’abord, ce dernier detail, les petites 
eminences que Eon a prises pour des amorces de comes 
peuvent Sire tout aussi bien les amorces d’ailerons, ce qui 
confirmerait, loin de la r6futer, Tidentification du tric6phale 
barbu a Mercure. 

Le vase du Cabinet des M^dailles n’est pas le seul que Ton 
connaisse de cette espfece; on en a signals plusieurs autres, 
tous provenant du nord-est de la Gaule et sans doute d’un 
mfime atelier belgo-romain des deux premiers sifecles. Le 
mieux conserve de ces vases, aprfes celui du Cabinet des 
Mddailles, a 6t6 exhume a Jupille en 1872 et se trouve an 
mus^e de Lifege La tete du tricdphale fait d^faut; mais, des 
six autres tfiles, il y en a trois imberbes, centre deux seu- 
lement dans le vase de Paris. Avec trois tfeles imberbes et, 
par suite, supposes feminines, il devient impossible de recon- 
naltre sur le pourtour du vase les divinit^s des sept jours de 
la semaine. Par suite, je ne pense pas que 1’ explication de 
MM. Babelon et Usener soit valable pour le vase du Cabinet 
des M6dailles; alors mfeme qu’on la maintiendrait, il serait 
facile d’adraettre une erreur de I’ouvrier, qui aurait interverti 
le tricephale avec la tete barbue qui lui fait suite. De toutes 
faqons, on ne pent s’autoriser de ce document pour recon- 
naltre le Mars gaulois dans le tricephale, alors que pas un 
seul des tricephales decouverts en Gaule ne se presente avec 
les attributs de Mars®. 

On salt que les scholies de Lucain tdmoignent d’une sin- 
gulibre incertitude dans I’identification des trois dieux gaulois 
que nomme le pobte, Teutatbs, Esus et Taranis ; les unes iden- 
tifient Teutatbs a Mercure, les autres a Mars ; les unes assi- 
milent Esus a Mars, les autres a Mercure ; Taranis serait 

1) Viilenoisy, Bull archeoL lidgeois, 1892, t, XXIH, pL a la p. 422. 

2] En Angleterre, a Risingham, on a trouve une dedicatee numinibus Angus-- 
torum on figurent le tricepbale, un Mars arme et une Victoire (Bruce, Lapida- 
Hum, p. 325; Mowat, Reme 6pigr.,iSB0, p. 30). Le tricephale, figurant a c6te 
d’un Mars du type classique, ne pouvait gu5re fitre lui-m6me un Mars, tandis 
que ia designation de Mercure lui convient fort bien* 
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Jupiter ou Dispater *. On a pu conclure de lii, non sans raison, 
que ie Mercure des Gaulois ou, du moins, celui des Parisii, 
offrait certains caractferes communs avec Mars. Toutefois, a 
r6poque deTib^reet dans I’art official de Lutbce,cette confu- 
sion doit avoir 6claircie, puisque, comme nous le ver- 
rons plus loin, Mars 6tait repr6senl6 h c6ie de Mercure sur 
le monument de I’Hotel-Dieu. Mais la question se pose io6vi- 
tablement : ob est le dieu Mercure sur I’autel a quatre faces 
de Notre-Dame? Quelle relation existe entre les divinit6s qui 
y figurent et cellesque mentionnent, trbs peude temps apres, 
les vers de Lucain? 

Bien des hypotheses ont 6t6 bmises a ce sujet ; je vais en 
proposer une autre, qui contredit, en partie du moins, celle 
qui m’avait sembl4 autrefois la plus vraisemblable. Mais se 
contredire est encore une fagon de s’instruire ; yripxay.(o soAAa 

L’autel de ISfotre-Dame offre quatre images d4sign4es par 
des inscriptions ; Jupiter, Vulcain, Esus, Tarvos Trigaranos. 
J’ai d4montr4, a I’aide d’un bas-relief decouvert k Trbves, 
qu’Esus et Tarvos Trigaranos font partie de la m&me 
schnequi occupe deux faces adjacentes de I’autel^; restent 
done, sur Fautel, Esus, Jupiter,Vulcain,arapprocher de Esus, 
Taranis et Teutatbs dans le passage de la Pharsale- L’identi- 
fication du dieu tonnant, Taranis, avec Jupiter 4tant cer- 
taine, il est impossible de ne pas conclure k I’identit^ de 
Teutatfes et de Vulcain, a moins que Lucain n’ait mentionnd 
que trois dieux dans ces vers celhbres parce que les noms 
des autres ne pouvaient entrer dans des hexambtres. Cette 
reserve faite — elle n’est pas sans importance — Fidentifi- 
cation de Teutatfes avec Vulcain est d’autant moins difficile 
a admettre que le Vulcain gallo-romain est tres voisin de Mars 
et paratt m4me avoir tenu lieu parfois de ce dieu guerrier. 

« Mars, 4critM. Jullian, a une sorte de doublet en Vulcain. 

1) Voir S. Reinach, t. Ij p. 209. 

2) Ik'd.j t. I, p. 233 et suiv. 
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Si les Gaulois confed^res de la Cisalpine out, en 223, vou6 
ViX\ torques a Mars, c’esta Vulcain que, Fannie suivanle, ils 
promettent les armesromaines... A I’^poque gallo-romaine, 
le Vulcain gaulois, transforme suivant le type contempo- 
rain du Vulcain italiote, devintnn dieu plus pacifique. » Et 
en note ; « Je dis contemporain, car le Vulcain romain pri- 
mitif aeu, a la guerre, le meme caractfere que le Vulcain 
gaulois *. » Comme onpossfede des inscriptions oti Mars re- 
goit FSpith&te de Teutatfes^ il y a toute raison d’identifier le 
Teutatfes de Lucain a Vulcain-Mars. 

Mais alors, comme I’autel de Notre-Dame est un monu- 
ment officiel, on le dieu par excellence des Gallo-Romains 
ne saurait manquer, force est d’identifier celui-ci au dieu 
Esus, represente, sur Fautel, dansle costume et dans Fattitude 
d’un bdcheron. Le nom d’Esus paratt signifier « le mailre », 
lord or ruler ^ comme traduit M. Rhys cela s’accorde trhs bien 
avec Fhypothbse quil’identifie au principal dieu gaulois. 

A cette consequence qui s’impose presque avec evi- 
dence*, j’avais autrefois fait deux objections. Esus est un 
bhcheron sur Fautel de Notre-Dame, alors qu’il n’y a rien 
de tel dans la legende greco-romaine de Mercure ; mais 
M, d’Arbois a signaie un episode de Fepopee irlandaise oh le 
heros Guchulainn parait abattant un arbre® et, d’aiileurs, 
les traditions religieuses relatives au Mercure gaulois 
devaient rapporter mille chosesque nous ignorons. En second 
lieu, je faisais observer que, sur Fautel de Trfeves, la face 
opposee hcelle oh figure le dieu bhcberon etaitoccupee par 
Mercure et sa parbdre feminine Rosmerta; mais ce pouvait 
6tre la pr6cisement, comme Fa pense M. Lehner, une 
maniere d’affirmer Fequivalence de FEsus gaulois avec Mer- 
cure. Je crois done aujourd’hui que les trois dieux nommes 
par Lucain se Irouvent sur Fautel de Notre-Dame : Esus-Mer- 

1) Mvue des Etudes aneiennes, t VI, p. 222. 

2) Ibid,, p, 112. 

3) Cf. S. Reinach, Cultes^ U I, p. 216. 

4) Ibid., p. 245. 

5) Revue celtique, 1907, p. 41. 
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cure sous les traits d’un bdcheron ou d’uu abatteur d’arbres — 
nous ne savons pourquoi* — Taranis sous les traits de Jupi- 
ter el Teutatbs sous ceux de Vulcain. 

Sur Fautel lrouv6 a Paris en 1784, Mercure parait ail6, 
comme Test quelquefois le dieu 6lrusque ’ ; dans le monu- 
ment de I’Hbtel-Dieu, il est tric^phale, comme Test par- 
fois, au vF siecle, I’Hermfes hell6nique des carrefours. Le 
Mercure gaulois est polymorphe.parceque la conception trfes 
large qu’avait delui la religion indigene ne concordait qu’en 
parlie avec celles du Mercure italien, de I’Hermfes grec ; sur 
les monuments, il doit d’autant plus revfitir des aspects 
varies que toule tradition figurde faisait defaut en Gaule et 
que les artistes du premier sibcle out dd tantdt s’inspirer 
directement de la legende, tantdt chercher des modules dans 
les arts de la Grbce et de I’ltalie. 


V 

Comme la decouverte de Fautel de Trbves, confirmant le 
temoignage de Fautel de Notre-Dame, a permis d'etablir des 
relations dtroites entre Esus-Mercure et le taureau aux trois 
grues, Tarvos trigaranos, il semble, au premier abord, qu’une 
ingdnieuse thdorie, autrefois exposde par le baron de Witte, 
doivetirerdeldunsurcroit d’autoi’ite. Cette thdoriea dtd resu- 
mde plus d’une fois; elle n’a jamais, que je sache, dte criti- 
quee ; il me semble opportun d’y consacrer ici quelques mots. 

Suivant Jeande Witte’, la Gaule aurait adordtrbsancienne- 
mentun dieu taureau a trois tdtes,tpty.«p'iiivoc; ce serai t leTauris- 
cus qu’Ammien Marcellin, d’apres Timagene, ddsigne comme 

1) On pent toujours songer a un Cwto-e-too du defrichement. Sur le second 
autelde Notra-Dame {Catal. sommaire, p. 33, n. 354), on trouve,avec un geste 
analogue,Hercuie abattant un serpent, autre exploit servant a rendre habitable 
un pays encore sauvage et infeste, 

2) Grivaud, Recueih pi. XV ; Fidentification avec Mercure est assures par les 
ailerons, bien que Ton trouve une autre image de Mercure clebout (avec Apollon 
et Rosmerta) sur le m6me monument. 

3) Rev, afoMoL, 1875, I, p. 387. 
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ay ant r6gn6 sur les Gaules, en m&me temps que le triple G4- 
ryon — autre Tpaapvjvo? — dominait en Ib^rie. La legende de 
ce triple Tauriscus serait attest^e S. la fois par les dieuxtric6- 
phales de la Gaule, par les images de taureaux a trois comes 
que Ton d^couvre dans le m^me pays, enfin par le taureau 
aux trois grues, Tarvos trigarams, de I’autel de Notre-Dame, 
irigamnos 4tant une modification, par 6tymologiepopulaire, 
de trkamnos et cette modification ayant eu pour consequence 
la representation plastique des trois grues sur le taureau. 
On pourrait done aujourd’hui reprendre Fhypothese du 
baron de Witte en la compietant par celle de Tidentite du 
Iricephale gaulois avec Mercure. Ce vieux Mercure-taureau 
tricephale, le Tauriscus de Timagbne, se serait anthropomor- 
phise en conservant le taureau comme attribut ; Tidee de la 
triplicite aurait continue h s’exprimer soit par la triple tete 
du dieu, soit par la triple come de I’animal, soit enfin par les 
trois grues associees au taureau et equivalentes, au prix d’un 
calembourpopulaire, a trois comes. 

Quelque tentante que soit cette combinaison, je ne puis 
I’admettre, par cette raison grave que les tricephales gaulois 
ne sont pas cornus, que les dieux gaulois cornus n’ont pas de 
comes de taureau, mais des comes de cervidds, enfin que je 
ne connais pas un seul exemple certain de Fassociation du 
Mercure gaulois avec un taureau. Aucun taureau gaulois k 
trois comes ne porte d’inscription ; aucun ne s’est trouvd 
groups avec un dieu a figure humaine; tant qu’une dScou- 
verte heureuse ne nous aura pas Sclaire sur la nature de cet 
animal fanlastique, il vaut mieux avouer qu’on n’en salt rien. 

D’ailleurs, comme sur Fautel de Trbves figure la tSte cou- 
pSe d’un taureau avec trois grues, on pourrait 6tre tentS 
de modifier Fhypothbse du baron de Witte en la retour- 
nant. Le type celtique primitif, reflet d’un mythe’ que nous 
ignorons, pouvait 6tre prScisSment/e taureau aux trois grues\ 

1) Le fait que les gruts sont des oiseaux sacr^s est attests, entr’autres, par 
]a presence de deux grues heraldiques sur un des boucliers gaulois d'Orange 
(S. Reinaeh, Cultes, t. I, p. 44). 
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destinfi au sacrifice, comme I’a vu M. Mowat, parce qu’il 
porte sur le bas-relief de Notre-Dame un dorsuale et parce 
que, sur celui de Trbves, nous voyons sa tfite d6tach6e du 
corps. Au prix d’un calembour, letaureau aux trois grues, 
trigaranos, a pu 6tre repr6sent6, dans la Gaule orientale, 
comme un taureau a trois comes, xpiy-epMs. M. Vendrybs a 
r^cemment propose ‘ de reconnaltre le grand dieu gaulois 
Trigaranos dans un passage d’une comddie grecque de 280 
av. J.-C., cit6 par Athdn^e*. Le culte du taureau est atteste 
chez les Gaulois comme chez les Gimbres et les Celtibbres. 
En Grbce, le taureau divin s’appelle, a I’dpoque classique, 
tantot Zeus, ianlOt Poseidon, tantot Dionysos, jamais Her- 
mbs. En Gaule non plus, je ne crois pas possible, dans I’dlat 
actuel de nos connaissances, de le mettre en relation avec le 
Mercure tricephale. Sur I’autel de Reims, le taureau paralt a 
c6ld du cerf au-dessous du dieu accroupi a comes de cerf; 
sur le vase de Gundestrup, ou le dieu b comes de cerf tient 
le serpent b. tfete de bdlier », comme le Mercure tricbphale 
de Paris, un cerf gigantesque, suivi d’un taureau plus petit, 
accompagne ce personnage. II y a done une relation de voi- 
sinage entre le dieu-cerf et le dieu-taureau.Mais le dieu-eerf 
n’est-il pas lui-m6me une image du Mercure gaulois ? On pour- 
rait lepenser parce que ce Mercure est le bdeheron Esus et 
que le cerf est, par excellence, Tanimal de laforet ; on ajou- 
tera, si Ton veut, que le cerf rapide convient a merveille, 
comme animal familier, A Mercure messager et voyageur. 
Maisl’autel de Reims, ou le dieu cornu est figurb entre Apol- 

1) Reme celtiquBy 1907, p, 123-127. 

2) Atheuee, XIII, 57, p. 590 A. Le texte porte xpoylpavov, represente comme 
un animal redoutabie (Onpi'ov) qui ne se trouve pas en Grece; il est question de 
Tenvoyer Seleucus en echange d’un tigre; 

3) Je ne peux citer qu‘ une seule figure analogue, connue par une gravure 
de Montfaucon (Antiq, expl,, II, pK 190, 6); e’est une statuette de rancienne 
eoiiection de Chezelies, iieutenant-gendral a Montlugon, representant un dieu 
vetu, barbu, a comes de cerf, tenant dans sa main le serpent a t^te de b6lier. 
La decouverte du vase de Gundestrup Atabiit Fauthenticite de cette statuette 
que j’aurais db recueillir dans mon Mpertoire, Elle y entrera. 
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Ion et Mercure, Fun et Fautre parfaitement conformes aux 
types classiques, souleve une difficulte; pourquoi le dieu a 
comes de cerf, assis an milieu, serait-il plutdt Mercure qu’Apol- 
lon?Je reponds qu’au bas du trdne du dieu cornu sont reprd- 
sentds un cerf et un taureau, le cerf du c6td de Mercure, le 
taureau du cdte d’ApoHon. J’infdrerais volontiers de la qua 
le cerf est Fattribut de Mercure et je crois qu’il y a de bonnes 
raisons pour associer le taureau avec Apollon. L’Apollon- 
IWlios celtique s’appelait probablement Belenus * ; il est ai la 
fois le dieu de certaines sources bienfaisantes (d’ob la con- 
ception celtique de FApollon mddecin, seule mentionnde par 
Cdsar) et le dieu solaire ou lumineux. Or, en Grfece et en 
Orient, le taureau personnifie souvent la force du soleil et 
celle des eaux xives; nous conclurons done, mais sous toutes 
reserves, que le dieu-cerf des Gaulois est le Mercure de 
Cdsar et que le dieu-taureau estleur Apollon \ D’autres con- 
siderations, qu’il serait long d’exposer, m’ont convaincu 
depuis longtemps que le dieu-sanglier, figurant sur les en- 
seignes militaires, n’est autre que Mars. 


VI 

M. Mowat a ddmontre, en 1880, que les quatre blocs 
sculptes ddcouverls en 1871 dans les demolitions de FHotel- 
Dieu faisaient partie d’un seui et mfime massif facile a recon- 
stituer’. « En effet, ecrit cet eminent antiquaire, trois des 
blocs servaient necessairement de pierres d’angle, puisque 
chacun porte des bas-reliefs sur deux faces adjacentes, les 
deux autres faces non sculptees etant simplement aplanies 

1) Voir, en dernier lieu, Jullian, ftevae de$ tiudes anciennes, t. VI, p. 223. 

2) Comme ie taureau de Mithra, le taureau gaulois est pare pour !e sacrifice 
(Notre~Dame)j egorge (Gundestrup), d4p^c6 (Treves). Le taureau n’est pas, 
a rorigine, i’adversaire de Mithra, mais Mithra lui«m^me ; Mithra tauroctone 
doit s’expliquer comme Apollon sauroctone (Apollon lezard). 

3) Mowat, Bulletin ipigrapkique, 1880, p. 27-29 • 
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pour servir de joints par juxtaposition. Le premier bloc 
repr^sente, sur une face, le dieu ii trois visages dans un 
encadrement dont la partie sup6rieure est orn6e de feuilles 
d’eau superposees par imbrication, sur I’autre face un g6nie 
emportant le casque de Mars. Le deuxibme bloc repr^sente, 
d’une part, un g6nie suspendant I’^p^e (au mur d’un 
temple?), d’autre part, une face ornee, du haul en bas, d’une 
imbrication de feuilles d’eau. Sur le troisifeme bloc, d’une 
part, une face orn6e de la mfeme imbrication et, d’autre part, 
un g6nie s’enfuyant avec le bouclier rejet6 sur son dos ; les 
faces imbriqu^es de ces deux blocs doivent naturellement 
6tre r^unies, de manibre a former la fagade postbrieure du 
massif a reconstituer, ce mbme motif d’ornementation se 
trouvant rappelb sur la fagadeantbrieure au-dessus de la tbte 
du dieu a trois visages. Le quatribme bloc n’est sculptd que 
sur une de ses faces; on y voit un gbnie suspendant (au mur 
d’un temple?) la cndmide droite qu’il vient de detacher; ce 
bloc est bvidemment pare pour 6tre iutercald entre deux 
blocs d’angle. Le massif, suppose complet, comportait done 
en tout six blocs, dont deux sont absents, et ces six blocs 
formaient, en plan, un rectangle... II est aisede deviner que, 
des deux blocs absents. Fun... reprdsentait un gbnie portant 
la lance... et I’autre formait le quatribme angle du massif et 
representait, d’une part, un gbnie emportant la cuirasse, 
d’autre part ie dieu Mars en personne... placd a la droite du 
dieu a trois visages sur la face principale du massif. Les 
deux fagades latdrales etaient reservdes aux six episodes du 
D4sa7'mement de Mars. » 

M. Mowat a conjecture que ces six blocs formaient le pi6- 
destal d’une statue dquestre de Germanieus ou de Tibbre et 
que le monument avail btb exbcutb a I’occasion de la pacifi- 
cation de la Germanic, aprbs la dbfaite d’Arminius par 
Germanieus, en Fan de Rome 770. Je n’admets pas cette 
hypothbse ; les victoires de Germanieus au dela du Rhin ne 
conduisirent pas au dbsarmement des Germains et ne con- 
cernaient pas directement les Parisii. 
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En somme,led4cordumonamentde THdlel-Dieu-— iln’est 
pas certain que ce fut un pi6destal de statue — pouvait 6tre 
d6sign6 ainsi : Mars d^sarme par des Amours ou Genies, en pre- 
sence du Mercure gaulois. Bien que le motif de Mars desarmS 
par des Amours soit un lieu commun de la sculpture hell6- 
nistique, je ne crois pas, en I’esp^sce, qu’on puisse n’y voir 
qu’une simple decoration. J’y reconnais, pour ma part, un 

monument symbolique de la 
pacification ou du desarme- 
ment de la Gaule sous Tibbre, 
temoignage plus ou moins 
sincere de la fidelite et du 
loyalisme des Parisiens. ■ 
Dans les texles anciens 
relalifs a la Gaule indepen- 
dante, le nom de Mars revient 
beaucoup plus souvent que 
celui de Mercure. En re- 
vanche, a repoque de la do- 
mination romaine, les images 
sculptees de Mars, oeuvres de 
Part indigene, sent trbsrares 
en Gaule, alors que celles de 
Mercure sont trbs abon- 
dantes; Mercure est aussi 
nomm6 bien plus fr6quem- 
ment que Mars dans les inscriptions *. Ce qui est vrai de la 
Gaule continentale ne Test pas de la Bretagne insulaire, ou 
Mars pr6vaut sur Mercure dans I’epigraphie. D’autre part, un 
texte d’Ulpien, dans le Digeste, 6numere les temples de Mars, 
sans nommer les temples de Mercure, parmi ceux qui peuvent 
recevoir des heritages*. Enfin, commel’a remarque M. Jul- 

1) Rhys, Celtic Heathendom, ^ , 49 j Juliian, Rev^ des etudes anciennes, t. i V, 
p, i06 et suiv. 

2) Uipien, XXIi, 6 *. Beos heredes instituere nonpossumus»,,prseterMartem in 
Gallia, Minervam lliensem, HerculemGaditanum. 
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lian, Mars est le seul dieu (en dehors des empereurs) qui ait 
des flamines en Gaule et le nombre des Mars locaux, distin- 
guds par des epithbtes topiques, est bien plus considerable 
que celui des Mercures, dont les dpithbtes sont le plus sou- 
vent g6n§rales*. 11 y ala un ensemble de fait prdcis, un peu 
contradicloires en apparence, mais dont il doit 6tre possible 
de tirer des conclusions historiques. 

C’est ce que M. Rhys et M. Jullian ont dgalement tentd. 
M. Rhys pense que, dbs 
I’dpoque de Cdsar, oh Mer- 
cure est nommd en pre- 
miere ligne et Mars en 
troisifeme, le progrbs des 
arts de la paix chez les 
Celtes continentaux avail 
assure la primautd a Mer- 
cure et que cette primautd 
s’accusa encore, aux dd- 
pens de Mars, pendant la 
domination romaine ; tou- 
tefois, h rdpoque mdme 
de Cdsar,les templesmuni- 
cipauxde Mars servaientde 
trdsors et recevaientle bu- 
tin fait a la guerre®; ces habitudes religieusesse conservferent 
mdme aprbs la conqudte et, avec elles, la multitude des Mars 
locaux et leur capacitd de recevoir des heritages. La thdorie 
de M, Jullian diffbre de celle deM. Rhys en ce qu'iladmet le 
« dddoublement » de Mars-Mercure « plutdt que « la marche 
distincte et ascendante » de Mercure*. Le dieu souverain des 
Celtes — Teutatbs, suivantM. Jullian — se prdsentait alafois 
comme un dieu de la guerre et de la paix, comme un Mars 
et un Mercure ; le caractbre pacifique dominait dans cer- 

1) Jullian, /o6‘. tod., p. 112. 

2) Cesar, Bell. GalL, VI, 17, 3-5. 

3) Mlian, p. 10^. 
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taines regions, le caractfere belliqueux dans telle autre. De la, 
rembarras des glossateurs de la Pharsale hesitant entre 
Mars et Mercure quand ils veulent rapprocher Teutatbs 
d’une divinity romaine. Le Mars et le Mercure gaulois ne 
sont pas deux dieux celtiques dont le second I’emporte sur 
le premier a la faveur de la paix romaine, mais deux aspects 
de la mfime divinite. 

Comme je n’admets pas, malgrd les ingdnieuses observa- 
tions deM. Jullian, I’existence d’un dieu souveraindes Celtes 
nommd Teutatfes, ilva de soi que je ne partage pas sa ma- 
ui^re de voir, telle que je viens de la r^sumer, mais que je 
me range plutot a celle de M. Rhys, en faisant intervenir, 
toutefois, dans cette r6volu[ion plus mythologique que reli- 
gieuse, un facteur politique, qui estle gouvernement romain. 

Mars, le dieu belliqueux, le sanglier celtique, a domine 
dans la Gaule ind^pendanle. A TSpoque romaine, son culte 
n’a jamais 6t6 proscrit, mais il a 6t6 enliferement romanisd, 
confondu avec celui du Mars Ullor du Capitole, dont Fimage, 
reproduile par une foule de petits bronzes, se rencontre 
souvent en Gaule*. Les temples dece Mars capitolin ont ete 
prot6g6s par la loi romaine et investis du droit de recueillir 
des legs. Notez que le texte d’Ulpien mentionne la Minerve 
d’llion, Minervam Iliensem, FHercule de Gadfes, Herculem 
Gaditanum^ mais il ne dit pas le Mars celtique ou gaulois, 
Martem gallicum : il dit Mar tern in Gallia, ce qui n’est pas 
tout a fait la mfeme chose*. Le Mercure gaulois, dieu pacifique 
du n6goce et du transit, resta le dieupopulaire,profitant de la 
qua si-disparition ou plutot de I’absorption du Mars gaulois. 
Sous Neron, un colosse hell^nique de Mercure, du au sculp- 
teur syrien Z^nodore, s’eleva sur le Puy-de-Dome® ; mais le 
type de ce Mercure assis des Arvernes ne se rdpandit guere et 
n’est reprdsent6, dans nos collections, que par des imitations 

1) Gf. Furtwaengler, Colleciion Somz^e, p. 61. 

2) li est vrai, me fait observer M. Jullian, que les divinit§s precedemment 
citees par Uipien ne sont pas nationales, mais topiques; je n’ attache done pas 
grand prix a mo n argument. 

3) Pline, Hist. Nat., XXXIV, 45. 
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assezrares*. L’industrie gallo-romaine continua a fournir en 
foule des images grandes et petites de Mercure debout, avec 
la bourse ou la sacocbe, le bdlier, le bouc, le eoq, la tortue, 
parfois le torques au cou, un peu rustre et plus gaulois que 
romain. Ainsi Mercure, a la difference de iMars, ne fut jamais 
tout a fait romanisd ; les Romains ne s’en inquietbrent pas, 
car Mercure dtait bon enfant et pacifique ; comme eux, il 
disait aux Gaulois : « Enrichis- 
sez-vous ! » et ne leur parlait 
pas de tumulte guerrier, d’indd- 
pendance nationale b, recon- 
querir. 


VII 

Nous connaissons malheureu- 
semenl fort mal I’histoire de la 
Gaule depuis la conqufile de 
Cdsar jusqu’a I’organisation du 
pays par Auguste vers Fan 14 
av. J.-C. Un passage de Lucain 
impliqae qu’il se prodaisit une 
certaine fermentation, susci- 

tde par les Druides, au moment de la guerre civile entre 
Cesar et Pompee*. On salt aussi que des combats furent 
livrds en Aquitaine, sur les Alpes et sur le Rhin * ; toutefois, 
I’ensemble du pays paratt btre restd tranquille ; il s’agit plu- 
tot, b, cette dpoque, d’une luttede guerillas sur les frontibres, 
d’une sbrie d’opbrations de police. Les dbsastres des Romains 
en Germanie, vers Fan 8 aprbs notre bre, ne peuvent manquer 
d’avoir eu quelque echo en Gaule. Mais il faut aller jusqu’en 

1) Movvat, Bulletin monumental^ 1875, p* 557 ; Villefosse, Rev, archeoL^ 1883, 
il,p.388. 

2) Lucain, I, 447-449. 

3) Desjardins, G6og7\ de la Gaule, U HI, p. 37 et suiv. 
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Fan 21, sous Tib^re, pour trouver une r6volte ouverte, celle 
que conduisirent, sans succbs d’ailleurs, Sacrovir et Julius 
Floras. Le soulbvement ne fut pas g6n6ral et la pacifica- 
tion fut bientdt si complfete que la Gaule, trbs favoris6e par 
Claude, ne bougea plus jusqu’a la fin du rbgne de Ndron. 

Faut-il attribuer Fautel des Nautes parisiens, celui d’Esus 
et le monument de FHdtel-Dieu a F^poque de paix qui pr4- 
c6da immddiatement lardvolte de Fan 21, ou a la pacifica- 
tion qui la suivit? 

Je crois que la solution de ce petit problbme est fournie 
par le premier livre de la Geographic de Slrabon. Nous 
savons, par le tdmoignage m6me de cet dcrivain, que les 
quatre premiers livres furent publics par lui en Fan 18 ou 19*. 
Or, dans le premier livre, parlant des Gaulois, Strabon dcrit 
celte phrase significative : « Les Gaulois ont toujours 6t6 
plutOt guerriers qu’agriculteurs ; mais maintenant ils sont 
obliges de cultiver la terre, ayant deposd les armes » 

?ovT«i Yetopyerv, -.taTaOsiAsyoi to oicXa). Cette demifere expression 
indique quelque chose de plus que Fdlat de paix» ; les Ro- 
mainsavaient dh procdder, vers cette dpoque, a un nouveau 
ddsarmement de la Gaule, analogue a celui qu’avait opdrd 
Cdsar, en se faisant livrer armes et chevauxpar presque tous 
les peoples celtiques. J’en trouve la preuve dans les details 
mSmes donnds par Tacite sur la rdvolte de Julius Florus et 
de Sacrovir. Les armes manqubrent h tel point aux Gaulois 
qu’on ne put en donner qu’a un cinquibme des insurgds; 
encore avait-il fallu les fabriquer en secret [arma occulte 
fabricata^). Les autres Gaulois durent se contenter d’armes 
de chasse, d’bpieux et de couteaux ; on leva mbme des 
esclaves qui se destinaient au mbtier de gladiateurs crupel- 
Icdres^ revfitus d’armures qui les protbgeaient contre les 
traits, mais qui gbnaient leurs mouvements sur le terrain. 

1) Gf. Niese, Hermes, t. XUI, p. 35. 

2) Gela a 4te bien ra par Steyert {Histoire de Lyon, t I, p. 179), que j’ai 
eu tort de contredire sur ce point (Hev. archeoL, 1899, IJ, p, 359). 

3) Tacite, Annales, III, 43. 


MERCUKE TRICfiPHALE 


8! 


Cette p6nurie d’6p4es, de javelols et de boucliers dans une 
region aussi riche que la Gauie orientale serait incompre- 
hensible si des mesures sevbres et recentes, motivees peut- 
6tre par quelques menaces de revolte, n’avaient depouille les 
Gaulois de leur equipement militaire, en ue leur laissaat que 
leurs armes de chasse. Ainsi le passage deStrabon est edaire 
par celui deTacite et ilen resulte, avec une grande vraisem- 
blance, qu’un desarmement de la Gauie futordonne et exe- 
cute vers Fan 15, peu de temps avant la publication du 
premier livre de Strabon. Tibbre etait devenu empereur en 
Fan 14 ; il avail eu immediatement a compter avec deux sedi- 
tions mililaires, Tune en Pannonie, I’autre sur le Rhin; cette 
dernibre aurait pu devenir trbs dangereuse si la Gauie avail 
fait mine dese soulever. Je suppose que Tibbre, une fois les 
legions rentrees dans le devoir, crut devoir desarmer la 
Gauie pour prevenir tout peril de ce c6te. II y avail, dans ce 
pays, a c6te de mbcontents et d’insoumis, une bourgeoisie 
influente, que la pax romana commenqait a enrichir et qui 
dut protiter de Foccasion pour donner des preuves un peu 
serviles de son loyalisme. Les bas-reliefs de Fautel des nautae 
parisiens, dedie a Tibbre ou sous Tibbre, ont el6 rbcemment 
interpretbs comme formant une serie unique, I’otfrande 
d’un gigantesque torques d’or a Fempereur par les anciens et 
les jeunes de la corporation*. Je ne crois pas que Fobjet cir- 
culaire soil un torques, parce qu’il n’est pas tors, et je ne 
crois pas non plus que le personnage vu de profil, b, Fextre- 
mite du regislre des soil Tibbre laurb ; j’admels 

cependant, com hie le faisait dbja Montfaucon, qu’il s’agit 
d’une procession de Gaulois en armes, portant des lances et 
des boucliers. Get equipemeut militaire, nous dit-on,.convient 
b une fonction religieuse, comme celui des Saliens a Rome; 
mais que viennent faire ici les Nautaet Ne serait-ce pas la 
representation loyaliste d’un episode du desarmement ordonnh 
par Tibbre, ou lout au moins, d’une inspection des armes 

i) Jullian et dePachtere, Revuii des Modes anoienms, t. IX, 1907, p. 263. 
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sacrSes et tolfirees comme telles? Ces armes un peu 
archaiques ne sortiraient-elles pas d’un temple, du sancluaire 
de la confr6rie? Le personnage de profil et ses acolytes, qui 
sont sans armes et ont Fair de Remains, ne seraient-ils pas 
les fonctionnaires charges d’assurer la remise ou I’inspection 
des armes de guerre, pr6sent6es solennellement par les 
membres de la corporation des Nautae^2 
Quoi qu’il en soit de cetle interpretation, qui reste fort 
douteuse, celle des bas-reliefs decouverts aFUdtel-Dieu me 
semble a peu pres certaine; ils representent sans conteste le 
desarmement du Mars gaulois par des genies, en presence 
du grand Mercure gaulois tricephale. Un pared motif ne pou- 
vaitetre figure sur un monument officiel qu’a la suite d’une 
pacification et pour la commemorer. Si le passage de Stra- 
bon, comme le livre dont il fait partie, n’etait pas anterieur de 
trois ans a la revolte de Sacrovir, j’auraiscru volonliers qu’il 
s’agissait de la pacification de la Gaule en 21 et 22 de notre 
bre; mats puisque Strabon, indirectement confirmb par 
Tacite, fait allusion i un desarmement des Gaulois avant 
Fan 18, je place cette mesure au debut Mu rbgne de Tibbre 
et j’attribue a lambme bpoque, comme a la mbme manifes- 
tation de loyalisme, le precieux ensemble de bas-reliefs 
dbeouverts en 1710 et en 1871 dans la Cite 

Salomon Reinach. 

1) Notez que deux des bas-reiiefs da monument decouvert en 1871 representeni 
des genies fixant (probabiement au mur d’un temple) les armes de Mars; celles 
que portent les Nautae du bas-relief etaient peut-etre destines a 6tre immobilisees 
de la meme faQon. 

2) Apres la repression de la r6volte de SacroviPj les Gaulois ont du s’armer a 
nouveauj s’ii faut prendre a la lettre ie passage de Frontin {Straiag,^ IV, S, 
14) sur les 70.000 soldats {armati} que lui fournit la cite des Lingons pendant 
la repression de la revolte de Civilis sous Domitien, Mais ie mot armati n’im- 
plique pas necessairement que ces 70.000 Lingons fussent pourvus d’un arme- 
ment reguiier; le ebiffreest d’aiiieurs Men suspect. — En Fan 69, les Lingons 
avaient olfert des armes a Viteilius (Tac,, HtsL, 1, 57). 


LA CONNAISSANCE DE L’ISLAM 

AU MOYEN-AGE 


On a insiste non sans raison, sor Fignorance oii le moyeii-4ge 
ciail de Forigine de Fislam et de la religion musulmane, meme 
aprcs que les croisades eorent mis en presence lesdeux religions 
qni etaient d6ja en contact par les lattes d’Espagne. Cependani, 
cetie assertion ne doit pas etre exagdree. L’islam a eie inconna 
ou mal connu ; son histoire et ses dogmes ont et6 d^figures par 
Fignorance, ouplutot la de mi-science, jointe au fanaiisme. Pour- 
tant, nous trouvons et la des exemples qui nous prouvent 
qiFune connaissance a pen prfes exacte de Fislam se rencontre 
dans divers ouvrages et que leurs auteurs ont eu a leur dispo- 
sition des documents authentiques, quoiqu’alt6r6s par Figno- 
rance des copistes et quelquelois aussi par la confusion et la 
maladresse des auteurs. Ce sont ces documents et ces rensei- 
gnements que Je chercheraiii- mettre.en lumifere. 

1 ■' 

MATTHIEU PARIS 

§I 

Bms son Historia Anglomm ma/or * en racontant le regne de 
Henri Ilf MatlMeu P4ris intercale ® une de.ces digressions dontil 
■esi prodigue. Oe^serait un rapport des freres Precheurs d’Orient 
■ e de; partibus orientalibuSf : per' Praedicatores partes illas pera-« 
grantes^^ 

1) Matthaei Paris MonacM Aibaaensis Opera, Paris, '1644, in-foi. 

2) P. 289-293. 

3) CL sur I’eEsembie d’Aacofla, La ieggenda di Maometto in Occidente^ extr® 
dxk Biornale storico della liUeratura Ualianat 1889* T.XIII, p. 34-35. M. d"An- 
cona a iaiss6 de cOLe la genealogie dont il s’agiU 
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Ge rapport commeace par une g^nealogie qiii, chose siagu- 
lihre, ne fait pas mention deskhalifes abbasides, issus de Toncle 
du Proph&te ; Men mieux, les khalifes omayades n’y sont men- 
tionn^s qu’anlant qu’ils touchent k la branche cadette de la 
famille, branche qui r6gna en Espagne et fonda le khalifat de 
Cordoue. La gdn^alogie que donne Matthien PAris, avec ses 
lacunes et quelques alterations semble avoir ete redigde en 
Espagne, sous le rhgne d’Abd er Rahman I, le dernier des 
Omayades qui y soil mentionne. 

Comment cette gduealogie occidentale se trouve-t-elle en tSte 
d’un document envoye d’Orient? Nous ne la connaissons que 
par Matlhieu Pflris et il n'est pas temdraire de supposer qu'k des 
renseignements venus d’Orient et obtenus surtout des Chretiens, 
il a ajoute, comme introduction, cette genealogie qui jlui venait 
d’Espagne. Son livre renferme, du reste, de nombreux details 
sur les luttes entre Chretiens et Musulmans dans ces pays. 

Saraceni perversb se putant ex Sara dici ; sed verius Agareni 
dicuntur ab Agar ; et Ismaelitse, ab IsmaSle filio Abrahae. 

Abraham QMim. genuit /smac/em ex Agar ancilla; Ismael ge- 
nuit Calcar (= Qaid&r 

Calcar genuit Neptis (r: Nabt o^). 

Ibn Qolaibah * donne Nabt comme frere et non comme fils de 
Qai'dar. 

Neptis genuit Alumcsca (= El Bomaisa' Ibn Qotaibah 

(p. 30) mentionne Fopinion d’apres laqnelle il etait fils de 
Qaidar. 

Alumesca genuit Eldamo 'Adna,n 

Eldamo genuit Mtilier. 

Mulier genuit Escicip. Gelui-ci parait etre Yachdjob 
ben Ya'rob ben El Homaisa'. Il y a eu evidemment melange et 
confusion de genealogies differentes. 

Escicip genuit laman. 

laman genuit Anicait. 

Anicait genuit Maath (= Ma'add Jjw). Ibn QotaTbah (p. 30) 

1) EiUh el Maldrlf, ed. Wflstenfeid, Gdttingen, 1850, in-8, p. 18. 
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doEiie Ma^add comme fils de 'Adnan peut-6tre le Eldamo 

cit6 plus haul.. 

genait (= Nizir 
Nizm geiimi Mildar{:=iModh8LYj^), 

Mildar genuii Binclas (“ Elyas 

Hmclas gemxii Materic (= Modrikah 

Maieric genoit Humella (r: Khozairaah JU.jj.dw). 

Humella gmnii Karmana (zz Kinanah 
Karmma geniiit Melikar (iz Malik 
Melikar gmnii Feir (=: Fihrj.^^). 

Feir genuii Galib (zz Gh^lib v..^U). . 

GaMl) genuii Ltihei (zz Lohay 
iMhei gmmi Mt(yra{z=zWorvdii, 'iy), 

Mtiyra gmnii Heelib 
Heelib genuii Cuzlei (zz Qosai 
CtiZiei gmnii Abdimelnef {rz. Abd Mendf 
Abdimelnef genuii duos filios : Escim (= H^chem et 

iM^5<?m^^.9VAbd Chems ^), 

Escim genuii Adelmndalih (rz 'Abd el Mottalib 
Adelmitdalib gmmi Abdella (= 'Abd Allah 
Abdella genuit Maumath (rz Mohammed qui reputatur 
Proplieta 

Ici^ il y a une confusion dans MaHhieu Pdris qui place la 
genealogie des Omayades en les faisant fils de Mohammed qu’il 
donne plus loin comme issu deux, ce qui le ferail descendre de 

lui*m6me. ■ 

Par suite de sa negligence habiluelle, le chroniqueur ne s'est 
pas aper^u de la contradiciion flagrante. Ce qui suit devait pariir 

d’Abd Chems* 

Mahiimaih qoi genuit Abdicemtiz (zz ‘Abd Chems, fils de 'Abd „ 
Menaf). 

Abdicemtiz genuit Humenla (zz Omayyah . 

Humenla genuii AMlaz (x\boulls 

Abilaz genuit Accan (■== El Hakam 
Accan genuii Morcan (zz Meroui1.n (jlj/*). 
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Morcan genuit. Abdelmehhe (= 'Abd el Melik 

Abdelmelihe genuit Mania (= Mo'aouyah II y a ici une 
lacune d’un degr4 ; Mo'aouyah 4tait fils de HichAm, fils de 
'Abd el Melik. 

Mania genuit AMe?*mc/%a» 2 a?i(= Abd er RahmAn 
II s’agit de 'Abd er-Rahman ed DAkhel, le fondateur de la dynas- 
tie omayade d’Espagne. 

Mais ici, Matthieu Paris a fait une nouvelle confusion, prove- 
nant sans doute d’une graphic incorrecte et a assimile 'Abd er- 
Rahman A 'Abd Menaf. 

Abderacchaman qui secondum alios Abdimenef diclus est 
genuit Machometh qui nunc veneratur'et colitur a.Saracenis, tan- 
quam summus Propheta eorum. Et sciendum est qu6d Maho- 
meth, Machometh, Machomectus, Mah.tim, Maho, idem signifi- 
cant per diversas linguas. Post Machomectumlnxi successor tani 
regni quAm superstitionis Catah post eum Bomar qui contempe- 
raneus [sic) fuit Gosdroi quern imperator Heraclhis in- 

terfecit. 

11 y a ici une nouvelle erreur : Matthieu PAris a fait deux per- 
sonnages de 'Omar ben El Khattab ^ II a substitue 

Catah (El KhattAb) A Abou Bekr, successeur du Prophete qui fut 
remplacA par 'Omar [Bomar) sous qui eut lieu la conquAte de 
la Perse. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Angelo de Gobernatis. — Vita e Civilt A Vedica (eonfrontate con 
la vita degli antichi Romani). Exlrait des Cronacfie della Cimltd 
EUeno^Latina, Roma, 1906. 

Apres nn intervalle de pres de trente annees, M. de Gubernatis a 
repris la suite des dtudes qu’ii avait brillamment inaugurees par sa 
Mythologie zoologiqne (1873) et sa Mythologie des Plantes (1878).G’est 
vers Fhomme qu"il dirige maintenant son attention. Mais il n’^tend plus 
ses rechercbes a tout le monde indo-europeen. II trace un tableau de la 
soci^te vedique, en rappelant, des qu’il en trouve Foccasion, les traits 
identiques ou analogues que presente la vieille civilisation romaine. La 
maison et son mobilier, ies animaux domestiques, les ceremonies du 
manage et les rites de la naissanee, les jeux, les courtisanes, la mani^re 
de se nourrir et celle de se v^ir, les metiers, les voyages et les com- 
bats, voila les sujets qui occupent M. de G., mais seulement « dans la 
mesure oii Fon pent reconnaitre une certaine analogie de coutumes 
entre le monde vedique et le monde antique romain, objet principal de 
cette demonstration bistorique » (p. 37). C^est le vocabulaire qui four- 
nit i M. de G. les elements de cette reconstitution du plus lointain 
pass^ des Aryens v^diques ; c’est aussi par le langage qu’ii legitime en 
general le rapprocbement de FInde antique et de la plus ancienne 
Rome. Get opuscule continue done les livres longtemps fameux d’Ad. 
Pictet et de Max Muller. 

Tree loyalement, M. de G. reeonnatt, des la premiere iigne, qu’i! a ; 
puise la presque totalite de ses materiaux dans VAltindisches Lehen de 
Zimmer (1879). Ge qui lui est personnel, ce'sont, dit-il, « toutes les 
observations et tons les rapprochements ». Voyons done ce que nous 
apportent d’interessant ces observations, et ces rapprochements. , 

M. de G. fait de la vie des 'antiques 
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AryenSj la peiature la plus sMuisanfe. Je m crois pas qii'Adolphe Pic- 
tet ait poosse aussi loin I’optimisme retrospeetif. Gomme le 

dit i’aiiteur, « nous sommes ici en pleine idylle vedique et patriarcale » 
9 )^ _ « La' regie stricte, la regie constante, c'etait la monogamie 
fondee sur la compile harmonie des dpoux; le couple devait avoir une' 
seule pens^e^ un seul esprit; d’oii la belie et glorieuse expression 
vddique dampatt samanasd »*.-—« L’homme avail certainemenf^ dans la 
maison vddique, comroe dans la maison romainey le pou voir sou verain ; 
mais Tamour de la femme rendait plus doiix tons les liens ». 

Dans une famille constitute si moraleinent, le Itvirat n’a pas pour 
but d’assurer au chef de famille une progeniture posthume par une 
sorfce de substitution ; « la veuve devait etre dtfendue et protegee par la 
famille; pour la mieux dtfendre, le frere de Fepoux dtfimt Fepousait, 
afin de Fempecber de tomber dans une vie dtrtglee ». Et qu’on ne 
croie pas que Fabominable coutume du sacrifice des veuves soit d’ori- 
gine vtdiqiie ! Elle vient des aborigenes : en contact de tons c61es avec 
des populations d’une moralite singulierement inftrieure/ « FAryen de 
rinde, malgre sa forte individualite, sa compacitt, son idtalisme, sa 
religiosity, sa genialitt, a di5i bien souvent s’approprier les qualitys/ 
les usages, les croyances des peuples avec lesquels il so trouvait 
en relation de voisinage », Quant a la legende de Biabm^ qui se 
consuma dans le feu avec sa divine epouse, nous pouvons la recuser ; 
car elle fut imaginee par les brahmanes : « emptcher le manage des 
veuves, et faire a celles-ci une obligation de se jeter toutes vives dans 
la llamme du buciier, c’etait les amener a avoir le plus grand sol n de 
leurs maris, k deployer tout leur zele pour qu’iis restassent en vie le 
plus longtemps possible. » 

li suffira de donner deux specimens des rapprochements,, etablis 
entre les deux sociytes vedique et romaine. « II n’est pas douteux que 
les Latins aient connu le cheval dans le Pend jab avant de le con naff re 
a Rome, puisque le mot equus est Fexact correspondant du vtdique 
acva. Gomme on trouve-, dans le vydique et dans le latin, d autres 
vocables analogues signifiant rapidile, acuite, ptoetration, cela con- 
firmest; if lustre Fantique connaissance que des .Remains avaient'du 
cheval peadjabi, de race turcomane, iequel est aujourd’hui encore 
rapide et vigoureux ». : — «: Ag.ai canfiait tout , spycialement la. maison a 

1) Allasion a Rv, V, 3, 2 : on oint Agni de lait, quand, gr^ce a lui, les 
ypoux vivent d’accord. Gomme on voit, cette « gloriease » expression ne con- 
state pas un faitj mais formula un pium votum. 
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la mere de famille,.. voila ce que fut veritablement la premiere consid- 
eration de la vesfale ; avant de devenir une pr^tresse particuli^rement 
chargee des sacrifices publics faits.au nom d’uiie communaute civile ef 
religieusey la vestale avait ete la matrone de la famille. » 

Dans la note k laquelle je faisais allusion tout a fbeurej M. de G. a 
oublie de mentionner une qualite qui lui appartient en propre^ une 
qualite dont il serait en tout cas difficile de trouver quelque trace dans 
le livre de M. Zimmer, Je veux dire celte bonne humeur et cetle 
grace qui prMenl tant de cbarme a tout ce qu’ecrit Faimable professeur 
de Rome. II a seme uo peu partout des souvenirs personnels, allusions 
a sa demeure, ^ sa vie; observations qu’il a reciieillies lors de son 
voyage dans I’lndel Les series de mots concernant, par exemple, les 
diverses parties dhme maison on d'un char, risquaient fort d’etre 
pesantes et seches. M. de G. les a fr^quemment relevees par une pointe 
de malice; et sa langue est si coloree, si vive, qu'on lit avec plaisir ces 
48 grandes pages a double colonne. 

Aussi les professionnels de la phonetique auront beau se scandaliser 
d’^tymologies audacieuses a faire fremir d’6pouvante ; ils pourront pro» 
tester centre one m^tbode qui rapproche carpere et C7ijpta^ acfnus et 
Priape et Prajdpati, et le Sanscrit anna (nourriture), 

mensa et mdmsa ; ils s’6tonneront evidemment de voir homo explique 
par sumanas^ le « bien pensant » et demanderont ou Tauteur a pris le 
mot latin vernix. il n’en demeurera pas moins que les ecrits d’A. de 
Gubernatis, comine les Or d’ Ad. Pictet et comme les Lecons et 
les Nouvelles Lecons de Max Muller, rendent h la linguistique des ser- 
vices que Fon ne saurait raisonnablement attendre de livres bourr^s de 
science et admirables pour leur mdthode austere: ils lui concilient 
d'utiies amis et font naltre de nombreuses vocations ^ 

P. Oltramare. 

I) M. de G. n’est evidemment pas directement respoDsoble des fautes d’im- 
pression dont son petit livre est conslelle; il nous permettra cepeodant de 
depiorer qu’il n’ait pas mieux surveille le typographe. De nombreux mots sans- 
crits sont laoaentablernent defigures. Exemples : raadyedurone (lire madhye 
diirone); raurshkabarha (mushkabhara),vitipcini (vipipana),punsacalic pumscali), 
etc., etc. 
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SoYEN Shaku. — Sermons d’ua abb6 bouddhiste, tradiiits sur 

■ le maniiscrit japonais par D. Teifaro Suzuki*. • Chicago, the open 
" \ court publishiDg Company, 1906. , 

Le tres reYerend Soyen Shaku, seigneur abbe d’un des grands cou- 
vents de Kamakoura, a profits d’un sejour quhl faisait aux fitats-Unis^ 
pour adresser a des auditoires composes de Japonais ou d’Am^ricains, 
de bouddhistes ou de chrMiens, une s^rie de discours sur des sujetsreli- 
gieux, :M. Teitaro Suzuki iuia servi d’interprete dans sa tournee de con™ 
ferences ; il a pris ensuite la peine de traduire, d'apprMer, de publier 
ee recueil. de sermons. Comme M. Suzuki s’est fait tr^s avantageuse- 
ment connaitre par sa traduction d’un important traite d’A<?vaghosha, 
VEveil de la Foi, el par de savants travaux sur la litt^ratore et les doc- 
trines de quelques sectes pbilosophiques du bouddhisme, M. Soyen 
Shaku ne pouvait avoir de meilleur introducteur aupres des lecteurs 
occidenfaux. Tenons-nous pour assures d’avance que nous avons affaire 
a un esprit serieux, a un representant vraiment autoris6 du bond- 
dhisme contemporain. II vaut la peine par consequent de prater 
quelques instants d’attention a ce que nous dit cette voix d’exMme 
Orient. 

Mais, en Fecoutant, n’oublions pas qu’on nous otfre des sermons, et 
non pas un enseignement ear Ge n’est pas que, par del ses 

auditeurs, Fauteur ne s’adresse parfois aux orienfalistes et aux critiques, 
et qu’il ne tente de rectifier en passant les erreurs, reelles ou preten- 
dues, ou il les accuse d’^fre tombes. Mais cela m^me, il le fait en 
bomme de foi, bien plus qu’en homme de science ; il ne discute pas, i! 
affirme. Comme les sermonnaires de tous les temps et de tous les pays, 
il prend volonfiers le point de depart de ses allocutions dans un livre 
sacr6 ; il lui arrive d ’inf erpr^ter son texte en y mettant bien des cboses 
auxquelles Fauteur primitif n’avait pas songe. Et, comme beaucoup de 
ses confreres americains ou europ4ens d’aujourd’hui, il invoque 
« Texp^rience reiigieuse » ; s’etonnera-t^on qu’interprefee par un boud- 
dbiste, « FexpMence religieuse w donne des r^sultafs bien difi^rents de- 
ceux qii’elle produit dans des limes cbr^tiannes? Enfin, M. Shaku ne 
pa rle pas en general a des coreligionnaires ; de la une note apologe- 

1) Titre anglais : Sermons of a buddhist Abbot. Addresses on religious sub- 
jects by the Rt. Rev. Soyen Shaku. Including the sutra of 42 articles. Transla- 
ted by D. Teitaro Suzuki. 
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tiqiie .qtt’oii per^oit Ms souvent^ et les coups de patte qu^avec toiite sa 
courtoisie vie confMncier ne, pent s’empecher de laucer aux croyances 
qii’il suppose cliez 'ses'auditeurs. ' ■ " , 

Mais la, part une fois faite de tout ce qu^'elles doivent aux circous- 
tances^ ces pages n’eo constituent , pas ■ moins un temoignage fort 
ciirieux des tendances qui regnent, aujourd’hui dans le bouddhisme 
^claire. Qaelles promesses ou quelles menaces le Japon nous menage* 
t41 dans Tordre des cboses spirituelles? Quel est Fesprit qui regne 
dans ces s^minaires ou Ton initie,: dit-oUj les futurs membresdu clergd, 
non pas seulement k la connaissance des toitures sacrees, mais a rhis- 
toire, de la philosopbie occidentale et k Thistoire des religions? 

M. Soyen Sbaku a resume lui-meme sa metapbysique en un mot : il 
professe le panentheisme^ c’est-a-dire « Dieu tout et un et plus que la 
totality de Fexistence. » Comme il lui rdpugne d’employer ce mot Dieu 
qui correspond en general, cbez ceux qui s’en servent, a des notions 
exMmement divergentes, i! recourt a la vieille terminologie mahaya- 
niste pour designer cet Jilfre absolu en qui tous les efres particuliers 
trouvent leur unite. Il Fappelle, par exemple, bJmtataUiata, ou d/mr- 
makaya^ des termes qu’on peut approximativement traduire par 
<*: essence fondamentale ». Les choses, dit-il, sont multiples, et elles 
son! unes, Dans le monde phenomenal, il yaa la fois nanatva^divevsMe^ 
et identite, Je ne suis pas toi ; tu n’es pas moi ; et cependant 

toi et moi, nous sommes essenfiellement uns. Cette unite fonciM, c’est 
precisdment la bkutatathata, I! n’y a done pas dualite de Dieu et de la 
creation; Dieu est dans la creation, et la creation est en Dieu. Mais 
Dieu n’est pas non plus epuise tout entier par ,1a totalite des creatures. 
II n’est pas seulement ceci^ il est aussi cela. Et parce que, incondi- 
tionnd, it existe par dela la categorie du ph^nomMe et de Faccident, on 
a fort bien pu Fappeler « le vide Jpunyata, 

Voilli la seule r4alit4 Ydritable. Tout le reste est sans consistance. 
Sans consistance, et par consequent sans existence, le « moi », qu^ 
n’est'-qiFun encbainement de ph^nomenes. Ou plutM, ,'le moi n’existe 
: que comme' existe tout Mre contingent par le dharmakaya qui est son 
essence. 

Pas de moi dans les pb^nomenes/mais hien: une capacite d’action et 
de passion : i! n’y a pas d’<^tre particulier. qui ni’agisse sor les autres et 
qui ne subisse Faction de ceux-ci. C'est la loi du Karman. 

Samata^ nanatva^ Karma^ voila en Mis mots la religion: pr^chee par 
M. Soyen Sbaku. 
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On presseiit las consequences pratiques que le preciicaieur Japonais 
, a lirees de ces premisses doctr males. Je me borne done a relever 
quelques points caracleristiques. ■ 

Dieu, dil-il, sera d’aufant mieux connu que I'on coiinailra un plus 
grand nombre de ses creatures : <r Si nous avons besoin de le voir face 
a face, nous sommes a m^me de le frouver dans les Ms des champs, 

■ dans les oiseaux de Fair, dans les murmures 'des torrents de mon- 
tagne » etc. (p. 48). « Ce n’est pas seulement rhommes mais aussi, les 
animaux inferieurs et les substances organiques, qui manifesient la 
divinile de leur source » (p. 83). — Affranchide IMdde Iroublante qu’il 
est une dme, Fliomme ne se preoccupe plus de savoir sMl est immortel 
ou non ; et son esprit, n'etant plus hante par cet obsedant probleme^ 
jouit d’une ineffable serdnite. — Le sentiment de son identity avec tons 
les efcres ne pent que le remplir d’un immense amour pour la creation 
tout entiere : « Qaand nous reconnaissons negativement Firrealite du 
monstre-moi, nous percevons positivernent la verite de Tuniverselie 
unite de tous les dtres dans la Substance intelligente.. . et nous en venons 
a sentir par les experiences de la conscience religieuse que Fultime 
realite dans laquelle nous vivons, agissons, existons, n’est pas sen le- 
nient intelligence, mais qu’elle est amour, 1 ’amour etant Funion, I’iden- 
tite absolue de moi et de toi » (p. 52). 

Fort bien; mais tout cela est-il vraiment du bouddhisme? Un pareil 
doute, venant d’un outsider et formule a Fadresse du seigneur abbe 
d’Engaku-ji et de Kenchoqi, paraitra tres impertinent. En mettant en 
tefe des sermons la traduction du Sutra en 42 articles^ M, Suzuki 
oblige pourfaot les lecleurs a poser cette indiscrete question. Ne leur 
dit-il pas que si les conferences du Reverend Shaku sont lues apres une 
etude de ce texte capital, on comprendra mieux la position occup^e par 
ce represen tant japonais du bouddhisme moderne? Cette confrontation 
qu’on nous invite k faire serait extremeraent instructive; mais elie 
d^passerait, les ■ limites d’un ' compte-rendu,..' Je ne presenteral ■ ■ que ' 
quelques breves observations. 

La doctrine de la bhutatathatd, de Funit6 fonciere des etres, apparait 
de tres bonne heure dans les Ventures maliayanistes. A^vaghosha a dit 
expressement dans VEveil de la Foi : « Le principe unique (la bbUta- 
tathMa) se dedouble, et Fon a alors Fabsolu et le relaiif qoi' sont aii 
fond identiques » ; et le Laiitavistara, substituant direciement Fid^e de 
Bouddha a celle du dbarmakdya, declare que dans le Bouddha lAside 
Fidentite de tous l^s phenom^nes (p. 551, B, L), Aucune raison par 
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consequent do suspecter la parfaite orthodoxie de ce dog'me* Mats, en 
opposant retre plienoofienal a i'etre absolu, et a la verity superieure, a 
:1a realite traascendante^ une verite inferieure et une realite d’expe- 
rience,' le MaMydna nie i’une et affime 1 autre. li est si pen vrai de 
dire que pour coniiaitre FJEtre, il faut connaitre le plus grand nombre 
possible d’etres particuliers, qu’au contraire on ne parvient a cette con- 
naissance supreme qu’en s’abstrayant violemment dii monde sensible 
par la contemplation interieure et par Fextase. 

Tr6s bouddbiste, la doctrine du Karma. Ge qui J’est moins, c’est de 
la presenter comme la formula de* Fheredite, « Nous ne sommes pas 
Yenus sur la lerre, isolement et separement, pour affirmer simplement 
noire iodividualite. Nos destinees sont fortement enchainees a nos 
ancdtres et a leur civilisation, comme a nos successeurs et a leurs 
propres destinies. Ge que nous sommes aujourd’hui est du au 
Karma de nos preddcesseurs, el determine en mdme temps le destin de 
la posterite » (p. 60). 

II en est du bouddhisme moderne, comme des formes, modernes 
aussi, de religions plus rapprocbees de nous. Les cadres sont demeures ; 
la terminoiogie est toujours la meme. Ge qui a change, ce sont les 
id4es qu’on met dans ces cadres et qu’on etiquette des vieux noms. 
Qu’importe, dira-t-on, si ces nouvelles idees sont bienfaisantes et 
justes ? L^essentiei n’est-il pas que Ihnspiration soit elevee, i'expression 
forte et saisissante? N’y a-t-il pas dans les sermons de M. Shaku des 
pages d’une reelie beaute, et n’est-on pas pris souvent par sa parole 
ardente et convaincue? Sans doute. On entend, avec un plaisir assai- 
sonne de queique surprise, ce bouddhiste declarer que la vie vaut 
d'etre vecue (p. 107) ; et i^on ne peut s’emp^cher de sympathiser avec 
son optimisme virii et genereux. G’est un noble id^ai qu’il propose a 
S8S auditeurs : « Travailiez a Fepanouissement de tout ce que vous Mes 
en puissance, non pas pour vous-meme, mais pour le bien de voire 
procbain. » Et peut-Mre n’est-il pas inutile, en ce temps d’individoa- 
lisme extreme, d’enseigner qu’on ne peut ^tre sauve qu’a condition que 
d’autres aussi soient sauves (p. 109)> On comprend done , que depareiis 
discours aienl fait une vive impression sur ceux qui^ les^ ont' entendus. ' 
Mais les meriles de ce genre 4cbappent a Fappreciation de cette Meme. 
Affecter de les ignorer tout a fait eut ete tr^s injuste; il serait hors de 
pFopos d’y insister id plus longuement. 
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Mark Lidxibarskl — Altsemitische Texte; Erstes Heft : Manm- 
rniiscke Inschriften. — la-8 de 64 pages et 8 figures. ■— Giessen^ A. 
Topelmanaj 1907* 

Wilhelm von Landau. — Die phOiaizisclieii Insclirifteia. Col- 
lection « Der, Alte Orient^ VIII, 3 »• In-S de 28 pages. — Leipzigj, 
Hiariciis’sclie Buchhandlung, 1907. Prix: OM. 60* 

Rian n'atteste mieux i’importance des vieux textes semitiques qua le 
sola pris par les savants de les rendre accessibies aux eiudiaats et an 
public iettre. Les deux publications annoncees ci-dessus s’adressent a 
Tun et aux autres. 

M. Lidzbarski, dLoni \q Handbuch et VEpheinens d’epigraphie semi- 
tique sont entre les mains de tous les specialistes, entreprend la publi- 
cation d’une sdrie de fascicules qui embrassera les vieux textes semi- 
tiques, a Texciusion de TAncien Testament et de la litterature assyro- 
babylonienne. Ghaque texte donne en carac teres hebraiques est accom- 
pagne au bas des pages d’un bref, mais substantiel commenlaire. 
L’auteur a surtout en vue renseignement. li est a peine besoin de 
dire que tous ceux dont les etudes toucbent aux questions de pbilo- 
logie semitique, trouveront dans ce recueii une prdcieuse documenta- 
tion,' 

Le premier fascicule contient Finscription de Mesa, ceiie de Siioe^ 
queiques vieux cachets moabiles et hebraiques, ies principaux textes 
de Phenicie, Ghypre, Egypte, Grece, enfin des textes puniques et neo- 
puniques* Les fascicules suivants contiendront ies textes en vieil ara- 
meea (pierre, papyrus, ostraca) du vin^ au ii® siecie a van! noire ere, 
ies lextes en arameen mo yen (nabateen, sinaitique, paimyrenien, vieux 
syriaque, vieux mandeen). Un quatrieme fascicule rassemblera ies frag- 
ments phdniciens conserves par ies auteurs grecs et, iatins '^ un cinquitoe " 
rdunira ies principaux textes en diaiectes nord-arabes (lihyanique, 
thamoudeen, safaitique). Les trois derniers fascicules sont reserves 
aux inscriptions du sud de FArabie : sabeen, mineen, qatabanite et 
hadramautite. Le plan est Men con^u ; ia science c*t la methode de i’au- 
teur nous garantissent sa parfaite execution. M. L, ne devrait pas hdsi- 
ter a y joindre un neuvieme fascicule qui contiendrait ia traduction de 
tousces textes. II ferait ainsi profiler un plus large public de son travail 
de mise au point* 
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. Le commeEtaire lae manque pas de dMnir brievement les personnes 
divines el les fails reiigieux. G’esI sur ce point particulier que nous 
presentoiis: ci-apres quelques menues observations. 

P. M d’Echmounazar, ligne 17^ ie litre du dieu 

Ecbmoun : char q&dech « prince saint », est a peu pres certain. Mais ii 
n’j en tout casj aucune indecision entre reck et dalet dans ie mot res- 
titue cAar. Le fragment de bampe conserve exclut ie dalet^ 

Vraisembiabiement, il faut ciore ia phrase apres ce litre que les textes 
de fondation du tempie d’Echmoun ont montre eire complet, 

Ces derniers textes (p. 19-20) offrent de grandes dilficuites; chacun 
garde son point de vue. ii nous semble qu’un fail ressort nettement : 
Popposition expressemeni marquee entre ie lerritoire maritime et ie 
territoire agricoie, entre Sidon-mer et Sidon-campagne. Be par sa na- 
ture, Echmoun devait avoir son temple dans Sidon-campagne. Et, en 
effet, ie sanctuaire que ies rois de ia dynastie d’Ecbmounazar eievent a 
ce dieu 9 a ete retrouve plus de deux kilometres au nord de ia viiie mari- 
time. Nous croyons avec M. L. que le m^me temple est cite dans rdpi- 
taplie d’Echmounazar (lig. 17) ; mais son emplacement ne justiile pas 
la mention « dans ia montagne ». Pour eviter cette indication que con- 
tredit aussi ie terme Sidon-campagne (campagne ou plaine), il est neces- 
saire de couper ia phrase apres le litre char qodech. On se debarrasse 
en meme temps du terme geographique Ain-yidiai, 

P. 24. A propos des fragments de coupes chypriotes au Cabinet des 
medaiiies, nous ne comprenons pas la difficult^ qu’il y a a admettre 
i’existence d’un sanctuaire dMi6 au Baal-Lebanon dans la colonie phd- 
nicienne de a Chypre. 

P. 27. Ii faut corriger la citation de Philon de Byblos : MeXtz-apOo*; 6 
y.ariipc£ys.X^^ en MPAxapOos; (var. MsXxaOpog) 6 xdetc., pour se confor- 
mer a lale^on des mss. Ge ddtail a son importance, car la graphic fau- 
tive perp6tue une m^prise fortement enracinee dans I'esprit des hell^- 
nistes commexies s^mitisants, a savoir I’identifieation de Melicerte avec 
Melqart. Tout en admettant I’identile’ des deux- di vinites, J. de ‘Witte 
reconnaissait qu’a Fappui « nous n’avons autre chose que la forme et 
k" consonance des deux noms Meiqart-Meiicerie :)> ''^. G insuffisant. ' 

P. 30. lin'y a pas de doute que ies Ic/aKm des deux iistesde comptes 
d’uE tempie de Gitium soient des hommes- au' sens de Deuto., xxiii, 
19 et non des chiens, puisque ces pauvres diabies regoivent de ikrgent. 

i) Gazette archeologique^ 1879, p, 219. ' 
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P. 'SO. A la ligne 14 du tarif ■ de Marseille;, it faut adopter la lecture 
de LagraDge, smi les religions semitiques, 2® ed.,„p. A09 et 475' 

qui introduit la negation dont il y a trace stir la pierre« 

M. YOU, Landau s’esi occupe a plusieurs reprises des Phemciens, et de 
fapn tres active. On lui doit notamment d’avoir aide aux fouilles regu-- 
lieres poursuivies par Macridi-bey dans le sancioaire d'Ecbmoun pres 
■Sidon. 

Dans ses Beitrdge zur Altertumskunde des Orients^ M. v» L, avait 
passe en revue les priocipaies inscriptions plieniciermes. La . nouvelle 
brochure en donne une traduction destinee k vulgariser ces . textes, 
Qoelques pages d’introduction exposent J’etat et I’histoire de cette epi- 
graphie, , 

. , Rene Dussaud. 


Fritz Bennewitz. — Die Siinde im alien Israel. — Leipzig, 
A. Deichert, 1907, 1 voL in-S, x et 271 pages. Prlx : 5 marcs. 

L’auteur de Touvrage que nous annongons s’est propose d’exposer;, 
sous toutes ses faces, la notion du peche chez les anciens Hebreux, 
avant que rinfluence du propMtisme superieur se fit sentir sur eux, 
par consequent avant le minislere du prophele Amos. Dans son inten- 
tion, cette exposition devra etre faite d’apres les principes de la theolo- 
gie moderne ou suivant la methode strictement historique et exege- 
tique, non dans uninter^t dogmatiquequeiconque. 11 espere neanmoios 
que son travail aura une utility non seulement scientifique, mais aussi 
pratique. 

Avant d’aborder son sujet special, il croit devoir indiquer quelle 
attitude il compte prendre a Tigard des resultats de la critique liite» 
raire toucbant les plus anciens documents bibliques, qui devront lui 
servir de sources. Son point de vue sous ce rapport est en sommecelui de 
I’ecole Reuss-Kuenen-Welihausen. Toutefois, concernant les questions 
sur iesquelles les savants de I’ecole critique ne soot pas encore tombes 
d’accord, il a une tendance ^vidente k adopter generalement la solution 
la plus conservatrice, celle qui fait remonter les documents aussi baut 
que possible* De cette fa^on, 'il augmeate les sources qui soat a sa dis- 
■ position pour la traOtation de son sujet ; mais il s’expose aussi a altri- 
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biier aux aciens, Hebreux des conceptions qui se rattachent plus sure- 
men! a une periode posterieure. 

Aprfe ces preliminaireSy Fauteur determine le sens exact des termes 
hebreux qui servant a designer le piche. II est ainsi amend a la conclU“ 
sion que la notion populaire du peche en Israel etait variee et non ixee 
d'apres une definition logique. On y ddcouvre cependant certains traits 
fondamentaux. Le peche est essentiellement la deviatiouj consciente on 
inconsciente, de la volontd de Jahve. De plus, le peche, la culpabiliM, 
le chatiment du peche et Famende a payer pour le reparer, sont encore 
partiellement confondus. 

M. Bennewilz examine ensuite la notion du peche chez Amos, afin de 
poser une base solide pour la suite de son etude. II cherche surtout a 
montrer que ce prophete n'a pas, pour la primiere fois, attribue a 
Jahve un caractdre moral, comme on I’a pretendu, mais qu’ii presup- 
pose, dans tout son livre, que Jahvd a ce caractere aux yeux du people, 
aussi Hen qu’a ses propres yeux. La notion ethique du pechd a done dfi 
exister en Israel deja anciennement, et n’est pas un produit du prophe- 
tisme superieur. Celui-ci a pu la ddveiopper et la purifier ; il n’avait pas 
a la order. Pour Amos, qui ne s’est pas considdre comme un novateur, 
mais comme un simple chainon dans la serie des vrais serviteurs de 
Jahve, le pechd est principalement un dommage moral. 

Pour corroborer ce rdsultat, notre auteur etudie successivement la 
notion du peche dans la couche la plus rdeente de I Samuel, dans la 
couche anterieure des deux iivres de Samuel, dans la couche la plus 
andennede I Samuel^ dans la source dlohiste de FHexateuque, dans la 
couche la plus recente des Iivres des Rois dmanant encore de Fancienne 
periode, dans les rdcits provenant du temps d’Achab, de Joramet^de 
Jehu, dans I Rois, xx, xxix, i«38 et II Rois, m, 4-27, dans I Rois, xvii- 
XIX et XXI, dans la source jahviste de FHexateuque, a Fepoque des 
premiers rois, a Fepoque des Juges, a Fepoque de Moise et dans la 
periode ant^mosaique. Un paragraphs special est consacre au p6che 
cultuel, ainsi qu’au p^che en general dans la religion babylonienne. 
Partout, les principaux traits de Fancienne religion hebraique sont 
pris en consideration, en m^me , temps que la, notion du pechd, parce 
que cel!e-ci se trouve dans un rapport intime, avec celle-la, 

Cette etude de detail aboutit aux conclusions suivantes. Dans Fan- 
cien Israel, le pdche n’estpas toujours juge d’apres une rdgle morale,, 
mats on y rencontre frdquemment une notion de Dieu presque paienne. 
Jahvd 'apparait ' comme une puissance sombre' et redoutaHe,' qui pent 
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porter au iiial et se metlre en colere pour des choses qui nous sembleat 
morateiReiit indifferentes ; cela se remarque surlout dans le domaine 
CLiltuel. Mats, a cote de ce courant, on constate une tendance etMqiie 
hideniablej' qui imprime son cachet a Fancienne religion dlsrael, Ges 
deux coiirants opposes se coudoient bien des fois naivement. Les priSires 
apparaissent comine les priocipaux soutieos de la vie religieuse et 
morale, surtoui les pretres charges du soin de Farche sainte. Les saiic- 
tiiaires ii’etaient pas seuiement des lieux de culle^ mais favorisaient 
aussi lacLilture morale., Les Juges ont egalemeiit coiitribue au progres 
spiritiiel' de leur peiipiOo Les pretres daisant deriver leur autorite de 
Moise, celui-ci doit etre considere comme le point de depart de Fills- 
toire religieuse d'lsraeL II a fait de Jahve la source du , droit et a intro- 
cluitj dans la religion, des prescriptions morales. Cette tendance exerga 
aussi son influence sur le sentiment du peche. On pent constaler, 
dans la suite, des traces de celte .influence, tout en reconnaissant que 
des fautes cultuelles sent bien des fois envisagees cornriie plus graves 
que les transgressions morales. 

Ges conclusions paraissent ensomme fori vraisemblables et beaucoup 
d’entre elles sont positivement fondees. Mais quand on entre dans les 
details de notre travail, on rencontre neanmoins bien des appreciations 
qui prouvent que Fauteur est trop porte a idealiser Fancien Israel et ses 
principaux representants, au dMriment de la realitd bistorlque. Ainsi, 
apres avoir constate une serie de traces de superstition paienne dans le 
document elohiste, M/Bennewitz soutient que le redacteur de ce docu- 
ment ne partageait nullement ces vues imparlaites, 'mais qu’ii les rap- 
porle simplernent dans im interM liistorique ou archeologique. Nous ne 
saurions partager cette maniere de voir. Nous pensons que e’est la 
attribuer aux . auteurs sacres des preoccupations modernes, qui leur 
etaienl absolument etrangeres. Ge que ceux-ci ont rapporte etait pluldt 
pour eux une sainte tradition, veneree comma la religion des pares. I Is 
iFont pas pris a leur egard une attitude critique, meme quand its eiaient 
arrives a un point de vue supdrieur. 11s juxtaposaient des Idees et des 
pratiques opposees, sans bien se rendre compte de celte opposition. Les 
grands prophetes ecrivains seuiement prendront une attitude franebe- 
meni reformatrice a i’egardde la religion traditionnelle. Les rodacteurs 
des sources du Pentateuque et des iivres bistoriques de FAncieii Testa- 
ment n^ont au contraire rapporte les traditions du passe que dans he 
but d^ediiication. L'interdt purement historique leur etait tout a fait 
etranger, et Finterel arcbeologique encore plus. 
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Notre auteur fail egaleiiient' u faux raisoniieiaeriil, quand it tire de 
Fattitude : d’A'mos conclusion qu'il fiit' le simple continuateur dey 
grands homines passes de sa nation. II perd de vueqiie les reforrriateiirs 
religieiix ies plus radicaux avaient la pretention, parfaitemeiit sinecu'Oj 
quits lie faisaient qoe niaiiilenir on restaurer la. religion desqKires. 
L'apdtre Paul, qui prtkhait .Fabolition de la Loi et de lout i’Ancieii Tes- 
tarnent, la tin du judaisme et Fiiiauguration d'une ere religieuse toute 
noufelle^ n’en appelait pas moins a i'Ancien Testament I ui-meme pour 
justifier son poixil de vue uUranovateur, contraire a la religion tradition- 
nelle de son peuple. ; L 'auteur du quatrieme Evangile a suremeiit cm 
nous donner un recit autlientique dii ministere de Jesus, Men qiFil 
transforme grandemenl. ce ministere d’aprAs un point de viie posterieur. 
Les dogmes cliretiens les plus recents sont censes reposer sur la doc- 
trine de Jesus et des apotres. La ineme tendance a existe en Israel, Jfd 
il taut en tenir comple, si i’on veut juger sainement i’evoiution reiigieuse 
et morale de ce peuple, Cast ce qui n’a pas ete tail suffisanimeat dans 
noire ouvrage. 

'La principale feiblesse de ceiui-ci se fait ■ le rnieux sentir dans le 
paragraphe consacre a Fepoque de Moise. L’auteur y expose d’abord le 
point de vue oppose de Baentscb et de Budde, dont le premier pense 
que les principes essentiels du Decalogue sont mosaiques, tandis que le 
second declare cela absolument. impossible. II en tire d^abord la conclu- 
sion fort juste que cette question n’est pas encore assess dclaircie et 
qu’aucune des deux opinions ne saurait ^tre presentee comme seule 
vraie. Mais ensuite i! soutienl, avec beaucoup trop d’assu ranee et sans 
preuves suffisantes, que ie Dieu de Mo’ise avail' deja un caractere emi- 
nemment etbique,produisant un sentiment du peebe irks vif et profond, 
communiquant a Fancien Israel une' superiorite reiigieuse ef morale 
unique dans son genre. G’est la transporter, dans , les , premiers temps 
ou a Forigine de' rhistoire d’Israel, ce qui’ ne tut sans doute que' le 
r^suitat d’une longue et lento ■ Evolution, qui prit. peut-etre des slides 
pour aboulir. 

V Si la religion et la 'morale; des Hebreux,.au .temps de Moise et de, 
Moise sont deja bien difficiles a determiner, il ea est, a plus,- 

forte raison, ainsi de celies des Patriarobes on des ancMres dTsraeL 
Malgre cela, M, Bennewitz croit pbuvoir s’acquitter de cette tdche, au 
molas dans quelque mesure. G’est 'une preuve de plus qubi est trop 
porte a pr^ciser cequi est douteux ou i'ncertain. On pent carles affirmer 
que la religion et la morale primitives. des-Hebreux avaienl le camefc^re 
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et les priocipaux traits de la religion et des moeiirs semitiques m general . 
Mais vouloir preciser davantage et pretendre d^couvrir, dans ces temps 
reculesj au sujet desquels nous ne possMoos aucun renseignement di- 
reot ei surement historique, des .traces positives de la supdrioriMde 
la religion dlsrael,. comme on le fait ici, c’esi aller trop loin el shaven - 
turer dans Finconnu. 

Notre auteur, apres avoir expose la conscience du peehe dans Fancieii 
Krael, aux ditferenles epoques de son hisloire, traite, dans une seconde: 
partie, de Funiversalite du peehe, de ses degrds, de son origine, de ses 
elTets,, de son pardon. Ici, il , continue a tirer souvent des textes plus 
quails ne renferment ou, suivant les cas, a en attenuer la portee. Cast 
ainsi qu’il pretend que Gen., viii, 21 exprime la pensee que le peehe est 
inne dans Fhomme. Or e’est la depasser le sens exact du texte et y 
introduire un Element etranger, emprunl<^ a la doctrine traditionnelie 
du peehe originel, ayant pour consequence Funiversalite du peehe. En 
realite, I’Ancien Testament parle souvent d'hommes justes et n’ensei- 
gne nuUement encore Funiversalite du pAche dans le sens paulinien, 
surtout pas dans ses plus vieux documents. Voila pourquoi Fidee corre- 
lative de la n^cessite d’une regeneration du cofeur humain, est tout aussi 
^trangere a Fancien Israel. 

Void un exemple d'attenuation. On sait que, d’apres une serie de 
textes, Jahve est cens^ ^garer les hommes et les entrainer au mat. 11 
doit avoir endurci le coeur de Pharaon, pour ne pas laisser partir les 
enfants dlsrael, et envoys a Saul un mauvais esprit qui le portait a 
vouloii*tuer David. Dans ces cas et d’autres, M. Bennewitz s^everlue a 
attenuer la portae des textes pour que Jahv6 n’y apparaisse pas ou 
guere comme Fauteur du mal, au lieu de reconnaitre que la puissance 
souveraine de Jahve dominait d’abord les esprits, bien plus que Fidee 
de sa parfaite justice. Ce fait est une des meiileures preuves que le 
sens moral n’etait pas aussi d^veloppe dans Fancien Israel que noire 
ouvrage le soutient. 

Malgre ces critiques et d’autres encore qu’on pourrait aj outer, ce tra- 
vail a une valeur reelle et peut rendre de bons services. II expose g^ne- 
ralement, a cot4 de ia propre manierede voir de Fauteur, Fopinion des 
savants les plus comp4tents dans la matiere. G'est un grand avanlage 
pour les lecteurs qui n’ont pas a leur disposition toute la littdrature qui 
se rapporte au sujet. CeJa permet de comparer facilement la pensee de 
Fauteur a celle d’autrui. Disohs eniin que cette monographie a appro- 
fondi la question du peehe dans |Fancien Israel, comme aucun ouvrage 
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ne Fa?ait fail jusqu^ici. L’auteur lui-meme avoiie modestemenl qii'eile 
renferme des imperfections. I! fan! pourtant'dire anssi qu’on y tronve 
nEe fonle d’observations fort Jostes ; on y trouve surtout soigneusement 
recueillis et group^s ensemble les nombreux materlanx q'ui ont trait a 
ce sujetj ceqni permet a d’antres de reprendre ceiiii-ci plus aisement et 
de pousser plus loin les resuitats acquis. 

G. PlEPENBRlNG. 


Martin Peiskee. — Die Beziehungen der Nichtisraeliten 
zu Jaliire Bach der AnschanuBg der altisraelitischen. 
QuellenschrifteB. — Giessen, 1907, TOpelmann, in-8“de 95 p. 
Prix : 2 m, 50, 

Dans ce travail, qui est un supplement de la Zeitsehrift fur alttesta-^ 
mentiiche W'issenschaft, M. Peisker a voulu apporter un nouvel ele- 
ment a la question de savoir si les anciens Israelites consid^rent Jahve 
comrae leur dieu nature! ou comme attache a Israel par un choix volon- 
taire. Pour cela Tauteur examine les rapports que les anciens recits 
bibliques supposent exister entre Dieu et les non-Isra61ites, 

Dans ces derniers temps on avait beaucoup insiste sur Thenotheisme 
primitif des Hebreux ; Jahve est le dieu unique en Israel comme 
d’autres dieux sont adores dans d’autres pays, p. ex. Kemosch dans 
Moab. Cette conception est exacte pour un certain nombre de passages 
bibliques ; mais M. Peisker remarque que dans d’aiitres passages, tout 
aiissi anciens, Dieu est d4ja le dieu du monde et m^me le dieu reconmi 
par le monde entier. C’est ce que M. Peisker appelle le monoth^isme 
naif. Certains ecrivains isra^lites^ en effet, transportent ingenument 
leur adoration de Jahv6 en d’autres pays ; ils ignorent, pourrait-on 
dire, la couleur locale. G’est ainsi que la veuve de Sarepta (I Rois, 
xvo), qui est Ph^nicienne, adore le m^me dieu que le prophete filie; 
Rahab (Josue, ii) eait que Dieu a livre le pays aux Israelites. Pharaon 
et Joseph semblenl avoir la m^me divinite, tandis que, d’apr^s le livre 
de Daniel, qui est recent, Nabuchodonozor se convertit, dans des eir- 
Constances analogues, au culte du vrai Dieu. Balaam est tout naturelle- 
menl pris pour le prophete de Jab v^.,Ce monoth4ismediflere done beau- 
coop dll monoth^isme des proph^tes, pour qui la reconnaissance du Dieu 
Un par le monde entier est un idM, mais non pas un fait reel (malgre 
le texte de Malachie I, 11). • 
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: " . Cette tliese riierite d’altirer FattentioB des exeg^tes el des historiensde 
:1a religion jiiive, Ei:le tend a. montrer que les sources les plus anciennes 
■ (ie fe' Bible sont deja tout impregnees ' d’un rnonotheisme, qiii ignore 
ineme rexistence dii paganisme et qni volt naivement dans les non- 
Israelites des adorateiirs du Dieii d’Lsraid. UingckuiM pofiiiJa 
rejoint par clessiis I’lienothaisme plus savant rideal liiimanilaire des 
prophMes. G"est line theorie hardie el dont on ne conteslera pas I'ori- 
.ginalite. 

Les coiis:iderafions de M, Peisker siir la nature des ■, relations 
entre les aon*Isra61ites et Xiahve sont, il faut le dire, Leaucoiip moies 
interessaBtes, et les coociusions qu’il tire de son etude sont le plus 
sou vent trop ^videnles et quelquefois inexactes. Par non Israeiites 
M. Peisker entend a la fois les pre-Israeiites et les etrangers contempo- 
rains dlsrael. En ce qui concerne les premiers^ Fauleur (p. 24] con- 
clut : c( 1® Au cornmenceroent de I’bistoire ii y a iin age d^or daj„s 
lequel Dieu et les hornmes sont comrne un pcVre et ses enfants ; 2" Lors- 
que les hommes comrneocerent a elre dangereux pour le pouvoir 
de Dieu, Dieu leur mil des barneres en les obligeant a travailier, en 
abr^geant leur vie, en les dispersant ; 3° En outre ii leur fit subir des 
punitions pour leur desobdissance et leur mechancete, mais plus tard 
il promitdene plus rnaudire la terre ni d’amener un deluge. » 

Des narrations relatives aux etrangers, rhistoire de Na'man, celle 
de Sodome, desguerres entre peuples etrangers, de Gain, de Lot, i’auteur 
(p. 32) tire les donnte suivantes : « Les guerres entre non -Israelites 
ne sont pas en elles-m^mes jiigees au point de vue religieux^ C'est 
seuiement quand I’un des adversaires est un ami de Jahve ou quand il 
mene la lutte avec trop de cruaute, que Dieu intervient. Dans les rela- 
tions privees on condamne le meurtre, la debauche et la violation de 
riiospifalit^. » En tout cela ii n’y a pas grand’chose de remarquable, 
non plus que dans ['observation que selon le monoth6isme naif les 
non-Israelites doivent craindre Dieu et croire en ses predictions, tandis 
qu'au point de vue lienotheistique les paiens ne doivent pas traiter 
Jahve dedaigneosement, mais qu'ils ne sont pas tenus de Fadorer. 

Entre les non- Israelites et Jahve il y a aussi des relations indirecfes 
dans lesqiielles Israel est le principal interesse, Ismael et Esau sont 
ecartes devantlsaac et Jacob ; neanmoins leur parente leur attire certains 
■; avantages. On volt (p. 53-54) que : « les non-Israelites ont le droit 
(i’aider les etrangers, si c’est leur interel; 2*' les non-Israelites qui/en- 
' d^nt service aux Israelites sonfrrecomperi’ses (ainsi inhabitant de Louz qui 
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iBOP1:re le dieiniii aiix Epliraimitas, ei Rahab cpii caclie les explora- 
tfti.irs, etc,) parfois meme ils le font d’linemanierecle.^^iiilerapspa pour 
les elraiigers si oeiix-ci se moiitrent pieux on s’ils s’att adieu 1 anx Israe- 
lites. ))Daii,s le premier cas, la siUiation.des. non-Israelites est oeufre, 
dans le second, ils ont deja ime certaine valeur anx yeiix de DIeii ; 
dans le froisieme, la distinction entre les Israelites el les non-Israelites 
s'etface./Il n’etait peiit-d.re pas necessaire d’apporler a Tappui de ces 
'idees line . longue demonstration. L auteur sernbie s’etonner que les 
Israelites approiivent Raliab et la recompensent d’avoir trahi son pays. 
L’histoire de t^utes les guerres poiirrait nous montrer cependant des 
fails analogues. Pour les Israelites la conduile de Rahah iPest qiPun' 
liornmage rendu a la toute'-puissance de Dieo, et ii etait nalurel qu’elfe 
eii fili lakonipensee. 

M. Peisker s’etend longuement sur le cas d^Abraham qui intervient 
en faveur d’Abiroelekh. Surtout avec la these du inonolheisme naif, il 
aurait Mi remarquer que la difference entre les lsraeli1e.s et les non- 
Israelites ne joue ici auciin rule. La rnerae bistoire aurait pu 6tre 
racontee de deux Israelites. 

Nous en dirons autant, d’autres recits sur lesquels rauleur fonde des 
regies faisaiit apparaitre les relations entre Lsraeliies et non-lBraeliles 
sous un jour moins favorable. Selon lui, lesanciens Israelites se seraient 
crus autorises a Iromper les etrangers, sans que Dieu permit f\ ees 
etrangers de se venger. Ainsi Jacob, d’apres la version jab visie, aurait 
tromp«§ Laban, et cependant Dieu aurait d^fendu a Laban de nuire ^ 
Jacob, Majs, tout d’abord,^ le narrateur .ne se pr4ocupe pas de ce que 
Laban est un elranger; Jacob aurait agi de mtoe envers n’irnporie qui. 
Eosoite, darns celte version, .Laban commence par frustrer Jacob, car il 
eoleve toutes les b^fes qui auraient pu donner des agneaux bigarres. A. 
quoi Jacob repond an rnettant des ecorces deyant les brebis pleines de 
coiileiir uriie, et celles-ci, centre raltentede Laban, ont des agneaux;' 
bigarres. M. Peisker reproeba aussi a Jacob d'avoir dedaign^ Lea; mais 
il en est puiii par la slerilite- de ..Piacbel, ce que M'. Peisker a ouMie.. 
M. Peisker cite encore le I'ait que Moise, apres avoir, tue I’Egyptien qui 
maltraitaii im Hebreu, put prendre la fuite. Selon lui la Bible bMme' 
Moise, qui neanmoins echappe :au. cbdtiment.:, Personne ne se serait 
doiite, en lisant le lexle de FEx.ode,.^q.ue Mois.e- avail commis un crime 
aux yeux de la morale. Les raisonnements.de Pauteur tombent 4' faux. • 

Si les non-Israelites iPont pas le droit.de nuire aux Israelites, m§me 
coupables, ceiix-ci ont naturellement,.- d’apres les recits bibliques, inter- 
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pretes parM« Peisker^ ie . droit de nuire anx elraBgers* Les icrwains 
bibliques ne se fatigoeot pas, dit-il, de parler du droil qii'a¥aieiit les 
Israelites d’enlever le pays de Canaan a sesaneiens possesseiirs» ,L’aii- 
tenr ne s’aper^oit pas qne, si les narrateurs insistent tant sur ce point, 
c’est jnsiement parce qu’iis n’admettaient pas le droit de conqtidrir nn 
pays dlranger, et, comme il s’agit d’expliquer nn fait Mslorique et non 
pas line legeode, les narrateurs, pour justifier Israel, mvoqnent tantdt 
les pecMs desGanandens, tantdt le sejourdespatriarclies en Palestine et 
racquisition quils ontfaite de biens-fonds. II y a encore, an temps pre- 
sent, des nations qui prennent le bien d'aatrni et que leurs historiens 
nonsenlerrientexcusent maisgiorifient. » 

Mdme Thistoire de David, jouissantde Phospitalite d’Akiscb et allant 
massacrer les Philistins, n’est pas plus odiense que bien des traits des 
gnerres modernes. Pour lenarrateur, c’etait unbon tour que David avait 
joue aux « ennemis bdrdditaires ». II est evident que la morale n’ap- 
prouve pas ces stratagemes, mais il est un pen naif de remarquer que 
« lorsqull s'agit de se debarrasser de ses ennemis tous les moyens sont 
bons ». Plut au ciel que cette maxime ne fut jamais mise en pratique 
par les peoples dits civilises ! En tout cas, on ne pent rien deduire de 
pareils recits pour les relations normales entre Israel et d’autres peuples, 

k la fin de son dtude fauteur fait la juste observation que dans les 
temps anciens le mariage des Israelites avec les non-Israelites ne parais- 
sait pas bMmable, et c’est seulement plus tard que l^on y vit un danger 
pour la religion. . . 

En resume, d’apres M. Peisker, les premiers recits de la Bible mon- 
trent que les anciens Israelites consideraient Jahve comme le Dieu du 
monde et Israel comme son 61u. Il y aurait eu un monotbeisme aussi 
antique que Thenothdisme. Cette theorie meriterait d’etre examinee tres 
en detail II est regrettable que Fauteur ait alourdi son travail d’un lest 
superflu de considerations dont la these principale ne revolt guere de 
ctarte. ■ 

Mayer Lambert. 


W. Otto, — Priester und Temper im Hellenistidien 
Aegypten. Erst, — Teubner, Leipzig und Berlin, 1905. . 

Lesmonographiessemultiplient surTElgypte ptol^ma'ique et romaine. 
Apres les livres de Strack, de Meyer, d'Henri Maspero, sur le systems 


LYSES ET COMPTES RENB'US 


ios 


iynastique^ Farmee et les finances deFfigyptegrecque, etparallMement 
a la magistrale Histoire des Lagides Bonch^-Leclereq^ voici line 
etude tr6s compile sur la condition des pretres et des temples au temps 
desPtoIemees et des Cesars. Dans ce premier volume, Fauteur a elu-» 
die les dieux de FEgypte hellenisee (chap, i) ; Forganisation du sacer- 
doee, taut Egyptian que grec (ch. n, avectrois iistes des pretres connus 
jusqu'ici); les grades de la hMrarchie sacerdotale (ch. iii); les Mens 
etrevenusdes temples (ch. iv), L'int^ra de ces etudes est double : 
Ffigypfe an temps des Grecs et des Romains est pour Fadministratioa 
UE pays module, souvent imit^ par les.autres 6tats; d’autre part, cette 
administration continue tres souvent^ les traditions du gouvernement 
pharaonique. Les tr^s nombreux documents, papyrologiques et autres, 
que Ffigypte hellenisee nous rev41e de jour en jour, ont done, outre 
leur valeur intrinseqoe, le mdrite de nous permettre une comprehension 
plus claire des frop rares documents administratifs de la periods pha» 
raonique. Les recherches tr^s completes et systematiquement ordon- 
nees, comme celles de M. Otto, permettront, en allant du connu k 
Finconnu de mieux diriger les enqu^tes dans le chaos encore fort obs- 
cur du droit civil et public de Fetat pharaonique, et fourniront aux 
^gyptologues des points de comparaison et une methods de classement, 

L*aut 0 ur a attaque son sujet par un exposd sommaire des divinites 
auxquelles s’adresse le culte : il ^numere, d’apres les sources grecques 
et latines, les disux de nom purement Egyptian, ceux qui portent un 
double nom dgyptien-grec, entln les dieux grecs et latins, adores dans 
les centres de colonisation. 

Apr6$ les dieux, les pretres. Si Fon s’en tient au sacerdoce indigene, 
le fait capital est la division des temples en trois classes (decret de 
Canope et pap. de Tebtunis), et la repartition des pretres en cinq phylai 
ou tribus (quatre Jusqu’en 238 av. J.-G.). Sur quoi ces divisions sont- 
elles fondees, quelles raisons politiques, dconomiques ou religieuses 
d^terminent le rang des sanetuaires,'nous Fignorons. Quel sens faut-il 
donner au mot c tribu » de pretres, nous ne lesavons, et nous ignorons, 
aussi ie mode d'^lection et lespouvoirs des phylarques. Toutefois les 
pkylai'm mmhleut pas des categories de fonctionnaires distingues par 
le rang r elies apparaissent comme des cadres administratifs g^neraux, 
A Finterieur de ebaque tribu, les.; individus. se differencient par des 
grades t pretres, prMres-conseillers, archipr^tres pour le haul clergd; 
pastophores et choachyfes pour le bas; clerge; e’est a ces degr^s de la 
hi^rarcMe 'que' semblent correspondre les classes (saou) du sacerdoce' 


106 


HPVFJFl DK L’FfrSTOIRK mS KELIfitON^ 


pl,iaraoBiqEt\ En deliors dii clerge regulier, il y avail: au lempsdesPlia- 
raons, 110 sacerdoce laiqiie qui est ne/iTie seoible-t-il^ de Fiisage imi- 
v.ersel dii ciilte desanctMres daii.s cliaque famille; les |iretres tie carriere 
oBt pen a pen remplaee les enfantBet les allies dans rexercice cles rites ; 
trou la disparition de ce clerge prive -a repoque liellenistiqne. 

Qnant an recnilemenl: dn sacerdoce, M. Otto Teliutie dans le 3‘- clia- 
pitre de son livre. Le decret de .Ganope nous apprend que la. lot vise: 
non senlement les prMres en fonclion, raais aiissi leiirs enlanis ^ 
perpetniie (snivant nne formnle dont je ponrrais ciler tie iiom,b.reiix 
exemples des rA.ncie.ri Empire). .En fait, les entanls des p.ret.res parlici- 
pent aux revenns affectes a leiirs pareois (p„ 203) ; les lahleaiix geitea- 
logiqnes foiimis par certains docuraeiiis permetteot de verifier la 
transmission depfn'e en fds rles roncfions sacerdolales; aux lexles plole- 
maiques cites par M. Otto s’ajoutent les iistes anierieyres fouriiies par 
les cercueiis ,bu!)asiites et les statues de pretres Uieliains aonvelle' 
ment decouvertes par M. Legrain a Karnak. — Mats le droit k I’hed- 
t,age est sournisa plusieurs conditions (p. 211) : no itge determine; le 
consentement dn roi ; le paiement ddine « taxe pour pretre » [lelesti- 
kon)^ sans parler ties conditions d’ordre ritue! (circoiicision, <dai phy- 
sique, etc.). Gependant les individ> 4 sqjii ne sont pas fils de pretre, ont 
acces dans le corps sacerdotal, lequel ne constitue pas nne caste ou nne 
administration fennee (p. 223); c’est la volontd du roi qui inte.rvient, 
pour ouvrir Faeces ties hautes dignites sacerdotales a tel on tel liomine 
de conOance, qui rFest pas de la carriere. 

Quel est le role du roi dans ie sacerdoce? On sait qteaiix temps pharao* 
niques le roi est ie pretre par excellence, et les bas-reliefs ties temples 
eleves par les Ptolemees et les Gesars nous montreot les souverains 
etrangers continuant de jouer lemtoerdle pour tons les actes du culte, 
En ce qvii concerne Fadministration, Letronne et Liimbroso avaierit 
adraisque les rois, a Fepoque ptotemaique, ne s’occupaient pas directe- 
ment ties questions sacerdotales. D’apres Wilckenet M. Otto, ii sembie 
an cootraire que la chancellerie royale dirige sans aucun intermedaire 
les alfaires dii cnite, regoit les suppliques, legifere, nomme les fotfetion- 
naires nonveaux, regie Favancement. Cette centralisation entre les 
mains royales de toutce qui touche au sacerdoce, cesse avec la domina-* 
tion romaine (p. 58). L’empereur a probablement vonin eoiever au pr(^“ 
fet d'Egypte la puissance materielle provenant de Fadministration cles 
Mens sacerdolaux; en tout cas, un archiereus remplii dfeorinais les 
fonctions de ministre des cultes. 
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Les elements f|iii coo,stitiiee:t la fortune materielle des temples egyp- 
liens son! aoalysas avec gTande precision an 4® chapiire, ,La tradition, 
conservee parDiodore, nous renseigne sur rirnmense domaine territo*^ 
rial fles temples dgyptien ; M. Otto a groupd tons les textes qui permet- 
lent de verifier Fexactitiide de celte tradition et, s'est aidt* des sources 
Jildroglypliiques pii bilges par Brugsch dans son Themrirm. Les temples 
les plus riches etaient, mix d’Horus a Edfoii et d’Isis a Philae. Leiirs 
domaines constituerd: ime <( terresacree >>pi£pa Y‘^pqoe les donations oii 
fondations royales out d^§tachee successivement de la « terre royaIe .», 
€'est-»a«diFe dll sol t‘gyptien qui appartient tout entier an roi. La pro- 
priete sacerdotale est seiilement precaire ; le roi garde la propriete emi- 
nente, comme aiix temps pharaoniques. li arrive d’ailieiirs un moment 
oil le rot enieve aux. pr^tres m^me la gestion des terres sacrees, les 
admiiiistre afferme les champs a des tenanders, e! rernet au 

„ tr^^orier dll, temple le revenu des locations (p. 279). On voit que la 
tuielie de Fetat ne aurait ^tre pins elective ni plus absolue. 

Les pr^tres tirai .-nt aussi des ressources variees des proprieles bdties 
qui comprenaient, en plus des temples, un local pour le rnarch^, des 
logemenls, des ecoles, des casernes, le tout productif de locations. 
Nous savons, par des quittances retrouvees, que les prdres payaient 
patenfe pour des industries di verses qu’ils exer^aient ou faisaient exer- 
cer, construction, tissage des lodes et des laines^ fabricalion de rhuile, 
bains publics : loutes industries nd,;essi tees d’abord par les besoms du 
culte et du service, puis developpeesetspecialiseesen vue du commerce 
et de ! ’exportation. Les temples percevaient aussi des impdts on dimes, 
Mai'S les plus imporfants furent repris par I’filat : un droit de mutation 
sur les venteS;, en echange probablement d’une authentdlcation du con- 
Irat operee par le notaire sacerdotal ; une laxe dgale au 1/6 de la 
recolte des vergers et des ' vignes, : perpue en nature, puis en argent. 
Quand T'^Itat eut depoui lie les tern pies- de ces revenus, il ieur assura un 
budget des ciiltes regulier (guvTi|i?) 'comprenant des ' subventions en .■ 
argent et en nature versees aux caisses des temples pour le paiement 
du personnel.' ■ ■ ' ' 

J’arrMe a ce resumes sommaire ranalyse du Hvre de M. Otto; il suf- 
fira a signaler Fimportance du sujeitraile, mais non a faire com- 
prendre de quelle Erudition Fauteur a fait montre dans ce travail. Un 
autre mdrite pea commun du livre de M. Olto, c’est que, malgr^ I’a- 
bpndance des references et des discussions de detail, il reste parfaite- 
ment elair et bien compose. Dans une matiere oh "ehaque campagae de 
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de fouilles apporle des r^solfatsnouveauij le livre de M. Otto n'^chap- 
para pas aux remaniemenls ni aiix additioiis on suppressionsj.mais il 
restera un excellent et indispensable instrument de travail® 

A, Moret, 


H. Oort et G. Wildeboer, — Platenatlas tot opheldering 
van Mjbelsclie oudheden, — Amsterdam, Van Kampen, 
1907 ;iii-^4°;de 28 p» et 54 planches. Prix : 3 l!„ 90, 

Geite publication est destin^e k rinstrnction religieuse de la jeunesse 
telle qii'dle se pratique dans les pays protestants dii iiord de fEurope, 
,c%sl-^«dire .s®adressa!it non pas k de jeunes enfants^ mais i des jeimes 
gens et j Clines filles de l5a 18 ans. Eile pent servir anssi anx ^tudlanls 
pdiir lenr . faciliter llntelli mannels d’archdologle bIHique, 

C’est un atlas reproduisant les sites, ^ les monuments, les objels, les 
scenes de la vie domestique et de la vie cultuelie^ et en aucune fa^n 
une publicatioia d’ordre gdographique ni consacrde a I’tiistoire de i'art, 
II s'sgissait de fourair de bonnes images, aussi fiddles que possible, en 
grand; nombre et i nn prix abordabie pour !e public, Aussi les Mi- 
teurs n®ont-iIs pas recberchd f execution arlistique, mais simplement 
Fexactilude, dans la mesure du possible, bien entendu, puisque beau- 
coop de ces images ne sont que des reconstitutions de monuments on 
d’objets dispanis,^^^^ ^ 

11 y a 54 planclies de 30X^3 portant 132 reproductions differ 
rentes, depuis le temple de Salomon du celui d’Herode jusqu'aux instru- 
ments de musique, et aux exemplaires de sceaux ou moonaies, depuis 
lesanimaux du ddsert jusqu’au temple deFArt^mis d’fiphese, 

•Une introduction brocMe a partdonne les explications relatives k 
chaque planche et renvoie soit aux principaux passages bibliques cor- 
respondants, soil k des ouvrages speciaux. Mais ici encore M, Oort n'a 
pas eu ^intention de dresser une bibliograpbie complete, eomme s'il 
s’agissait d’une publication destinM aux archMlogues ou aux exegMes 
de profession. II n'a voulu mentionner que le strict ndcessaire. 

Cette introduction, redigM en hollandais, ne sera probabiement pas 
d*dii grand secoors en debors de la Hollande, mais les Planches pour- 
Font servir aiileurset ^tre accompagnMs d’une introduction enia langue 
du pays ou elles seraient utili's^es.,,!! serait surtout utile qu'elles fussent 
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reprotluiles pour servir en projections. C’est sous cette forme qu’elles 
rendraient le plus de services. , 

; Le besoin de pareilles publications se fait evidemment sentir^ puis- 
qu'll y a deux ans il en a paru une semblabie en Allemagne, le « Bit- 
deratlas zur Bibelkunde » de Frobnmeyer et Benzinger. Elies rempla* 
cent les Bibles illustrees si repaodues autrefois et doni Fusage tend a 

se perdre. 

Jean Reville. 


Henr! Monnier. — La mission Mstoriqne de J6snE. *— 
Paris, Fischbacher, 1906; in-So de xxxi et 376 p. 

Livre bien dcrit, d^une plume alerte, avee des qualites bien fran- 
^aises ; auteur parfaitement au courant de tous les travaux de la cri- 
tique historique et de i’ex(§gese scientifique; esprit curieux de tous les 
dessous deFbistoire, infiniment ingenieux et souple^ ne reculant devant 
aucune question, mais possedant le don d’en arrondir les angles et d’en 
adoucir les aspdrites ; bistorien de la bonne dcole, mais double d'un 
tMologien qui ne perd Jamais de vue la repercussion de la narration 
bislorique sur la foi cbretienne tradilionnelle et n’oubliant pas Fapo- 
Iagetique, j usque dans les sujels les plus techniques de la critique his- 
torique ou litteraire. 

Void, par exemple, comment M. Henri Monnier explique pourquoi 
il donne la preference au type de narration synoptique plutotqu’au type 
Johannique : 

€ Je considere FEvangile de Jean comme une source infiniment pre- 
dense pour I’inteiligence de la personne de Jesus. On y reconnait a 
certains traits le temoin oculaire, le « disciple bien aime. » Il ren- 
ferme certaines donnees positives dont la theologie moderne reconoait 
Fexactitude^ et un grand nombre de paroles qui se ramenent sans trop 
de difficuite au type synoptique. Mais ce n’est pas un livre d’histoire 2 
et dest la justement ce qui iui assigne, entre tous les ecrils des 
hommesy une place unique (1). C'est « FEvangile de lagloire»j suivant 
la belle expression d’UE: prophete.-'Sup6rieur anx, autres par 4es echap-: 
p4es merveilleuses qu’ii ouvre sur I’lpie de Jesus, it ne pretend point, 
sauf siir quelques points' secoadai res, les surpasser en vtot^ historique. 
I! n'envisage pas les evenements au, point de, . vue- de Fhistoire, mais 
d’un point de vue supraterrestre : sub specie miernltatis. 3> 
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■ II semble qu’un pareil evangile devrait ^tre^ au contrairej le docu- 
meBt/ par eNcellenee <ron auteur; qui .tie se propose pas deTeconstruire 
la vie de Jesus daiis la detail de la' realite historiquej niais qui vent 
etudier : '1^'' le seriiiBieot que Jesus a eU'.de sa iBissioii; 2° le .but qu*ll 
poursuivait (^'orl attitude vis-a-vis de resperaiice messiauique); 3*^ la 
revelalioo apporlee par Jesus; 4“ le Sauveur (notion dii Royaume de 
Jjieii); 5” le R^dempteur. II s'ajqit bien ici de ^intelligence de la per- 
sonne de Jesus; Je IV® Evangile est done « une source iniiniment pre- 
cieuse. » 11 n'y a pas d'aiitre lenioignage' emaiia.iit directement d’lin 
lemoin ociilairej qui plus est : d’un disciple bienaime.il ouvre des 
echappees merveil lenses siir Tame de Jesus. Mais alors pourqiioi ne 
vous en servez-vous pas de preference k tout autre document? 

11 ne manque pas ainsi de morceaux dans ce livre ou les arguments 
developpes aboiitissent a une conclusion contraire a celle quils semblent 
comporter. il est facheux de mehr les preoccupations apologetiqoes et 
rargumentation historique. L’apologetique est parfaitement legitime 
sous la plume d’un th^ologien chr^tien, de meme que la polemique 
anti-religieuse est parfaitement admissible dans les oeuvres d'un adver- 
saire de toute religion. Mais de part et d’autre on a tort de mdlanger la 
theologie a Thistoire. Autant I’histoire peut Mre utile a la controverse 
autant la theologie compromet et denature Thistoire. 

Jean Reville, 


Las quatre ^vangiles^ 3Ialmaux pour servir dPhistolre des on-* 

glyies orientales du Chrutianisme, — Textes et documents publies par 
: Albert Metzger et revises par L. de Milloue* — Paris, E. Leroux, 
'■■ 1906 . 

Apres qu’on eut collectionne sur tout ie globe, pour les comparer et 
les classer, les rites et les pratiques, les croyances et les superstitions, 
ies mytlies et les motifs legendaires, on devait etre tout naturellemenl 
arnene a rapprocher aussi les uns des autres les genies religieux, poor 
raettre en lumi^re soit leurs caracteres commons, soit leurs differences 
speciflques. S’ii est vrai que, dans Thistoire des religions, un role impor» 
tant esi joue par les grandes individualites, Fetude des elements pro- 
prement populaires a pour complement indispensable celle des initia- 
t.eurs, de leur viereelle ou fictive, de 'leurs methodes d’enseignement, 
de Firnpression qu’ils out produite sur leur entourage ou iaissee apres 
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eiix,, B’elles-xoemes se pr^sentent.ies rubriqiies sous lesqoelles ii faut 
ciasser la masse des fails : Idgendes sur la concepiion el sor la nais- 
sauce ; eiifance et education ; apparenceexlerieure el qualites physiques 
ou spirituelies; lealations et crises morales; rapports erlretenus avec la 
tamiile, la societe la’ique, les .femmes; miracles et precedes employes 
dans la predication ; appels de disciples, organisation de iacommunante, 
idea! de saintele et de vie religieuse; la mort, enfin» avec son cortege 
ordinaire de circonstances etranges ou meme.merveilleuses* Un depouil- 
lenient attentif permetlrait de reconnaitre, parmi tant de donnees, cedes 
qui sent individuelles ou qui resultent de Mis contingents; celles quidoi- 
vent a remprunt ou a I’imitation leur presence dans deux ou plusieurs 
biographies; cedes enfin qui sont dues a Tesprit popuiaire transfigurant 
partout d’une maniere a pen pres semblable les individus auxqiiels 
s’attachentradmimtion et la devotion. 

G’est, en partie, au moins, ce qu'a fait M. Metzger dans ie livre que 
nous presentons aiix lecteurs de la Revue. II a groupe d’apres leur sujet 
les recits evangeiiques : conception et naissance de Jesus: fuite en 
lilgypte; episode de Simeon ; Jesus au temple; tentation de Jesus; trans- 
figuration de Jesus; guerisons, conversions, miracles, etc., etc. — en 
en rapprochant chaque fois les textes bouddhiques, bralimaniques, 
quelquefois mazdeens, qui pouvaient etre ranges sous les memes rubrh 
ques. N^etant evidemment pas orientaliste, il a du se contenter da 
compulser les versions fran^aises ou anglaises des textes sanscrits, 
pdlis, tibetains ou chinois. 11 n’y a done pas lieu de le cliicaner sur la 
maniere dont il a reproduit, par exemple, tel ou tel passage du Lalita- 
vistara; if n'est pas responsable des traductions adoptees. On pourrait 
a plus juste litre lui reprocher les fautes d’impression dont tourrnille 
son livre et qui deligurent trop souvent des norns hindous tres connus. 

Da regrettera aussi qu’il n’ait pas ajoute a ses collections boii nombre 
de morceaox extriluneoient curieux, plus semblables aux reeits dos 
ftvangiles que beaucoup de ceux aiixquels il a 'doiine acces, Peubetre 
noussaura™t-»ii gre de lui indiquer quelques paralleles frappants; cela 
sans soriir de Finde et des textes mis a la por tee des travail lours euro-» 
peeos par de bonnes traductions : Fhistoire de Marie etde Marthe (Luc, 
X, 38 eiBrhad-A‘)m}f/aka-lJpanishadyl^ — « Deque vous avez fait 
a unseu! des plus petits parmi mes freres, .c’est a mol que vous Favez 
fait ® (Mathieu, xxv, 40 et Mahdvaggd/Vlll^ 26— S. B. E, XYII, 
p. 241). L^enWe de Jesus k Jerusalem, et celle du Bouddba k Kapila- 
vastu {Si-yu4d^ vol. ii, p. 22 Beal). -- Une guerison miraculeuse 
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{ibid., II, p. 5 sq.)« ■“ Le Bouddha marchant sur les eaux {ibid.^ p« 131, 
sq,). ~ La multiplication des pains (I4siog, Remrd of the Buddhist 
religion ^ p. 38, sq.). 

I! serai! bien facile d’al longer cette lisle. Mais peol-etre M, Metzger 
nous ferail observer qu’il ne pouvail grossir indefioiment un livre qui a 
deja 637 pages de textes. Nous lui repondrions qu’i! n’avait qn^'a sup- 
primer dlnnombrables doublets, et ^ pratlquer de larges coupures 
dans de longs morceaux qui n’ont presque rien de commua avec les 
narratioiis evangeliques. 

. Tel qu’il est, le reciieil foroi^ par M. Metzger a le tres grand avan- 
tagede montrer par d’innombrables exem pies combien la vie et Tacti- 
vite de Jesus ressemblent a cedes du Bouddha, par exemple, et com- 
bien aussi elles en different, Bessemblances et dissemblances sont 
quelquefois indissolublement amalgamees. Ailleurs, au contraire, une 
donn4e toute pareille se detache inopinement au milieu d’un develop- 
pement dont la portee et le ton sont tout autres. On se trouve done en 
presence d’une si grande variele de combinainaisons qu’il serait fort 
imprudent d’asseoir sur ces rapprochements une conclusion unique et 
generale avant de les avoir soumis a une critique serree. 

Aussi le plus grave reproche que je ferai a M. Metzger est-il d’avoir 
donn6 a son livre un litre qui ne pouvait manquer d’egarer le iecteur. 
Le plus petit nombre des textes recueillis ici m6rite vraiment d'etre 
consid^re comme renfermant << des materiaux pour servir a I'bistoire 
des origiues du Christianisme ». Non seuiement i! en est beaucoup qui 
s’tortent trop des recits evangeliques poureclairer d’aucune maniere la 
formation de ceux-ci, mais encore la oii il y a ressemblance, cette res- 
semblance ne provient pas necessairement d’une origine commune, — 
et si meme il y a emprunt, il faudrait encore prouver que le debiteur 
est parloutet toujours le christianisme. 

Je m’empresse d’ajouter que Tauteur a attenue dans sa preface ce que 
son litre a d’excessif. Il y ecarte Thypothese dun emprunt direct, et il 
voit dans les analogies « Fapplication inconsciente d'un faisceau de 
legendes..., legeodes pour ainsi dire en suspension dans Fair ambiant... 
et venues se presenter iiiconsciemment a Fesprit et a i'imagination des 
crt§ateurs et descollecteurs de la Idgende chretienne, 's> 

Mais, si importante que soit cette restriction, elie n'est pas encore 
suffisante. Qu’en bien des cas la formule de M. Metzger trouve son 
application legitime, il faudrait, pour en disconvenir, s'imaginer que 
toutce qui est raconte de auihentique et originaL II est evi- 
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deaf, qiie les elements iegendaires sent nombreux dans cette liistoire,. 
Ces Elements n’ont pas die inventus par les auteurs des recits eYangeli- 
ques;; ils les out respires en quelque sort e dans ratmosphere oil s’ali- 
mentajent leur C03ur etieur pensee. Tres certainement la Perse et Tlode 
out collabord a la formation de ce milieu spirituel. 11 en a done did en 
une certaiae mesure de Jesus comme dti Bouddha donl la 

iegende s'est faite en grande partie d’adaptationsplus on moins sponta- 
nees. Mais la th^sede M. Metzger va beaucoup plus loin. Si on la pre- 
nait au pied de la lettrey il faudrait considerer le recit evangelique 
comme une importation etrangere, partout ou les textes religieux 
de POrienI nous foumissent des donndes quelque peu semblables. A ce 
compte, i’histoire entiere dii fondateur da christianisrne se trouverait 
volatiliseej ou pea s'^en faut. Pour que la science souscrive a une 
pareille theorie, ii ne soffit pas de la juxtaposition mdcanique de mor- 
ceaux qui n’ont souvent de common que ie titre qui ieur a die donnd* 

Paul Olteamare. 


G-. Kruger. — Das Papsttum,, seine Idee und ibre Trager 
(dans les « Religioosgescbichiliche Volsksbueber fiir die deutsche 
chrisiliche Gegenwart ». — Tubingen, J. C. B. Mohr (P. Siebeck), 

1 voUn-iS de 160 pages» ' 

G®est la moins on oovrage de Yulgarisalion quede syn these ; ii contienl 
pen de resumes, surtout des totalisations, non que Fauteur procMe par 
construction abstraite et suppose connus les fails dont it parte, mais ces 
taits, il les groupe en ensembles organiques et. singulierement vivants. 
M. K. a adopte des divisions trds comprehensives et tres claires: « Les 
commencements.' — Deux grands papes (Ldbn le Grand et Gregoire le 
Grand). Le pacteavec les Francs — * Les temps d’orage. — Gregoire VII 

et ses successeurs. — Ai'apogde de la puissance. — La captivitd de Baby- 
lone et le parlementarisme eccI4siastiqae.'“--- Les Mt§cenes. — La revolu- 
tion' allemande. — Noovelies troupes. — Les .dehecs. — La reconstruc-.:' 
lion. — L’avenir'ala lumidre du present.. >v Tout au plus pourrait-on 
et la regretter que Fbistoire de la papaute absorbe un peu Tbistoiredes 
papes, que cerlaines personnalitds qui ont' moins ■realise quhmagind' et 
essaye, un Innocent III, et h plus forte raison on Jean XXII, un PaupV^ 
un Benoit XIV, si pleinement representatifs .de la'pensee religieuse de 
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ieur temps s'ei'facent, dans cette large systematisation, devant ies grands 
papes d^action plus effective; mais, d’autre part, nous ne pouvoos faire 
a M* R. iiQ reproche d’etudier moins les individus que les actions on 
reactions sociales ei religieuses. 

Nous dirions volontiers que reminent ^ professeur de Giessen a, dans 
ce livre, accompli des fours deforce d’impartialita* li semble difficile 
a n’importe quel apologiste d’une confession ou d/im parti politique de 
trouver matieie a contestation dans les pages que consacre M. K. a la 
Reformation ou au KulturkampL De.rnenie, et Men que cette precieuse 
collection soil denommee « Volksbiictier fiir die deutsche christliche 
Gegenwart », le point de vue proprement germaniqueest souventa peine 
sensible ; en aucim cas il n’est absorbant,'et si quelqoe editeur francais 
publiait une traduction de cet excellent petit livre, il aorait droit a la 
gratitude de tous ceux qui dans notre pays airnent rnieux voir et savoir 
qu’admirer ou hair sans comprendre. 

P. Alphandery. 


Eugene Monseur. Las momes et les saints dcGand. 
Groquis d’histoire religieuse dessines pour la plupart d’apr^s une 
etude de Oswald Holder-Egger. — Bruxelles. Bibliotheque de Propa« 
gande. 1 vol. 8 carre, devni 131 pages. 

M. Monseur dont nos lecteurs connaissent bien Fabondante et inge- 
riieuse erudition, nous oflre aujourd’hui le fruit de ses alia docta. 
« Loin de mes etudes ordinaires pendant trois semaines de vacances, 
j’ai passe rnon temps a lire un livre ei a refaire un article ». Le livre, 
cest le be! essai sur les legendes hagiographiques, du pM'e Delebaye ; 
quant a i’article, il avaitete publie par M. Monseur en septembre 1888, 
dans la Revue de Belgique a propos de I’etude M. Holder-Egger intitulee 
Zu dev HeiligengesckicMen der GanlerS, Bams Klosien (dans les /fis/o- 
rische Aufsdize dein Andenken arC Georg Waitz geioidmet). A Fouvrage 
de M. Delebaye, M. Monseur, qui d’aiileurs le tient en la grande estime 
qu’il merite, reproche Fomission, parmi les causes de deformation cons- 
ciente ou inconsciente de la legende, des c< causes occasionnelles » qui 
cependant inflaent puissamment sur cette legeiide:« Pourquoi, a tel 
jour et a tel lieu, a-t-on pens6 a telle alteration plutdt qu’a telle autre? >> 
li semble Men que, dans la pens^ de M, Monseur, ces « causes occa- 
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siomielles » soient surtout les influences strictement locales, — an cours 
de son livre, les points sor lesqueis portent ses recherclies, en deliors cles 
remarques. folkloriqueSj sontsurtout d*histoire proprement ^antoise 
et ne peut-on se demander alors si le P. Delehaye, au cliapitre II, § ir de 
son livre n’a pas fait allusion a ces « causes occasionnelles », avec pent” 
^tre une excessive brievete nous I'accordons a M. Monseur, sous les 
rubriques : AmbUions des eglises particulieres ou Revendications lo-- 
cates 1 

Quoi qu’il en soit, M. Monseur s'inquiMe de savoir si sa propre elude 
hagiographique sur les documents reunis et. critiques par M. Holder- 
Egger tenait suffisamment compte de ces « causes occasionnelles ^ . Nul 
mieux que lui n’etait a m^raede les reconnaitre dans un texte interes- 
sant PMstoire dupaysdeGand. Le principemelliodologiqueest d’ailleurs 
excellent : un savant tout a fait au courant des choses, des hommes, 
des idees, de la physionomie historique et ntiorale d’un pays, peut anno- 
ter, commenter, emonder un texte hagiographique avec beaucoup plus 
de chance d’exactitude qu^un hagiographe qui, bien que muni des plus 
rigoureux instruments de critique, envisage toujours dans une cer- 
taine mesure le document in abstracto. Nous ne saurions done qu^ap- 
plaudir a cet effort qui replace le texte hagiographique dans son milieu, 
en fait le document historique qu’il merite d'Mre et en tire tout ce qu’il 
peut foumir de realia. Pourtant n’y a-t-il pas un peri! a cette « localisa- 
tion » extreme qui peut deplacer certaines proportions historiques? Mate- 
riellement aussi n'y a-t-il pas quelque danger pour la pleine diffusion 
de la realitd historique a en surcharger Fexpos^ de tant de notes, sous- 
noles, appendices et excurs de mille'sortes? -M. Monseur '.nous le 
dit lui-mtoe : la seconde forme de son etude terminee en avril 1906, ii 
Fa reprise sur epreuves. « Jemesuis mis a larefaire du commencement 
jusqu^a la ,l!n » ; les notes de has de pages . ont trip!e,iandis que Fappen- 
dice oii M* Monseur, rejetait les observations trop longues se trouvait 
bientot quintuple. ' a crajind.re- que cet' examen hypercri- 

tique ne:finisse par imprimer au rdsultat lui-m^me. quelque: chose de 
par" trop subjectif, que la recherche ait bientdt Fapparenee incomposee 
d%ne causerie scientifique avec soi-mtoe' et rappelie, les legendaires 
gloses a|ouMes:par M« Lavertujonau texte' de Suipice Severe?, II n’em- 
p^che qu'on .lrouvera profit a lire ce livre sans banalite. ■ 
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■S* Aristarghis, #<DTiCD xaxptap^ou Koyvatavtivou TcdAsw; Aoyoi ' y.al 
op/Aiau — Contantinoplej 2 vol. 1900-1901. 

Depuisloagtemps M. Aristarchis, grand logotliete de la Grande 
Eglise, avail public, en des editions snccessives, nn certain nombre 
d’ljomelies de Phofius ; et il en avail reconnu toute ^importance non 
s iuiement par les details qu’eUes fournissent sur la vie dn grand 
patriarche, mais . aiissi par les renseignements qn’elles nous don- 
Bent sur la vie reiigieuse des Byjsantins, au ix® siecle. A part qiielques 
discours piiilosopliiques, ou Photius explique les categories d^Ari stole 
ei critique les contradictions et les obscurites de Platon, r^ditioii de 
M. A. cornprend les bomelies prononcees soil aux fetes du Seigneur et 
de la Vierge, soit i propos d’evenements poliliques et religieux, sur 
lesquels le patriarche donne sa maniere de penser. 

Les bomelies prononcees aux grandes fetes comprennenlg<§ntolement 
iin developpement du theme biblique, une paraphrase de citations evan« 
geliques, oh ron reconnait, a maintes reprises, la maniere exegetique 
de Pauteur des AmpMloc/im et des Co?nmeniaires bibligues, Mais 
Photius ne se contentait pas d’ddifier les foules en leur pr^chant sur 
1 'amour, I’orgueil, la compassion, Penvie et la colere, souventil mettait 
en garde ses and iteurs centre les doctrines hdterodoxes. Nombreux 
sont ses discours contre les Ariens, les Macedoniens, les Sabeliiens, les 
Apollinaristes et les Manicheens. Contre ces derniers surtout il dirigea 
les traits les plus aedres de sa dialectique. Au viii® sidcle^ en Armenie, 

, en Mdsopofamie et en Syrie, les Manieheens formaient encore deS' 
■ groupes nombreux, se donnant la main par dessus les frontieres.' Le 
dualisme avec sareligiositd mystique, Pascetisme rigoureux, le rejet des 
jeunes etde iahidrarchie ecclesiaslique les tenaient toujours dloignes de 
r%lise orthodoxe, a laquelle ils reprochaient le faste de ses edremonies, 
le culte des images, des reliques et des saints. Au debut du ix® siecle, 
Ldon ¥ FArmdnien avait dirige contre eux une expedition et, vers 
le milieu du mdme siecie, I’impdratrice Theodora leur avait fait 
subir une sanglante persecution. La secte ne fut pas andaniie et Pho- 
tius, du haut de la chaire, langait Panathdrne et exhortait les pou- 
voirs publics k engager contre elle une nouvelle lutte. Il dcrivait 
vers la mdme dpoque sa wspe Mav{)ra{(j)v a^aSXoccrxiiamq 

qni, avec les onze bomelies, prononcees en 860 et 862 forme une 
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des sources les plus imporlantes pour Thistoire de Fli^resie au 
IX® siMe. 

Pliotius, on lesaitj occupe line place preponderante dans la politique 
religieuse dii ix® siecle. II prepare ie schisme entre FOrient el FOcci- 
dent et, a ce point de vue, ii reste pour les Grecs, avec Michel Cerula- 
rius/la plus haute expression de Forthodoxie. Le's polemiques, soule- 
vees par iui, ne recevront lenr solution definitive qu’au xi® siMe, 
mais il orienta la dogmatiqiie byzantine vers nne voie nouvelle et 
sttscita, notamment sur la, doctrine du Saint-Esprit, un grand nombre 
d’^crits, Deja, en 867, dans sa lettre encyclique adressee aux ev^ques 
d’Orient, il accusait Ffiglise romaine de falsifier ie symbole par Faddi- 
tion du filioque et de porter alteintea la discipline ecclesiastique sur la 
question du mariage des pr^tres et sur celie des jeunes. Le corifiit ces- 
sait, d^s lors, de porter sur une question de personne; la lutte eiait 
engagee sur les priricipes m^mes qui anaeneront le schisme. Le VIH® 
conciie (879), reuni dans Feglise de Sainte-Sophie, sous la presidence 
de Pholius, rejeta definitivement toute addition au symbole. A cette 
occasion, le patriarche prononca une de ses plus belles homilies, ou il 
exbortait Fassemblee a la paix et a Funion de tous les cbrdtiens. Ici 
encore Fedition de M. A. complete fort heureusement les canons du 
conciie ; eile est, pour ainsi dire, le commentaire vivant des (§v<§nemen}s 
aiixquels la personnalit^ de Photius fut mitlee. 

Un tremblernent de terre venait-iF ebranler la villCj une nation 
^trangere avait-elle fait une incursion dans Fempire, aussitdt le patriar- 
che exbortait ses auditeurs au courage et a la resignation. A ce point de 
vue, les deux homilies sur Fincursion des Russes, en 860, forrnent un 
t^moignage du plus baut int^rM et des plus anciens sur les attaques des 
Slaves,; Gontre I’Empire byzantin. 

M. A. a d’ailleurs mis en Evidence FinterM historique des homelies 
dans la preface de son edition. H a replacd les discours dans leur cadre 
historique, en les publiant dans Fordre chronologique, du 6 septemhre 
829 au 7 avril 882. Des pinakes ires complets focilitent Fiisage des 
deux volumes. Ces homelies constituent done une source d’informaiion 
de premier ordre. On y retrouve la precision grammaticale du coin- 
meniateur d'Aristote, la vaste erudition de Fauteur du y]///no/y?7j/o??, la 
polemique bardie de Fad^^'ersaire des Latins et des Manicheens et les 
jugements souvent tres personnels de Fexegete, toules choses qui font 
de Photius la plus puissante personnalite du ix® sihcle byzantin. 

, ■ J. Ebersolt. ■ 
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M. Asin Paiacios. — La Psycologia segun MoMdin Aben- 
arabi (exir. du tome HI des Actes du XiV^ Congres iniernaiio- 
naides Or lent a listen'}. — Paris, Leroux, 1907, irl-8^ 

M. Asib prepare ime etude generale sur le systeme pliilosophiqiie du 
soufi murcien MoMdia A}3eaarabi. II ea a detacbe un chapitre ou i! 
expose^ de la la^on la plus peaetrante et la plus sdre, les idees psycholo- 
glques de Tauteur de VAlfotuhat. Abenarabifut sans conteste possible 
le plus , plotinien des philosophes musulmaos. La tradition neoplatoni- 
cienrie est chez lui beaucoop moins superficielle qae chez Averroes ou 
Avicene, et sa psycho! ogie theorique precede etroitement de la doctrine 
des trois principes qui lui vient d’Alexandrie. Mais M. A. a parfaite- 
ment fait ressortir cornbieii, par centre, Tanalyse minutieuse qu’il fait 
des pbenomenes psychiques concrets est exempte de preoccupations 
metapbysiques : elle se rdduit a une exposition purement objective deses 
Mats de conscience, ordinaires ou anormaux. M. A. nous met en garde 
contre ce que pr^sente de routinier, de deja lu, I’apparat externe et le 
verbalisme de VAlfotuhat. La systematisation de la melhode ascMico- 
mystique, Tempbase et Tabus de la terminologio d’Mole devote, rien de 
tout cela n’appartient eii propre a Abenarabi, et lui-m^rne a soin de se 
reclamer d’Algazel, d’El-Goxairi, d’Elbistami entre les nombreux mys- 
tiques aoxquels il emprunte ces figures et ce « technidsme » compii- 
qoeet souveot pueril, Mais ce qui est bien a lui, ce sont ses experiences 
personnel les de vie ioterieure : ici les ressemblances avec le mysti- 
cisrne desEoneades sont fortuites, ou ne sont que les eflTts pratiques ana- 
logues dem^mes causes tMoriques. La maniere dont Abenarabi decrit 
ses transes extatiques, le ton de sincerite qiTii donne a ses analyses, le 
soin avec lequel il signale presque tou jours les conditions de lieu et de 
temps dans lesquelles se manifesterent les pbenomenes qu’il decrit 
exciuent tout soupcon d’imitation liUeraire, direcle ou hidirecte. G’est 
bierireeiiernent a la psychologie expMimentale qu’ Abenarabi apporte un 
important contingent d’observations, interpretees, il est vrai, a la 
lumiere d’lme abstruse niysticite musulmane, mais n’en constituant 
pas moins ime precieuse « histoire de sa vie psyebo-physique ». 

P, Alphandery. 
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■ Cn. Samaran et G. Mollat. — La Fiscalitd pontifical© en 

France an XI V' sidcle (periode d’Avigoon et grand schisme' d’Oc- 

cideEt), — Fontemoiog^ 1905, 1 voi. 8** de xv-278 p, et deux caries 

en couieurso ' 

Ge llvre d’exGellente liistoire realiste comprend d’abord une s^rie de 
minutieuses eludes sur les diverses pieces de cet organisme puissant, la 
fisc romain, an roonient de son activite maxima. .D4ja la collection des 
Lettres des Papes d'Avignofise rapportant d la France^ publiee par d’an- 
ciens eleves de l^E(;^ole frangaise de Rome nous avail montre I’inleriH. 
qua presentaient ies rapports financiers dii Saint-Siege et de la France 
sous Jean XXII, Benoit Xil, Clement VI, etc. Tour a tour se definissenl 
dans le present ouvrage, les traits de radministralion centrale, de la 
Charnbre apostolique, les attributions du camerier et du tri^sorier, la 
categoric budgelaire des differentes taxes (decimes, annates, procura- 
tions), dll droit de depouille, des subsides caritalifs, cens, vacants, etc., 
le trace topograpliique des circonscriptions financieres (coilectories) ; 
nous suivoris faction des collecteurs op<§rant dans leurs eollectories, 
reiidant corapte de leurs missions devant la Ghambre apostoiique ; 
MM. Samaran et Mollat terminent cette revue en montrant le fonction- 
nement du plus ecclesiastique et du plus lai'que des orgaiies iiscaux : la 
juridiction qui, a la cour de Rome ait chargee de punir les contri"- 
iHiables accuses d’inexactitade on de fraude, et les maisons de banque 
en compte-courant avec le Saint-Siege. . 

De cette ri gou reuse enquete se degagent pour fhistoirereligieuse tout 
un groope de conclusions vivantes : « faccroissement ininterrompu au 
xiv® fei^cle dll nornbre des impots, faugnaentation progressive de la pro- 
portion des beiieOces ecclesiastiques soumis aux exigences du fisc pon- 
tifical, -le developpemeiit graduel des divers rouages de la Ghambre 
apostolique, faprete sans cesse plus impitoyable de cette Charnbre a 
reclamer ce qui lui etait du. ]d Ge fiscalisme,, dans son organisation esl 
evidernment foiuvre de Jean XXII,: mais la responsabiiite premiere en 
revient a Giemenl V, dont le gaspillage et le nepotisme avou6 avaient ; 
deja boulevers4 les finances pontificales. Le desarroi s’etait accru par 
suite de la longue vacance du siege pontifl’caL Jean XXII esi contraint 
d’avouer sa pauvret§; or, un. pape pauvre n’est pas im pape dibre^ 'et 
Jean XXII veut F^tre. Cette grande energie cr^e des irnpdis pour se 
liberer^ fonde un systeme fiscal Ir^s- developpe .'pour trouver^ Fargenl 
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necessaire a ses vastes eEtreprises religieuseSj et a sa morl ce pape 
accuse d^avarice par ses contemporaiES laisse nioins d’uo millioE de flo-, 
rins. Apres Benoii XII qiii avail vecu en bon econome et, malgre des 
impofs rMuits, avail fail fructifierle foods de reserve, Clement ¥I accule 
a iioiiveau les tloances pontificales ■ au desastre par une prodigalite 
aveogle et s^adresse^ pour rempiirle tresor^ a une France epuisee par la 
guerre de Gent ans. Ses successeurs Innocent VI, Urbain V, Gr6" 
goire XI, gemisseni siir leur situation precaire, multiplient les emprunts. 
Sous le grand scbisrne, les generosites interessees d’une politique de 
parti oberent de plus eii plus le tresor pontifical ; Clement VII, 
Benoit XIII en vieonent a pressurer les gens d’dglise, et ce fiscalisme 
imprudent ne tarde pas k mecontenter le clerge de France deja epuise 
paries souffrances de guerres continuelles et qui ne pent plus faire 
face aux exigences pontificales. Les ev^ques a qui on a retire le droit de 
procuration, cessent les visiles pastorales. D'ou relacbement de la dis- 
cipline, abandon du eulte, de-ertion des benefices (peu a pen les pro- 
testations se multiplient, d’abord timides, relativement respectueuses, 
s^attaquant 4 Tentourage des papes, aux cupides pr^lats de la curie 
(Alvarez Pelayo, sainte Catherine de Sienne, etc.). Centfois est denonc^ 
le mercantilisrne qui regne i\ Avignon. Mais bientdt, avec le grand 
scbisme, le ton prend plus d’dprete et les reproebes s’adressent directe- 
ment aux papes dans les conciles fran^ais. Les Pierre Leroy, les Jean 
Petit, les polemistes et les orateurs de la fm du xiv® siecle et du com- 
mencement du xv% encourages, soutenus par FUniversil^ de Paris, 
accusent la papaute de renier TEglise de France, proposent la suppres- 
sioE ou du moins la tr^s sensible diminution des taxes. Le gouveroe- 
ment de Charles VI, navre de voir passer For du pays dans les caisses 
pontificales, souhiite ardemment Fabolition des taxes, manifeste ce 
voeu dans des ordonnances tresexplicites (octobre 1385, 18 fevrier 1406}, 
Enfm (au coiirs du concile de Constance), dans une assemblee de la 
nation franpaise du 15 octobre 1415, le president Jean Mauroux donne 
lecture d’lm projet portant suspension des impots pontificaux Jusqu’a 
nouvel ordre des Peres du Concile et remise de toutes les dettes contrac- 
tees vis-a-vis du Siege apostolique. Le 30 octobre 1417 il est arrete que le 
pape futur ne dissoudra le concile qu’apres avoir expose ses projets de 
reforme au sujet des impots. Martin V accorde en janvier une chiche 
reforme qui conserve a la papaute le droit de depouille et !e droit de 
procuration, restreignant seulement le taux’ des annates, la levee des 
decimes, lecumul des bi§nefices entre las mains descardinaox. 
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Mais.ces dem^les incessants^ ces atermoiemenfs, ces mardiandages 
detachereat seasibieinent aoe part'd ii clerge et des lai(|oes de I^Eglise 
romaine et preparereat les victoires de Tespritde reforme qui, a peiae 
ua sifecle plus tardj aliait ealever -a Rome la moitie de I'Europe. 

P. A, 


Adhemard Legleee. — L Les livres sacres dn Cambodge. 
Premiere partie {Amiales dii Musee Guimet, Bibliotheque d'Studes. 
T. XX), — Paris, Leroux, 1906, in-8% 341 p. 

IL Cambodge, Le roi, la famille I'oyale et ies femmes du palais. 

— Saigon, Claude ei 0% 4905, in-8®, 27 p. 

Ces nouveaux ouvrages de M Adh. L, pretent aux m^mes approba- 
tions et aux m^mes critiques que les precedents. Entreprise tr^s 
louable, labeur des plus desinteresses, connaissance fort estimable des 
choses du Cambodge, mais, il faut le dire, abus d'une erudition qui 
gagnerait souvent a ^tre mieux informee. 

Dans la preface de ses Lwres sacres du Cambodge M. Adh. L. nous 
avertit que sa traduction repond a un but de haute importance sociale. 
Elle doit permettre a nos con< itoyens vivant au Cambodge « de mieux 
connaitre le mal dont il se meurt, de mieux connaitre le frein moral 
qui lie les consciences kbm^res et qui, h^lasl lie aussi les Energies, 
endort les esprits et tue la nation.,. » 

« ... C’est en etudiant ses livres religieux qui sont ses livres d’ddu- 
cation autant que ses recueils de lois que j’ai successivement donnds, 
poursuit M. Adh. L., que nous parviendrons k lire en lui ce quit est 
necessaire que nous sachions po r le galvaniser, lui rendre son ^nergie 
perdue et le conduiie aux nouvelles destinees que nous paraissons 
lui avoir ouvertes en penetrant chez lui, en le mettant en contact avec 
des hommes: d*une autre race, avec une. civilisation plus avancee^' autre 
surtout que celle dont il se meurt... »■■ ■, 

Ge n’est pas id le lieu d’exami'uer jusqu’^ quel point M. Adh. L, a 
raison, ni d’essayer de montrer que si la race khm^re doit se relever 
k notre suite, ce sera vraiserablablem'ent' par d'autres voies ; bor- 
Eons-nous a rappeler que la publication qu'il entrepVend aujourd’hui 
comprendra' dix a douze volumes. -et .nous donnera en frangais une 
notable partie des Perils qui ,representent; ,au Cambodge la littera- 
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ture sacree dll buddhisme. La premiere parlie, reeemment parue, 
renferme deja les traitds suivants* : le Preas Pathama Sdmp/io- 
thian, le Satra (traite) de Tevafat, le Pr6as Moha-Cktnok, le Nimeo- 
reack-Chiadak et le Prias Dime ChSadak, traductions cambodgiennes 
de textes palis bien connus des indianistes. 

11 est permis de se demandersi ces versions khmeres ajouteront rien 
h laconnaissancedu buddhisme, mais il faut fdliciler sans rfeerveM. Adh. 
L. de s’tMre ddvoud a la t&che ingrate de les vulgariser chez nous, 
encore que pour lui « traduction » equivaille trop souvent a « para- 
phrase. » 

Dans sa brochure : Cambodge, Le roi, la familie royale... M. Adh. 
L. a entrepris cette fois d’eiudier et de deerire nombre de siirvivances 
du pass6 c|iie plus de (juarante ans de contact avec notre adittiiilstration 
et nos coutunies tendent a modifier, sinon a taire disparaitre complete - 
merit. 11 nous montre les multiples rouages d’une cour asiatique, le 
palais intirne du roi du Gambodge^ la familie royale, « sa hierarchisa- 
tion, son organisation a rinterieur, les titres des princes, des prin- 
cesses, des femmes du roi, des servantes et des suivantes qui son! atta- 
( hees soil a la personne du roi, soil a celle des reines. 

Get opuscule, qui a sans doute pour base quelque nomenclature 
f.peciale indigene, mentionne un nombre considerable de dignites. 
Avec la copieusa liste de fonctionnaires de tout oidre publiee dans les 
/•Excursions et Reconnaissances (n*^ 13,1882), nous possedons desormais 
a peu pres tout ee qui est utile a connaitre dans cet ox^dre d’idees. On peut 
regretter seulement i’absence d’ua index qui aurait permis de se re- 
troaverau milieu de ce chaos de titres et que M, Adh. L. n’ait pas profile 
desressources de la colonic ou il habite pour imprimer ces litres el digiii- 
tes en caracteres khmers. L^interet de son travail eneut ete augiiiente 
et le conirole des identifications p^lies et sanscrites propost^es rendu 
bien mieux verifiable. 

. Antoine Gab ATO'N. ' 

1) Onliographe de M. Adh. Leciere. line trauscriplioii raisorniee du khmer 
a et6 proposee par M, L. Finot {Noire transcription du cambodgien dans : 
B. E, F. E.-O., t. II, fasc. 1). 
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Lunet de LAJONQurimE (Le commandant E.)* — EthnograpMe du 
^ Tonkin septentrional,, redigee sur Fordre de M. P. Beau, gou- 
; vemeur de .I’liido “Chine, d’apres les etudes des administrateurs 
civiis et miiitaires des provinces septentrionales. — Paris, E. Leroux, 
1908, iE-8^ 384 p., phototypies, carte ethnographique, index). 

En 1903 parut a Hanoi une Elhnogy^ aphis des ierritoives militalreii 
redigee sur i’ordre du ^6a6ral Goronnat, d’apres les travaux de MM. le 
lieutenant-colonel Diguet, le commandant Bonifacy, ie commandeur 
Risverony, le capitaine Fesch, etc., par le commandant E. Lunet de La- 
jooquiere... C’est cet ouvrage remanie et augmeate de documents four- 
nis par les chefs des provinces civiles limitrophes qui nous revient sous 
le litre deflnitifd’^^^/r/.o^rapAie du Tonkin septentrional. II estditficile 
de donner en quelqucs iignes une idee d'un livre formd d’<^tudes parti- 
cuii^res, tres inegaiernent detaillees et coopiies et dont la valeur nous 
est surtout garantie par le nom de quelques-uns de leurs auteurs (au 
premier rang desquels il fail! eiter le commandant Bonifacy), el le sens 
critique du commandant L. de L. charge de mefire en oeuvre tant de 
materiaux disparates. 

M, de L. a lui-m^me marque rimportance des resultats acquis dans 
un expose general ou ii rnontre qu’au point de vue ethnique les groupes 
qui peuplent le Tonkin septentrional se repartissent en trois races : 

Les « pre-Gliinois originaires du sud-ouest chinois et comprenaut les 
« Thai », les « Man », les ^ M^o » . les « Pa Teng » et les h Eeu-Lao » (?) ; 
2*^ Les « Lolo » venus de Fouest, du pays des Gurkas, de la vallee du 
Brahma poiitre; 3*" Les « Muong » ou peuUetre « Mon d), apparenies aux 
« Moi » du sud de la peninsule, qui nous paraissent, dit-il, presenter le 
type primitif des Annarnites. ■ ' : . ■ 

Tons sont agriculteiirs avec 'des degiAs variables de sta,bilite au sol; 
quelques-uns vivent ii Fetat de groupes errants. Leur alimentatioo est 
presque too jours vdgetale. ils boivent Falcool de riz avec exc^s et son! 
grands fumeiirs. 

ils connaissent presque tous, le.s trois grandes religions ehinoises 
(buddhisme, confucianisme et taoisme) et .pratiquent ie cuite des an- 
c^lres, mais au fond leurs croyances^se ram^nent a Fanimisme, Leur 
organisation sociale iie depasse pas la conception du clan on de la tribu. 
Ghez eux la .famlile est fortement constituee ayant a sa iMe le pere, 
chef de la communaute et .maltre absolu de ses enfants.'Le mariage'a 
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lieu luoyennant one remuneration, soil en argent soli en travail, payee 
par le iiance a ses beaux-parents. La mere tient one place honorable an 
foyer domestique. Les morts, aussi r^doutes que venires, lae sont inci- 
ii4r^s qu'en certains cas particuliers : naissance ou ' roie preponddrant. 
Toutes ces races cultivent leurs terres en common, n’ont ni commerce 
ni Industrie et vivent^ en somme, dans un etat de civilisation ires infe- 
rieufo 

Leurs dialectes sont monosyllabiques, i’usage des particules num4-» 
rales est common et la construction des phrases procede des trois syn- 
taxes chinoise, thai-annamite et lolo. 11s se servant des caracteres 
chinois; un seui groupe a une ecriture phondtique d'origine mdienne. 

On apergoit tout i’intdret de cette enquete method ique : Ton ne pent 
que f^liciter M. de L. d’en avoir si bien realise la synthese etphis encore 
d’avoir ajoutd a Fouvrage une excellente carte ethnographique. Les 
r^sultats pourront en ^tre rectifies sur plusieurs points de d(§tail^ 
sans doute, mais elle servira encore longtemps de modele a tout tra- 
vail de ce genre entrepris en Indo-Chine. 

■Antoine Gabaton, 


R.-H. Charles. -— The Ethiopic Yersioa of the Book of 
Enoch. — Oxford, Clarendon Press, 1906, xxxiii-SS? p. in-4.. 

On sail quelle fut la destinee du livre attribud k Hdnok. Cite dans 
r^pitre de Jude, considdre ensuite comme apocryphe par FEglise 
calholique, perdu pendant de longs siecles, confondu an xvn® siecle avec 
le Livre des Mysteres de Bahaila Mikaii, grdce a une supercherie 
ddcouverte par LudolfS rapporta dans la version ethlopienoe par 
Bruce, publie mediocrement et Iraduit par Laurence dont la version 
servit de base k uncertain nornbre de travaux oublies% le livre d'He- 
nok fut publie pour la premidre fois d’une fa^on scientifique^ et traduit^ 

1) D’autres ouvrages ont circule sous le nom d’Henok; je rappellerai Fapo* 
cryphe hebreu Le livre d'Hinoch sur Vamitle, Iraduit par'Pichard (Paris, 1838;, 
in-8), et un apocryphe slavon traduit par MorfiU avec une introduction et des 
notes par Charles, The hook of the seerets of Enoch, Oxford, 1896, in-8. 

2) Cf la bio«:rapliie donnee par Goldschmidt en tdte de sa traduction 
hebraique de cet ouvrage, Bas Buck Henoch, Berlin, 1892, in-8, p. xix-xxvn 

r 3) Liber Henoch aethiopice^ Leipzig, 1851, in-4. 

4) Dm Much Henoch ubersetzt, Leipzig, 1853,10-8, 
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par Dilimami dont on. ne sanrait trop’ rappeler les services rendus aux 
etudes Mliiopieones. G'est sur ce texte qu’en 1882 fut publiee la tra- 
ductioE angiaise de Schodde^ 

A ce momentj 11 se produisit on evenement important pour Thistoire 
clu livre. La meme annee, ies fouilles execut^es' a Akhrnim sous la . 
direction de Grt^baut, amenerent la decouverte d'un manuscrit conte- 
nant la cinquieme partie du texte grec. Ges fragments furent publics 
avec une traduction fran^aise par Lods® et un facsimile par Bouriant®. 
Aussi M. Charles put ii en profiler pour la traduction qu'ii donna, en 
se servant, outre I’edition de Dilimann, dedix nouveaux manuscrits du 
Brutish Moseum\ 

Un nouveau progres fut marque par la traduction de Flemming et de 
Radenmacher^ et par i’ddition de Flemming % qui utilisa quioze manu- 
scrits et qui, malgre quelques critiques de detail sur I’emploi des 
manuscrits, constitue un immense progres sur Fedition de Dilimann ^ 
Mais ce progres est depasse par Fedition que vient de publier 
M. Charles et qui repose sur vingt-neuf manuscrits. On ne peut la con- 
siderer comme definitive, car de nouvelles decouvertes, comme ceile de 
la version grecque complMe sur laquelle a dl6 faite la traduction 6thio- 
pienne, pourront la modifier sur quelques points, mais tout porte k 
croire que pendant longtemps c’est elle qui devra servirde base k toute 
Mude sur Fa >ocryphe dthiopien. 

L’ouvrage se compose d’une introduction oh I’auteur examine rapi- 
dement les donnees du livre, les rapports des manuscrits, les di verses 
editions et traductions du texte, la langue dans laquede fut compose 
Foriginal. D’apr^s lui, les chapitres I-V furent ecrits en h^breu, 
yi-XXXVI en aramden, XXXVILLXX, LXXXl XG en aramden ou en 
hdbreu, XGI-CIV en hdbreu. ¥ient ensuite ie texte aussi correct qu’on 
pent Faltendre d'un dthiopisant ausslArudit que M, Charles (ies frag- 

1 ) T/ie 5oo/£ of Fnoc/i, Andover, 1882, m-12. 

2 ) Xe laTe dlldnoc/i, Paris, 1892, ln-8. 

3) VEmmgile et r Apocalypse de Pierre aveele iexCe grec du Livre d'H^noeh, 
Paris, 1893. 

4) The book of Enoch, Oxford, 1893, ia-8. Gf. sur cette traduction le compte 
rendu de Diiimann dans la Theologische LUeraturzeitung , 2 septeinbre 1893, 
p, 442-446. 

5) Das Buck Henoch uberseizl;, Leipzig, 1901, in-8. On y trouve le texte grec. 

6) Das Buck Henoch aeih. Text, Leipzig, 1902, in-8. 

7) Je suppose que c’est sur ce texte qu’a dte faite la traduction recente de 
M. Martin, que je n’ai pas eue sous Ies yeux. 
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ments gTeessoiit publies en regard du texte et les fragments latins oot. 
el6 reprodMits). Le volume se termine par ia liste des anges decliiis et 
1111 iotiex grec pour les fragments grecs de Gizeh (Akhmim), dii Vati- 
can et du Syncelie. 

G’est une publication qui honore a la fois Tauteuret la collection des 
Amcdola Oxoniensia. 

Rene Basset. 


Leone Gaetani, Principe di Teano. — - Annali delF Islam. T. L 
— Milan, Hoepli, i905, in-4o, x?i-740 p. 

L’ltalie est par excellence le pays des vastes collections et, en consi- 
derant Tetendue que doivent avoir les Annales de lUslarn^ on se rap- 
pelle les noms de Baronins, de Mansi, de Muratori, de Mai, etc. A defaiif 
d’nne histoire du khalifa, h% il existait deja des annales miisulmanes, 
mais on ne saurait prendre en consideration la mediocre compilation 
d’Amar AH SyedV Les deux ouvrages de Muir valent beaacoup mieux, 
mais, outre qu’ils ne commencent qu’a la mort du Prophete, Pun est un 
abrege succinct*, I’autre, plus d^taille, s’arrete avec les Omayades ou 
plutot avec Yazid P. 

II n^existe done rien, comme ie dit Hauteur (Introduction, p. 10) qui 
puisse ^tre compare k cette gigantesque entreprise qui, si Ton en juge 
par le premier volume, est execut^e avec le soin le plus consciencieux. 

La bibliographie des sources, qui comprend les pages 23-27 est con- 
sid«§rable : cependant on peut y signaler des lacimes. Ainsi le t. XXI du 
Kildb at Agfidni a ete public en 1309 de Fheg. a Leyde par M. Brun- 
now, II faiiait ajouter la Yatimaf eddahr d’Eth Tha alibi (Damas, 
1304 heg. 4 v. in-8) ; Es Sakhaoui, Et tibr el Masbouk (Le Qaire, 
1896, in-S); Heart, Histoire de Bagdad 1901, in-8), V Histoire 
d'Alep, trad, de Kemdl ed din, par Blochet (Paris, 1900, in-8) qui 
compile en partie Pedition de Freytag. Les trois volumes de Ghrono- 
logie byzanfine de Muralt sont encore a consulter ainsi que les diverses 

1) La Geschichte der ChaUfen de Weil (Mannheinn, 1846-51, 3 v. in-S) est 
depuis iongtemps depassee, et quant a Pexcellent ouvrage d’A. Muller, Der 
R/um (Berlin, 1885, 2v. iii-8), le plan n’est pas cehii da prince de Teano. 

2) A short history of the early Caliphate^ Londres, 1889, in-8. 

3) The Caliphate^ its rise, decline and fall^ Londres, 189J , in-S. 

4) Annales of the early Caliphate, Londres, 1889, in -8. 
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puhlicaiioos (ie M. Schiumberger et le.livre de Bofeo, Imperator Vasi- 
in Bolgaroboiisa, avec tin texte inedit tire do Tarikh edz dzail de 
Said ben Batrik (Saint-Peteisbourg, 1883, in-8), Ce' qui concerne I'Es- 
pagne et le Maghrib est surtout incomplet, ainsi je n*ai pas trouve la 
Bibliotheca arabico-hispatiica de Godera et Ribeyra (Madrid, 1883- 
1895, 10 V. in-8} ni les Berbers de Fournel (Paris, 1875-1881, 2 v. 
in-4), ni la collection des chroniqoeors abadhites (Ech Ghemmakhi, El 
BarrMi), etc. Au lieu de ledition incomplete des Proverbia arabicade 
Freytag, ii eutmieux xalu citer Fedition de Boulaq (1284, 2 v. in-4); 
la traduction de V flistoire des Berberes de M. de Slane (Alger, 1852-56, 
4 V. in-8) devait etre citee a cote du lutdb el 'Iher. Si les Journaux 
Asiatiques de Paris, de Londres et de Leipzig sont . mentioones, la.. 
Revue apdcaine et VAnnuaire de la SocUtS archeologique de Comkirn 
tine qui cootiennent taut de documents precieux pour rhiptoire musul- 
mane sont ignores^ Je me permeitrai de signaler particulierement a 
i^iuteur, quand i! en sera a Tepoque abbaside, ies deux excelients 
volumes de M, Vasiliev : Vizanliia i Arabyi. L Polilitscheskiia Otm- 
cheniia Bizaniii i Arabov za vremia Amoriiskoi Dinastii (Saint-Peters- 
bourg, 1900, ill-8); I.L Polititsehfdia Otriocheniia Bizantii i Arabov za 
vremia Alakedonskoi Dinastii (Saint-Petersbourg, 1902, in-8). 

Un inconvenient inevitable dans les ouvrages de longue haleine, 
c’est que pendant leur publication paraissent des livres utiles qui ne 
peuvent etre nientionnt^s dans la bibliographie. Ainsi la Vie d’Al Badj- 
djddj ibn Yousof Ae M. J. Perier (Paris, 1904), les fragments An Klidb 
ai Wuzara de Hild! es Sabi publies par M. Amedroz (Leyde, 1904, in-8], 
les Biographies en cours de publication a Leyde, le Liber 

poesis el poetarmn dMbn Qolaibah (Leyde, 1904,*" io-8), Im Amiales 
d'Eutychms, Aon\ la premiere partie a ete denote par le P. Cheikho 
(Paris, 1906, in-8), la Chronique d’Ibn Rahib par ie meme (Paris, 
1903), ie Torjestvennyi vyiezd falymidskikh Khali/ ov de M. Inostran- 
tsev (Saint-Petersbourg, 1905, in-8), etc, Mais ces lacimes sonl proba- 
blemenl com'bieesau. . moment ofij'tois, 

Le reste de rintroduclion est consacre a un tableau des anc^tres de 
MoMmmed et a Fexpose sommaire des traditions qui nous sont parve- 
Hues sur eux, ainsi qu’aux debuts du' Pro phete. L’auteur y discute avec 
raison un certain nombre de recits auxquels on elait tentd d’attribuer 
Ufie valeur lustorique et sur lesqueis s' est deja exercea.la critique pdne- 
.tranle de Goidziher. . 

Phegire,.puisque e’esi la le .point de ddpart 
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historique de Flslam et .plus de 400 pages sent cousacrees a I’histoire 
des six premieres aonees G'est dire que rien n’a 6te neglig^^ que k 
moiikre' eveiiemeiit n’a pas ete pass6 sous silence; de plus, chaque 
paragraphe consacre a un fait particulier est accoinpagne de sa bibiio* 
graphie speckle. Je ne puis songer a !es' examiner en detail ; je dirai 
seulement que dans ceox que fai verifies particuiierement, je n’ai pas 
trouve matiere a observation* 

L'auteur cite en epigraphe les vers de Goethe : 

Ach Golt! Die Kiinst ist lang 
Und kurz ist mein Leben. 

Puissent le iemps el ies forces oe pas lui manquer pour meoer a 
bonne fin la tache qn’il a enlreprise et qui rendra le plus grand service 
aux etudes musulmanes : oiientaiistes et non orieritalisles, tout le 
monde en profitera. 

Rene Basset. 


E. Caird. PMlosopMe socials et religion d’ Auguste 

Comte, traduit de Tanglais par miss May Crum et Ch. Rossigneux. 

— Paris, Giard et Briere^ 19u7. — 1 vol. in-8, de 195 p. Prix : 4 fr« 

Ce volume fait parlie de la « Bibliotbeque de Sociologie internafio- 
nale » publieesous la direction de M. Rene Worms. L’original anglais 
est la reunion d’une serie d’articles publics ii y a plus de viugt ans dans 
la € Contemporary Review » et quelque pen rernanies par Fauteur. La 
traduction fran^aise est prececlee d’une lumineuse preface ecrite par 
M. Emile Boutroux et d’une Introduction de M. Caird lui-meme, dat^e 
de 1885. 

Ce livre ne ressortit pas a Fbistoire proprement dite des religions. II 
contient un apet^u general de la pbilosopbie de Comte, specialement 
de sa philosopbie socialeet data reslauralion religieuse qui s’y rattache, 
puis une forte et subsiantielie critique de cette phiiosopbie. M. Caird 
montre que Cornie ne connai-sait gu^re la metaphysique modernej 
avec iaqueile it a plus de points de contact qu’il nele supposait. Puis il 
cherche a prouver qu’il y a contradiction chez lui entre les notions 
individualistes et atomktiques de sa lh<§orie <le la connaissaoce et sa 
condamnation de Findividuaiisme, qui n*est a ses yeux qiFun concept 
mSiaiibysique : pour lui, en effet, Fhomme est une abstraction pure et 
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11 n'y a rien de F^el que Fhumanite . consider^e intellectaelleiBetil et 
encore plus moralement. Apr^s avoir commence par rejeter la ui^ta- 
physique, sous pr^texte qu’elle volt dans les universaux des 4tres veri- 
tablesj il finit par soutenir que famille, etat, humanity, universaux 
Mdents, sont pourtant des r^alites objectives. A la p. 126 M. Caird 
resume ainsi ies di verses formes de contradiction qui paraissent dans 
les diffi§rentes parties du sysfeme de Comte : 

, ' « Commen^ant par nier la m^taphysique, en tant qu’elle fait des uni- 

versaux des etres r^els, et par donner une dMnition individuaiiste de 
la science, en tant qu’elie doit dMerminer seulement ies successions et 
ressemblances des phenom^nes, Comte est bientot forc6 de signaler que 
nous avons affaire, en sociologieet meme en biologie, a des Mresdont 
les parties et les phases ne peovent Mre definies que dans et par le tout 
auquel elles appartiennent, Apres avoir commence par la science objec- 
live, et avoir admis Inconsciemment que la subjectivity de la pensee 
n’est pas contradictoire avec la connaissance des objets comme tels, il 
finit par aflirmer qu’une synthese subjective est seule possible. Toute- 
fois cette synthese subjective est elle-meme objective, car son point 
de vue est determine, non par les sensations et sentiments du sujet 
individue! comme tel, mais par Tidee que Thumanite est une 
unite organique. L’opposition du sujet et de I’objet se ramene ainsi a 
celle de Fhomme et du monde. C’est pourquoi, au culte de Dieu, unite 
absolue k laquelle se rapportent tout© pensee et existence, Comte vou- 
drait substituer 1© culte de FHumanite, auteur rdel des bienfaits dont on 
avait jusqulci remercie Dieu. Enfm cette conception dualiste du monde 
est elle-myme pratiquement abandonnie. En efiet, la relation negative 
Ae la fatalite extyrieure avec les dysirsimmydiats de I’homme se trouve 
Mre le moyen qui lui fait' atteindre un Men" supyrieur. Et, comme 
si eela elait insuffisant, on fait appel li la poesie afin de completer la 
vue synthytique du monde et de concilier les deux sentiments distincts, 
soumission et amour, qui doivent s’unir pour former la religion. Gar 
: Men que Comte se borne d’abord ^ dire que Fhumanite sert d’interme- 
diaire entre la necessity des choses et Fhomme, il finit cependant par 
'sentir qu'^il f .'aurait une' m essentielle dans son systyme reli- 

gieux, s’il n’arrivait pas a identifier !a fatality' derniyre, k laquelle nous 
devons nous soumettre, avec le Grand-. £tre ;que nous devons aimer et 
servir« » 

' -On’nous pardonnera cette longue citatiouv Elle rysume fort Men la 
plupart des critiques essentielles que le philosophe anglais adresse au 
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systeme d’Aug. Comte. Les disciples de celui-ci pourrment discuter le 
bien fonde de certaines de ces assertions. En lait il m a toujours paru 
que Comte avail un esprit beaucoup plus metaphysique et^ re igieux 
Ln ne le pretend gendralement. Mais il faut ajouter q« entre le sys- 
teme de Comte et le positivisme de la grande majorUe de ceux c^i ont 
subi son inlluence, il y a de notables differences. Combien y a-t-il de 
positivistes qui acceptent toute ia synthese de Comte ettoute sa eonb- 
truction religieuse? On peut les compter. Pour I’lmmense majorite le 
positivisme est la doctrine des trois dtats, theologique, metaphysique 
et scientifique, I’agnosticisme philosophique et rehgieux, cest-a-dire 
bien plutdt la partie critique de Foeuvre de Comte que sa construction 

philosophique et soeiologique. ' „ , 

Dans quelle mesure la personnalite meme de Comte a-t-elle crd§ cet 
etat d’esprit? Dans quelle mesure est-il tout simplement le resutat 
naturel du conflit entre la tradition philosophique ou religieuse et les 

notions scientifiques modernes? Nous u’avons pas a le dire ici. Mais 

ee qui est certain, c’est que pour I’histoire religieuse de notre temps et 

mfeme pour I’histoire religieuse en notre temps, c’est cet etat d esprit 

positivists qui a une importance capitale bien plus que le systeme de 
Comte. Tout au plus pourrait-on dire que l’6cole soeiologique en his- 
toire des religions de nos jours releve de la doctrine comtienne, pr le 
dddain oil elle tient Findividu et par sa disposition a ne considerer 
comme reelle que la societd. Encore y a-t-il bien d’autres facteurs que 
le Comtisme qui ont provoque cet etat d esprit. 

Jean Reville. 
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FRANCE 

Acquisitions et dons recants an Mnsee O-nimet Le M.iisee Mm et , 
;iu coiirs du premier semestre 1907 a fait les acquisitions et recu les dons sui- 
vants : 

Son Altesse le diic Tsai-Tche, ancien chef cle la mission d’etude chinoise 
en Europe, a fait remeiire an mnsee quatre peiuliires de I’epoque des Somig, 
qui onl ete irarismises par S. E. !e minisire de Chine. 

2^* Madame Refel-Oudot a lepuie an Musde Guimet one collection de meuldes 
et d'anliqiiites arabes et on lot de grandes plioio.!:^raphies des monuments 
egyptiens, 

3‘> M. E^oulloclie, ancien resident en Indo-Cidne, a, donne an Mnsee di\,a^rs 
costiinms caracUu'isiiques du Laos. 

M. Gayet a expose an miisee le resultat de. ses fouilles de 1907 a Antinoe. 
Nous avons deja rendu compte a nos lecteurs (t. LV, n** 3) de cette, interessante 
exposition. Ajositons que M. Gnimet a fait reparlir dans de nornbreux mnsees 
de Paris et de pro?{nce les antiquites qui hii revenaient comrae donateur; il a 
envoyt^ lesmomies, pour i’examea scientifiqne, 4 diverses facultes fie medecine. 
yb® M. A. Morel, conservatcur-adjoint du musee, a rapporte d’Egyptfq on il 
avail ete envoy^je.n mission, pliisienrs vases de la pAriode neolithique qui com- 
pletent heureusement les series acqiiisps 4 M. AmAlineau, on donnees par 
celui-ci. Un vase en basaite, avec decor empruntd a la ceraraiqne, rnontre 
rinOuence de rimiustrie de la ceramiqiie sur celle des vases en pierre dure. 

Articles d© Revues : On lira avec interAt, dans la Ep.mie Geltique, voL 
XXVfll, n" 2, la note de M. Vendryessur « Un passage dufmfniqne Philemon : 
leTarvos Trigaranos en Grece ». « An cours du JJanr^n^i? den .Sop/r/,sq,r.v, nmonte 
par Atlmnee, Uipieiy I’lm des intorlociiteurs,^ presente one remarque sur le 
genre du mot « tigre » et cite 4 ee propos quatre vers de Philemon 
empruntes a inie corneflie an jourd'hui perdue, inlitidee Nsoetpa : « De niAme que 
Seleucus nous a eovoye ici ce tigre f|ue nous avons vo, nous devrions ren- 
voyer a Seleufuis qfjelque animal en echange, un vpuYc'pavof; yjs nVn ont pas 
hVbas » (Kock, Comieorwa Atthorimi Fmgmenta^ p. M, p. 190). Les philo- 
lognes ont vaineraentchercbe rexpUcation de ce mot enigmatique irpuyfpava^-. Pin- 
sieurs mss* d’Athenee Fecrivent TpiyEpavoc- M. Vendryes y voit le gaulois Trf» 
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garmus « a trois grues >»j epithMe bieD connue do dieu Tarvos^ tel qu®il figure 
sur raote! de Notre-Dame de Paris et sur, ie bas-relief de Treves (ct S« Eel- 
, nach; Rev. Gelt.,XYlll, p,. 253, Guide ilhistrS du musie de Saint ’•Germain, 
fig. 45-48 ; d’Arbois de Jubainvilie, Rev, Celt., XIX, 247), Le poete Philemon M , 
tout a fait on contemporain de Seleucus Nicator. Au temps de ce prince, le 
: monde bellenique eot a soutenir ie choc de Tinvasion gauioise. Eiie ne fut 
jamais combattue directement par Seleucus; mais ii fut iin moment on leS' 
Gaulois durent tenir une certaine ‘place dans les preoccupations de ce prince 
et oil ii put paraitre piquant aux Atheniens d'offrir a Seleucus on dieu de la 
Oaule en echange du tigre qu’il leur avait jadis envoye. 

2« Dans la B,evue de Fhiloldgle, 1907, Gagnat pubiie une note d'liis- 
toire des religions dont nous reproduisons les conclusions, Dans ies mines d’une 
ville d’fsaurie que, d’accord avec M, Ramsay, il identifie avec Savatra, M* H. S, 
Cronin a copie assez recemment une inscription honorifique qu’il a publiee 
dans ie Journal of hellenic studies (1902, XXIi, p, 371). Eiie commemore une 
femme nommee Ancharene, filie de Sacerdos, grande pretresse des Augustes, 
femme de Flavius Marceilus, grand pretre des Augustes et pretre Oswv Tca- 
Tp[ttov] Apsw?'/at Apscwv. De ce dernier mot, M. Cronin ne donne aucune expli- 
cation dans son commentaire. M, Cagnat avait reproduit ce texte dans ses ius- 
criptiones graecae ad res romanas pertinentes sous le numero 1481, sans se 
prononcer plus que }ui,et d’apres I’accentuation qufil avait adoptee, on pouvait 
croire qu’ii avait admis la forme masculine ’'Apstoi. II estime aujourdTiui 
qu’on pent songer aussi a un f^minin et voir dans ces divinites les deux 
’'Apstat, d’abord Athene consideree comme d4esse de la guerre, adoree comme 
telle, d’aprds Pausanias et des inscriptions a Athenes, a Platees, a Smyrne, en 
Isaurie meme ; et Aphrodite nommee Apsia dans Pausanias et sur une gemme. 
On aurait done adore a Savatra, comme dieux protecteurs de la cite, une 
triade formee d’Ar^s et de deux paredres, Athene et Aphrodite. 

3o M. C. Callewaert, dans la Revue des Questions Historiques du juiliet 
etudie Les perquisitions contreles ehrUiens dans la politique religieuse de fem® 
pire romain. Les 6dits de proscription du christianisme cadrent parfaitement 
avec Tensemble de la politique religieuse des Romains. D’abord ils etaient 
bases sur ie vetus decretum, Fancien principe traditionnel par lequel Tertuliien 
lui-m$me explique la genese de la proscription de la religion chretienne (Apo® 
loget. V) : le culte d'un dieu ou d’line religion ne pouvait §tre reconnu que 
par f approbation du Senat et etait passible du « glaive cesarien » . Eusuite la 
proscription du nom chretien etait motivee beaucoup moins par Faversion pour 
les opinions doctrioales nouvelles que par des considerations de moralite et de 
sfiret6 publiques se rattachant ^la vie des fideles. Suetone, Tacite etPiine nous 
en fournissent la preuve et nous la trouvons aussi chez les apologistes, qui 
s’attachent moins a etablir la verite dogmatique de leur religion que Finno- 
cence de la vie et ia^ fidelite pubiique dejeurs coreligionnaires. Enfin ia repression 
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du ehristianisme a commence par une mesure de police tmMUoifej prise a 
roccasioE de Tincendie de Rome, puls lorsque la police romaine eut constate 
le nombre et Fobstination irr^ductible des nouveaux religionnaires, ala mesure 
de police passagere locale succeda un senatus-consulte general et permanent 
de proscription* 

4o Dans un article d’ingenieuse erudition et de forme tres litteraire paru dans 
Id. Eevue des Mudes anciennes (juillet-septembre 1907), notre collaborateur 
M* Ad~J. Reinach recherche dans quelle mesure appartient a la realite histo« 
rique la chanleuse des Adonisies qiie Th^ocrite dans un passage des Syracu- 
saines, designe sous le nom de filie d’Argeia, li s’agirait de la courtisane et 
musicienne Blistiche qui, par son talent et aussi par la faveur royale, etait fort 
populaire dans FAlexandrie de Fan 275 et qui, a la mort de la reine Arsmoe, 
devint maitresse en titre de Phiiadelphie et presque reine de fait. M. Reinach 
s’est demandd aussi ce qu’toit ce chant funebre sur Sperchis pour lequel, dit 
Th^ocrite, la ’Apysta? OuyaTYip avail ete couronnee dans un precedent concours. 
On lira avec grand profit les pages ou M. R. etudie ies sujets mythiques de 
laXepioc dans les t^tes d'Adonis et accessoirement la transmutation en legendes 
de fails historiques surtout contemporains des guerres mediques. 

Publioatioiis r^centes : La maison Alcan a mis en vente il y a quelques 
mois un volume de 800 pages contenant les « Actes du Ve Gongres international 
de psychologic tenu a Home, du 26 avril au 30 avril 1905, publies par lepro- 
fesseur P. Sergi. Ce volume comprend ; une partie generale qui renferme ies 
conferences faites aiix seances plenieres et parmi lesquelles nous signalerons 
celle du professeur W. James sur la notion de conscience etcelle du professeur, 
Bellucci, de Perouse, sur ie feiichisme primitif en Italie; des parties speciales 
comprenant des communications sur : la psychologic experimentale, introspective, 
pathologique, criminelle, pedagogique et sociale. Nous empruntons k la Revue 
de Psychologie normale et 'pathologique (mai-avril), Fanalyse d’un memoire de 
M* B. Aars present^ a ce congres et intitule « La religion devant la psycholo- 
gie ». a Les differentes preuves qui ont ete donnees de Fexistence de Dieu 
sont d’excellents exemples de la fa§on dont Firnagination humaine a con§u Dieu. 
La preuve cosmologique represente une forme primitive de la projectioo intei- 
lectueile teieo-causale des idees religieuses. La preuve ontologique consiste d 
transformer i^espoir en croyance convaincue. La preuve teldologique regarde la 
fin de la chatoe. teleo-causale. Ajoulez a celales id^es morales puisque ies dieiix 
soot des volontes. La religion est la projection de la volonte humaine partout 
ou aucune autre voionte reconnaissabIen'apparait. » 

C’est encore d’apres une analyse de la. Revue de Psychologie normale et pa~ 
thologique (mai-juin), que nous reproduisons — • a titre documentaire — les 
conclusions auxquelles arrive le docteur A. Marie dans son livre : Mysticisme et 
folk [Elude de psychologie normale et pathologique comparies)^ i\’o\fmS\de 
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342 pages, a Paris, chez Giard et Briere,. 1907. La premiere parfcie.. est con-' 
sacree a des wgentoiites sur Foriginedes conceptions religieuses et m^stlqms. »■ 
Derivant de riostinct de conservation el de survie, les conceptions reiigieuses 
sont pour l'hiimanit4 naissante la divinisation de ses espoirs et de ses crain.tes 
et Fexplication des phenom^nes de I’univers. La religion est Fhjpothese en 
cours suWant laquelle la oa les divinites sont congues par les esprits ; le 
mysticisme est la mise en CBUvre de cette croyance par I’intermediaire du 
cerveau des croyants, a Faide de certaines pratiques adjuvantes Ainsi par 
les prieres, Fascetisme, la contemplation, les initiations, les meditations, la con-, 
tagioa mentaie, les intoxications, ie croyant arrive, en objectivant psychique- 
meat son Dieu, a Fextase mystique finale qui se retrouve dans toiites les reli- 
gions et semble pouvoir se ramener a un monoideisme progressif parretrecis- 
senient concentrique du champ de la conscience jusqu'a Finhibition finale, Les 
id6es religieuses ont ele classees par Hoffdiog, Ribot, Tolstoi, Haeckel et A. 
Comte, dont M. M. adopte la division en trois stades: fetichisme, polytheisme 
et monoth^isme, mais il considere qiFentre ces trois groupes il existe des com- 
binaisons intermediaires et des types multiples de transition; il dilcrit Fevo- 
lulion du naturisme a Fanimisme d’od derive le fetichisme, car « si toute chose 
a un esprit, et si lour esprit a la faculte cle delaisser sonenveloppe visible.,, il 
est clair que eette absence de relations necessaires engendrera souvent des 
rapports artificiels... et que I’inslinct reliijieux pourra nouer a son gre les 
unions les plus factices. ^ Entre Fanimisme et le fetichisme, M. M. place 
Fanhnisrne zoanthropique et anthropol^trique, puis il expFique comment de la 
miiltiplicite rneme des abstractions anirnistes resulte une phHhore de divinites 
qui abouiit enlin au monolbeisme. La seconde prrtie du livre est consacree i 
des « geu^ralites sur les reactions mystiques et reiigieuses. o 

Nous pensons qu'il est utile de signaler ici, dans le volume de Melanges 
poor servir a Fhistoire de FOrient latin et des Groisades, publie par M. Ch. 
Kofiler (E. Leroux, Paris, 8^), la notice no V qui est intituiee: Rerum et 
riarurn quae in Act is Sanctorum Bnllandistis et Analectis Rt^llandianis obviae ad 
Orientem lotinum spectant indeoe analytivus, C'Qst un precieux repertoire classe 
methodiquernenl,dresse par M. Kohler et le comte Riant pour leur usage personnel 
et dont la publication ne peut manquer de rendre de grands services aux histo- 
riens de la religion medie vale. 

, ■ ' EaligloES ^TAeademie desIascriptioiis et'BelleS”'/ 

Lettros. — SHnee da 5 juin 1907, M. Saladin lit une note sur ia chaire de 
ia mosqiiee de Kairouan. 

M. le gen^.ral de BeyU4 expoFie les resuUats d'un voyage qu’il a fait daos le 
has sin du Tigre, au nord de Bagdad, pour recueiliir des renseignements sur 
Farchitecture des Abassides aux vui® et ix® siecles apres J.-G, H a eu ainsi 
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[’occasion de visiter les anciennes rnosquees de Samara et d’AboLirleief, li 
i00 kii. au N. de Bagdad, et ii eri rapporte des photographies et des plans. 

Stance du Hjuin. M. Ear twig Derenbourg signale deux inscriptions arabes 
relevees par M. le general de Beylie a Diyarbekir, TAmida des Remains, i’Aoiid 
du moyen tige musulman. Au-dessousdeces inscriptions deux lions, en marche 
Fun vers Fautre, ont ete artistement sculptes, infraction a ia loi musulmaDe 
qui inlerdit les representations figur^es, L’architecte est d’ailleurs an chnHien, 
Jean, fils d’ Abraham, de la lamilie des banquiers, en d’aotres termes, de la 
Monnaie. — M, Philippe Berger presente quelques. observations. 

M. Leon Dorez presente on rnagnifique pontifical execute a Verone, vers Ja 
fin dll siecle, pour le cardinal Giuliano della Rovere, le futur Jules 11. Ge 
volume qui vient d’etre acquis par M. Pierpont Morgan, coniieot on certain 
nombre de miniatures, dont les plus belles sont dues au tres original artiste 
Francesco dai Libri, et dont queiques autres ont eie executees sans doute par 
son fiis Girolamo. 

M. Clermont-Ganiif’au rappelle que les fouilles entreprises a Milet par le 
gouvernement allemand avaient amene, il y a environ deux ans, la decouverte 
d’une inscription bilingu q en grec et en nabateen. II avail soiitenu que ca 
texte enigmatique ri^etait autre chose qubine dedicace faite au dieu national 
(les Nabateens, Dousares, par Syllaeos, grand-vizir rlu roi nabateen Obodas, 
en Fhonneur de son rnaitre. Cette hypothese eiait tres hardie, car elie reposait 
sur la restitution du nom du personnage grave sur ki pierre. Elle est aujour- 
(Fhui pleinement confirmee par un estampage que M. Clermont-Ganneau a pu 
obtenir par Fentremise de M. Haussouifer et ou le nom de Syllaeos se lit en 
loutes lettres, suivi de son litre de « frere du roi » fcltre purement honorifique 
qui revenait de droit aux premiers ministres chez les Nabateens (G , R. d’apres 
la. Revue Critique, 24i ju\n 1907 ). 

M. le commandant Esperandieu signale parmi les objets tronves dans les 
fGuilles d’Alesia des tessons (Fun vase de poterie roug*-* dile samienne qui, 
reslitue par les ateliers du Musee de Saint-Germain, selrouve reprodnire le typ(»- 
traditionnel du Mithra ta,uroctone. C’est la premiere fois qu’un relief mithria- 
que au.ssi complet est signale sur des vases samiens : un sanctuaire de Mithra 
s’est done probablemeut troiiv^ sur le Mont-Auxois : a Alesia etait done bien, 
coinaie i’a dit M. Juliian, « un carrefour de prieres et de dieux ». 

M. Seymour de lliGGi communique un texte copte inedit, tire d’un maniiscrit 
du Vatican, qu’il a dechilfre et traduit avec M. Windstedt. G’est rhistoire des 
reliques de quafante-neiif vieillards tues dans le desert par des Bedouins sous 
le regne de Theodose; ces rerKjues se Lrouva ent au convent de Saint- Macai re 
dans ie Oua ii-Nairnun, a trois jours de marche a FO. du NiL 
SeanoG (in 2^ juin. — M Ou.//iarcomui unique un telegrainme de M . Alfred 
Merlin arinouQuit que des pectieurs deponges ont trouve dans la nier deux 
statues en bronze, i’line tie Priape et Fautre de Bacchus, 
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Seance du 5 juillet, M . Cagnat donne lecture d’unenote de M. le Carton 
ser iin sanctuaire de Saturne decouvert pres de Ghardimaon (Tonisie), 

ANGLETEEEE 

Les fouilles ponrsuivies a Sparte .par les membres de la British School 
d’Ath^nes ont amene la decouverte du temple d’Athena Ghalkioikos, qui, si 
BOOS en croyons Pausanias (III, xvrr, 3), etait situ6 sur FAcropole. L’iden- 
tiOcation apparait comme certaine depuis qu’on a trouve trois toiles qui por- 
tal entgravd le nom de la deesse ^A6]r,va?: fXajXxtowou. La deconverte de nom- 
breux objets de bronze et de platine prouve que le sanctuaire justifiait pleine- 
ment cette epithete. La plupart des objets ont Me trouves a une mediocre 
profondeur. Nous de^^ons signaler, parmi les plus intMessants, huit cloches de 
bronze; sur Tune d’elles sont les mots FEIPANA A0ANAIAI ANE0EKE. Une 
statuette arcbaique d*Hermes en bionze, du vi® siecle. Une statuette en bronze 
d’Athena, datant du iv^ siecle. D’autres statuettes de bronze parmi lesquelles 
une Aphrodite arrnee; Pausanias dit d’ailleurs que ce temple a et^ consacre a 
Aphrodite guerrlere apres I’avoir Me k Athena Ghalkioikos. On a retrouve 
aussi des fragments d’une amphore des Panath§nees, datant du v® siecle et 
portant deux inscriptions, une figure d’Athena et les restes d’un chariot. 
D’autres sanctuaires seront probablement decouv-erts dans le m§rae temenos ; 
du moins en a-t-on deja degage les structures. A un mille au N. de Sparte on 
a misau jour une construction qui Mait probablement un Heroon et qui con- 
tient environ 10.000 vases, mais de peu d’imporlance. Sur I’emplacement de 
rArtemisium des fouilles ont ete opMMs et Ton a atteint le t< stratum » 
arcbaique. On a retrouve plusieurs inscriptions, declicaces a la deesse datant 
de Fepoque romaine (V. iettres du directeur de FEcole, M. R. M. G. Dawkins, 
dans le Times, iO et 29 avril et The Classical Review, XXI, n, 4 (juin). 

La Classical Review de MM. H, Rouse et J P. Postgate a publi§ (vol. XXi, 
n® i) un article de M. W. Verrall sur Apollo at the Ajreopagus qui Goniieni de 
Ires intercssantes remarques sur la mythologie tragique de la Grece ; de 
M, J. P» Postgate, un RntiUus a le dernier des Pafens » ; m^me vol., n® 2, 
line note de M. W. R. Paton sur Zeus Askraios, a propos d’une inscription 
recemment decouverte a Myndus; n® 3, une Mude de M, F. W. Allen sur 
Fedition due a MM. Biiclieler et Diels d’Un nouveau papyrus orpMque, 

ALLEMAGNE 

Dans les fascicules de FArc/iw fur Geschichte der PhilosopMe du prof. L. 
Stein, parus depuis le debut de 1907 (Band XX, Heft II, III, IV), nous 
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relevons les articles sumuts qui touchent soufeut de Ires pr5s a i’Mstoire 
des religions ; fasc* II : W. Gapelie Zur antihen Theodicee (surtoiit chez Platon^ 
Chrysippe et PMlon). — P. Hadelin : La synthese doetrinale de Roger Bacon 
(pour BacoDy la theologie n’est que le complement, en quelque sorte natnrel de 
la philosophie, comtn'e la revelation chretienne est le proiongement de la reve** 
lation pliilosophique primitive » Pliilosophie et theologie ont mtoe point de 
depart et m6me but ; et ainsi toute science, toute verile viennent s’unir et 
se fondre dans la pldnitude harmonieuse de la sagesse totals r^vdl^e par DIee 
I' rhiimamt^). — Fasc. Ill : K. Weidel : Schopenhauers Religionsphilosophie 
(M. W, montre, dans la pliilosophie de la religion telle qu’elle se d^gage du 
<< Welt als Wille » one perpdtuelie utilisation du raisonnement <t ex analogia 
hominis L’oeuvre maitresse du grand pessimiste n’est gu^re qu’un « anthro- 
pomorphistisches Symbol ». — Fasc. IV. M. Wundt : Die Philosophie des 
Eemklit von Ephesus im Zusammenhang mit der KuUur loniens (M. W. estime 
qu’H^raclite a utilise comme base de ses doctrines les croyances religieuses de 
son temps (v. pp. 442-448) en spiritualisant toutefois tres sensiblement la 
th^ogonie admise). Signalons encore les articles de MM. Baensch sur Spinoza 
et de M. E. Appel sur Leone Medigo qui, est-il besoin de le dire, ne sauraient 
kisser indiiT6rents les curieux de documents religieux. 

M. Fossey appr6cie en ces lermes, dans la Revue Critique du 12 juin, Fou- 
vrage de M. K. Frank ; Bilder und Symbole babylonisch-assyrischer Goiter » 
nehst einem Beitrag iiher die Gottersymbole der Nazimaruttas^Kudurru von H, 
Zimmern ; Leipziger semitischer Studien, II, 2, Leipzig, Hinrichs, 1 vol, in-8 
de 44 p. <c La mythologie figuree de la Babylonie et de FAssyrie est un domaine 
encore fort mal connu, Les monuments ne sont pas trSs nombreux et les textes 
sont brefs ou peu precis, Pourtant on pent d6ja aflirmer que la conception 
plastique des differentes divinit^s n’a jamais atteint cbez les Semites de la 
M4sopotamie le mtoe degr6 de nettet6 que chez les Grecs ; FuniformM des 
sept representations du relief de Maitai, ou les dieux, portant tous le meme 
costume et places dans la mSme attitude (sauf Bilit qui est assise), sont a peine 
dislingues par quelque attribut, montre bien la pauvrete de Fimagination ou 
Findifference de Fesprit. Le genie assyro-babylonien s*est si peu attache an 
caractere exterieur de ses divinites qu'il s'est souvent contents de les repr6- 
senter par leurs embkmes, soit sur les stales Tuples, soit sur les hudurru^ 
L^identificatlon de ces symboles pouvait encore paraitre impossible il y a dix anSi 
Les monunients nouveaux decouverts par'M.. de Morgan h Suse ont permis a 
M. Frank de reprendre la question en son ensemble dans un travail ou il a fort 
heureusement rapproch6 les donnees litt^raires des representations figur^es. 
Dans un appendice tr^s soiide, M. Zimmern a sp6cialement 6tudi4 le kudurru 
de Mazimarutta &i a r^ussi h identifier cbacuji des dix-sept emblemes graves 
sur le monument et enumeres dans le texte mais dans un ordre tout diff^renL 
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MV Kv Vollers a publieuti precieux Katalog der Ulamisdien ehfM^^^^^ 
talisohen,f. jiidischen und samaritanischen Ilandschriften de'r JJnwersitdts- 
B’lbliothek zu Leipzig {xi -507 pages, Leipzig, Otto Harassowitz, i906)o/Noi,is m 
saiirions mieux faire que; de citer le. jugement formule sur ce. livre par 
M» Hartwig Dereabourgj dans le Journal des Savants 1907) : « Avec 

ce guide sur sous hi direction duquel a ete inventorize ,ia collection unifiee de 
la Biblioiheque khZdiviale du Gaire, on marcheavec con fiance ei securiie a tra- 
vers Jes 898 niimeros dont se compose actiiellement le foods arabe mosuiraan 
de Foniversite lipsienne. A ce gros raorceau, joignez les series islaraiques 
persane (899-1000), turque (1001-1049), hindoustaiiie et hindie (1050-1053), 
malaise (1054-1056) V les litteratures chuHiennes en arabe, persan, syriaque, 
copte, ethiopien, amharique, georgien (1057-1098), juives en hebreu, arameen 
et arabe (1099-1119), im volume samaritain en hebreu (1120). Pour le eopte, 
K. Vollers s’est cherclie un collaborateiir et a eu la bonne foriune d’eii troiiver 
sur place un excellent et bien informe dans M. Z. Leipoidt ; jKiiir rethiopien 
il s’est adresse a [’experience eprouvee d’un maltre tel qoe M. Prcetorius ; pour 
les manuscrits de provenance juive, il avail a sa portee et aurait eu intend, a, 
consulter le saxmnt rabbin de Leipzig, M. Forges, qui loi aurait oflert eomplai- 
sammenl les tresors de sa vaste (Erudition et qui lui aurait epargne les correc- 
tions retardataires du maitre le mieux informe en ces matieres depuis que nous 
avons perdu Steinschneider, de Samuel Poznanski (M. Derenbourg fait ici 
allusion a Tarticle de M. Poznanski paru dans VOrimialische Literatiirzeitiing ^ 
Berlin, 1907, col. 90-93. M. le D'“ Porges, fi son tour, est intervenu par tm 
catalogue raisonne qu*i! ptiblie dans la ZeitiicJirift fur hehrdmhe llihliographle 
du Dv Freimann; les premier et deuxleme articles occupent les pages 21-33 et 
54-43 du tome XI (Francfort sur le Mein, 1907), en attendant un prochain 
troisieme et dernier article). 

ESPAGNE 

Nos iecieurs savent quelle precieuse et active contribution apporie M. Miguel 
Asin y Palacios aux crudes de philosophie raedievale el en particulier avec 
quel zele genereux il IVaie des routes aux erudits sur le domaine de rhisioire 
des recherches speculatives dans rislam. 11 a recemme^^^ public dans h Cni- 
tura espauola une etude pleine d’apercus nouveaux sur rindilTerence rehgieuse 
dans i’Rspagne rnusulmane d’apres Abenhazam, historien des religions et ties 
sect.es (tirage a part a Vhnprenta Iberiea, Madrid, 1907, 16 p. 8«). Ce temoi- 
gnage (rAbenhazam siiffit a prouver combieri peu Ztait ellectif le conformisrne 
qui semble dominer la vie religieuse de Pfispagne rnusulmane an xP sSecle. 
Outre les chr^-tiens et les juifs, les motdzilesy les awmies^ les disciples d’Ahen- 
masarra, les peripaleliciens etc, ebranlaient Porthodoxie deleurs assauts repetes ; 
mais, de plus, bon nombre de ph.ilosophes — el c’est contre cux que Aheu- 
hazam dirige sa polemique — - pretendaient professor un agnosticisme absolu 
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en . matiere meiaphysique et soutenaient en ' morale' das theories issues dii 
scepticisme alexaridrin„ 

Recemmeot aussi, M, Asin a publie {Revue africaine, n®s ‘251-262, iirage a 
part de 18 pages, Alger, typogr. Ad. Jourdan) une « 3 tude sor le seus do mot 
« Tebafot » dans ies oeuvres d’El-Ghazali et d’Averroes. Bien connue esi ia 
longue discussion des orientaiistes sur le sens exact qu’EhGhazali a voulii 
donner au mot Tehdfoi, quand il Fa employe comme litre d’une de ses oeuvres 
les plus celebres : Tehdfot el-faldcifa, Cette discussion a etc souievee par 
Hammer-Purgstall, alors que le livre d’Ei-Ghazali n’etait pas connu dans son 
texte original, mais uriiquement dans la traduction iatine de sa refutation par 
Averroes, M. Asin est amene, par la comparaison des autres livres de Ghazali 
a proposer ia traduction : « La preeipitation irr^-jlecMe des pinpaUtkiens » el 
ii semble bien en effet que soil dans Ghazali soil dans Averroes ce mot ait pour 
synonymes des termes Impliquant en leur sens une idee d’incolierence.d’eiTeur, 
de solution prematuree a des problemes. 

Signalons encore une notice de M„ Asin, parue dans la Revue de F Orient 
latin{i906) (iirage a part de 22 pages 8°, Paris, A. Picard) et consacree a un 
irianuscrit arabe-chretien de la Bibliollieque de M. Godera. Ge sont des poesies 
a ia louange de la Vierge et de Jesus-Ghrist dues au poete ’Isa Ei-Hazar, 
Ce poete etait ne ou du moins habitait en Perse a une date ires indecise, 
entre 1203 et 1593 ; c’etait probabiement un laique tres pieux, Ires assidu aux 
pelerinages, surtout a celui de Saydnaya, sanctuaire de la Vierge, situe pres 
de Damas et dont il nous donne iui-meme une description tres detailiee. 11 ne 
fait aux dogmes de son egiise que des allusions tres vagues, sauf toutefois a 
celui de Flmmacuiee Conception dont il est ardemment partisan. M, Asin a 
Iranscrit les plus lypiquesdes passages des oeuvres d’Gsa El-Hazdr, notamment 
une poesie eloquente et d’une couleur orientaie prononcee qui a de plus le 
merite derenfermer un certain nombre de details sur la liturgie des morts, 

ITALIE . . 

Nous apprenons par Fintermediaire du bibliogmphique du Musie 

Beige (juin) que M. le professeur Bartoli vient de mettre en lumiere Fexistence 
d’une egiise dont on avail perdu toute trace depuis le xv« siecle, IV^lise de 
Saiot-Gesaire. Une excavation pratiquee au Palatin sous la villa Mils a fait 
decouvrir des fresques du moyen Age qui perm ettent d’assurer que Fon se 
trouve en presence de la cei^bre egiise dont Forigioe remonte au v® sjede. 
Eiie a commence par servir d’oratoire aux premiers empereurs chretiens. 
Quand ia capitaie fut transferee a Byzance, ils continuerent a y faire repre- 
senter ieurs portraits. Au viii® siecle; elle devint un monastere grec. Deux 
papes y furenl Mus : Sergius et Eugene HI, ■ ^ ^ 

Le Gerant : EmuT Leroux, 
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(deuxieme article*) 
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LE QUATRIEME EVANGILE 

Le temoigaage du IT Evangile nous reporte approsimati- 
vement vers la m6me dpoque que celui des %itres d’lgnace 
et dans le mfeme milieu chrdtien d’Asie-Mineure®, mais la 
nature et les conditions de son temoignage sont bien diffd- 
rentes. Ignace, pauvre theologien, est un homme d’action, 
avant tout prdoccupd du c6t6 pratique de I’organisation 
chr^tienne naissante ; pourvu que tous les membres de 
chaque communautd s’unissent dans une mfeme eucharislie 
avec rdv6que et les presbytres, il est satisfait. II ne voit pas 
plus loin. Le quatribme 6vangdliste, au contraire, n-’a aucun 
souci d’organisation eccldsiastique. C’est un penseur, un 
mystique id6aliste, uniquement attachd ^ lidde, ayant a 
coeur de prouver aux Juifs, particuliferement aux Juifs helld- 
nisds, que la parole du Christ c’est la Parole de Dieu, rendue 
sensible etvivante pour tous les hommes capables de saisir la 
vdrite. II s’adresse a un petit groupe d’dlite. Des formes 
rituelles ou eccldsiastiques de I’eucharistie, il n"a cure; la 

1) Voir ia iivraison de juiilet-aoiit, p. 1 a 56. 

2) Le IV« Evangile est originaire de la region ephesienne et date vraisem- 
blabiement dii premier quart du second sieele. Pour toutes ces questions cri- 
tiques je me permets de renvoyer le lecteur a mon ouvrage sur Le J’P Evan- 
gile, son origine et sa valeur histonque (Paris, Leroux), notamment p. 324 et 
suiv. de la 2« edition. 
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seule chose qui I’inleresse, c’est de justifier pour I’esprit ce 
qui dans reucharislie, telle qu’on la pratique parmi les dis- 
ciples du Christ, paratt le plus difficile a concilier avec les 
principes de la tht^ologie dans laquelle il veut couler la tradi- 
tion chrdtienne ; et il le fait de cette fagon voil6e, sous cette 
forme envelopp^e etlucide qui lui sont familieres. 

Le premier fait qui frappe le lecteur, c’est que le qicatrihme 
emngeliste non seulement m mentionne pas V institution de 
r Eucharistie par Jesus, la veille de sa mart, mats passe meme 
completement sous silence la Cine de Jesus et de ses apotres. Il 
agit ainsi de propos ddliberd. On a surabondamment 6tabli, 
en effet, qu’il a connu la tradition des synoptiques. Lui- 
m6me d^crit (ch. 13) un repaspris par Jbsus avec ses apbtres, 
imm§diatement avant son arrestation et avant la fete de 
Pftque, au cours duquel Jdsus annonce la trahison de Judas, 
tout comme dans la version des synoptiques. S’il ne relate 
pas la Cbne, c’est qu’il n’a' pas voulu le faire. Nous n’avons 
pas a discut er ici pour quelles raisons. 

Ce n’est pas qu’il ignore I’existence de I’eucharistie, ni 
parce qu’il ne la rattache pas a Jesus. Au contraire, il en fait 
I’objet d’un des chapitres les plus importants de son 6van- 
gile (ch, 6) et lui fait donner par Jdsus lui-meme une consd- 
cration plus dclatante que dans aucun des synoptiques. Mais 
il la rattache au miracle de la multiplication des pains. Dbs 
I’antiquit^ on a reconnu que le discours de J6sus aux Juifs 
aprbs la multiplication vise expressdment I’eucharistie : tout 
le d6veloppement sur « manger la chair et boire le sang » 
du Christ n’a de sens que dans cette acception. Ce miracle 
est un signe (uYiiLstov , 6. 14), ce qui implique dans la langue 
de I’evang^liste qu’il faut en chercher le sens cachd et la 
valeur profonde. L’emploi r^itdrd du terme soxapwTviffji; (6. 1 1 , 
23), le fait que le repas de la foule a lieu aux approches de 
Paque (v. 4) le soin avec lequel on recueille les morceaux 

1) Meme si ies mots to Tcacr'/a sont une glose introduite dans ie texte, Fex- 
pression ^ lopTo twv ’louoaiwv suffit ^ designer clairement ia fete par excellence 
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de pain apribs le repas (yAaniAata, v. 13, mfeme expression que 
dans la Didach6) sont aulant d’indications discretes pour 
mettre le lecteursurla bonne voie. Ilest probable, d’ailleurs, 
que deja avant la redaction du IV® Evangile il y avait dans la 
tradition 6vang61ique une tendance a assimiler la multiplica- 
tion des pains a un repas eucharistique*. 

Voyons done quel est ce discours de Jesus, dans lequel 
I’dvangdliste expose sa conception de I’eucharistie et la jus- 
tified. II est trbs clair, a la condition que Ton se reporle a la 
theologie de I’t^poque etque ron veuillebien faire abstraction 
de toutes les doctrines que les ^glises chrdtiennes onl echa- 
faud6es sur ces texles, bien des siecles plus tard. 

La foule rassaside (6. 12), impressionnee par le miracle, 
est port6e a reconnaltre en J6sus le Messie et a le faire roi. 
Mais il se soustrait a ces hommages (vv. 14 et 15), Elle le 

des Jaifs, k Pilque. Il faut bien que I’evangeiiste ait une raison de menlionner 
ce detail, qui n’a aucune relation directeavec le recit. 

1) La relation entre le r6cit de la multiplication dans le IV® Evangile etdans 

les synoptiques est evidente. Jean, 6, 10, indique le meme nombre de partici- 
pants que Matth., iA. 21 et Marc, 6. M, Luc, 9, 14. De part et d’autre le 
recit de la marche sur les eaux est intercale dans celui de la multiplication. Jean, 
6. 30 la foule, apr^s la multiplication (1), demande a Jesus un miracle tout 
comme dans Matth., 16. 1 et Marc, 8.11. — Or ddja dans les recits des synop- 
tiques il y a comme des invitations a interpreter le repas miraculeux dans le 
sens d’un repas eucharistique : Matth., 14. 19, J4sus « ayant pris les cinq 
pains et les deux poissonsleva les yeux au ciel (ce qui correspond a une priere), 
les benit (euXoynersv), les rornpit (^tXacra?) et les donna aux disciples et ceux-c 
[les disiribuer^nt] a la foule. » Les disciples jouent ici le rdlCsdes diacres dans 
les communaules ehretiennes. Cfr. Matth,, 15. 36; 6. 41 et 8, 6 sqq. 

(ou il y a m6me le mot Lmc, 9. 16-17. — II est dit aussi que 

ceiix qui mangerent etaient au nombre de cinq mille homriies environ, sans 
compter les femmes et les enfants {Matth,, 14. 21; 15. 38). D’apres ie traite 
Berakhot (7. 2), mentionne plus haut, les femmes, les esclaves et les enfants 
ne comptent pas pour Fappreciation du nombre des convives qui prennent part 
au repas religieux chez ies Juifs. 

2) Les autres passages du iV® Evangile, ouFon a voulu voir des allusions a 
reucharistie : 4. iO, 13, 14 (i’eau qui procure la vie), 32, 34 (la nourriture du 
Christ est de faire la voionte de son Pere), 15. 1 et suiv. (le cep et les sar- 
ments) n’ont pas de relation directe avec cette pratique, ils doivent etre evo- 
ques cependant comme preuves de la vale ur perpetueiiement symboiique du 
iangage de I’evangeliste. 
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/ lo r«nGrnaiim et lai demande par quel nouveau 
miracle il se trouve dans cette bourgade (v. p). buivant e 
“ cl tabitael de I'dvaDgdlirte J4SUS ne ^pond pas a la 
Lslion, mais amorce I'mterprdtation enoharisttque do 

repas surnaturel qu’il leur a procurd la veille . 

fv 26) « Vous me cherchez, non pas parce que vous avez vu des 
miracli (siqnes), mais parce que vous avez mangd de ces pains et que 
rassasJ (V. 27) Procurez-vous, non pas la nournture 
aui peril, mais la nourriture qui demeure en vie eternelle, celle que le 
?e FUs de I’homme vous donne ; car c’est lui que D eu a w^^rque de son 

sceau» (v. 28) Ils lui dirent done ; Comment fame les oeuvres de Dieu . 

V 29) Jesus repondit et leur dit : « C’est ici I’muyre de Dieu que 
lous avez foi en celui qu’il a envoye ». (v. 30) Hs lui dirent donc^ 

« Quel miracle (signe) fais-tu done, toi, pour que nous voyions ce que 
tu feis et que nous ayons foi en toi? (v. 31) Nos peres ont mange la 
manne au desert, selon ce qui a etd ecrit : « il leur donna a manger du 

pain venant du ciel ». 

D’apres YExode {lQ. 4et 15), en effet, la manne ^lait du 
pain que Dieu avail fait tomber du ciel. Cette idde dtait femi- 
lifere a la pidld imseiPsaumes, 78. 24; 105. 40). Lathdologie 
iuddo-hellenique 1’ avail naturellement alldgorisde et yoyai 
dans la manne le symbole du Logos ou du Verbe, par lequel 
Dieu nourrit les ames*. C'est cette doctrine k laquelle 1 dvan- 
gdliste rattache les ddclarations suivantes de Jdsus. Le vrai 
pain du ciel, ce n’est pas la manne matdrielle que Moise 
donna aux Israelites, pas plus que ce n’dtaient les pains donl 
la foole s’Slait rassasiSe la veille — nournlare p4risaable 
le wai pain do ciel, celoi qo’il taut chercher parce qu > 
demeure en vie 6ternelle (v. 27), c’est le Verbe de Dieu, et 
comme danslatbeologie de I'evangdliste Jdsus est le Verbe 
fait chair, le vrai pain du ciel c’est le Christ lui-m6me, qui est 

11 L’explicationde cette expression est sans intdrSt pour notre enqufite. Voir 
mon livre sur Le Rvangile, p. 177 (174 de la Odit.). j ^ , nnf 

21 Vok Philou, 11 Leg. all, 21 fin ; III Leg', all.. 59, 61 ; Quod del pot. 
inf 31 • Quis rev. div. kaer., 15 et 39 ; De profugis, 25 ; De rnigrat. Abru- 
haali, 5.’- D’autrepart les rabbins atflrmaient 
. le miracle de la manne. Voir mon 17^ imngile, p. 178 (175 de la 1 ea.;. 
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venu du del et qne Ton ne pent s’assimiler qu’eii ayanl:, foi 
en loi (c’est-a-dire en reconiiaissant qoll esteffectivement le 
Verbe de Dieo, yv. 27 et 29), 

(v. 32) Jesus done leur dit : « En verite, en ¥erit4, je yous le dis, ce 
n’est pas Moi'se qui vous a donne le pain venant du del, mais dest 
monPere qui vous donne le pain venant du ciel, le veritable; (v. 33) 
car le pain de Dieu, c^est celui qui descend du del et qui donne la vie 
au monde ». (v. 34) IIs lui dirent done : « Seigneur, donne-nous tou- 
Jours ce pain-la ». (v, 35) Jesus done leur dit : « C’est moi qui suis le 
pain de vie; celui qui vient vers moi n’aura plus jamais faim, et celui 
qui a foi en moi n’aura plus jamais soif; (v, 36) mais je vous Fai dit : 
vous avez vu et vous n’avez pas eii foi (v. 40) « Voici quelle estia 
volonte de mon Pere, que touthomme qui contemple le Fils eta foi en 
lui ait la vie eternelle, et je le ressusciterai au dernier jour ». 

Les Juifs, eiiteodant ces paroles qui leur paraissent 
Stranges de la part d'un homme dont ils conoaissent le pbre 
et la mbre, commeocexit a murmurer (vv. 41 et 42). J6sus 
leur r^pood que ceux-la seuls peuvent venir a lui qui sont 
attires vers lui par le Pbre (v. 44), et il continue ainsi : 

(v. 47) (c En vMte, en verity, je vous le dis : celui qui a foi a la vie eter- 
nelle. (v, 48) Le pain de vie, c’est moi. (v. 49) Vos peres ont mange la 
manne au desert et ils sent morts. (v. 50) Le pain qui est descendu du 
ciel, le voici, afm que si quelqu’un en mange, il ne meure point, (v. 51) 
C’est moi qui suis le pain vivant qui est descendu du ciel ; si quelqu’un 
mange de ce pain, il vivra pour Feternite, et le pain que je donnerai 
[notez ce futur] c’est ma ebair pour la vie du monde* ». (v. 52) Les 
Juifsdonc se querellerent entre eux, disant : « Comment celui-ci pent- 
il nous donner sa chair a manger )> ? (v. 53) Jesus done leur dit : 
« En verite, en v6ritd, je vous dis, que si vous ne mangez la chair du 
Fils de Fhomme et si vous ne buvez son sang, vous n’avez pas de 
vie en vous. (v. 54) Celui qui mange ma chair et boit mon sang a la 
vie eternelle, et moi je le ressusciterai au dernier jour; (v. 55) car ma 

i) Le Sinai'ticus porte ; lioCt 6 apro; dk Zv lyw Stuo-co toO x6o*(aou 

Yj Grap^ fji,ou IdTiv. Le Vaticanus, la Vulgate, la version syriaque de Gureton, etc. 
ont : ov iyo} SoWfo y] orapl (xou IffTiv uitlp t. t. x. Cwr,c, Cette construction est 
mieux attestee que la precedente, mais elle est plus tourmentec que ne Test en 
general le style de Fevang^liste. La pensee est la mtee dans les deux cas : le 
pain que je donne est ma chair; ce pain ou cette chair, je les donne pour la vie 
du monde. La lecture de divers mss. : 6v lyo) Bcoo-tx) crap^ p,ou eiyr'tv, yjV syw 
dciaro} uTOp T. T, TiorTiJ.ov '(carj^ est moins bien attestee. 
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chair est une vraie nourrifure et mon sang est une vraie boisson. 
(v. 56) Celui qui mange ma chair et boit mon sang demeure en moi 
et moi en lui; (v. 57) de mfime que le Pere vivant m’a envoye et que 
moi je vis par le Pere, de m6me celui qui me mange, celui-la vivra 
aussi par moi. (v. 58) G’est ici le pain qui est descendu du ciel, non 
pas comme en ont mangd les pferes qui sonl morts ensuite. Celui qui 
mange ce pain vivra pour I’eternit^. » 

Et comme cette fois une partie des disciples eux-m6mes 
commencent a murmurer, J6sus ajoute en guise de conclu- 
sion : ^ _ 

(v. 61)..... « cela vous scandalise? (v. 62) (Que sera-ce done) quand 
vous verrez le Fils de I’homme monter oh il etait auparavant? (v. 63) 
C’est I’esprit qui procure la vie, la chair ne sert a rien; les paroles que 
je vous ai dites sent esprit et vie ». 

Ge c61febre morceau renferme en apparence une contradic- 
tion si formidable entre les declarations spiritualistes des 
vv. 29, 36, 40 et 47 (le salut par la foi), 35 (la vie promise a 
celui ({m vienl vers J^stis, non a celui qui mange le pain), 63 
(I’esprit seul donnant la vie) et ies declarations mat6rialistes 
des vv. 51 a 58 (il faut inanger la chair et boire le sang du 
Christ pour avoir la vie dternelle), qu’il a invoqu6 avec 
autant d’acharnement par les partisans du spiritualisme et 
par ceux du r6alisme eucharistique. Plusieurs critiques 
modernes ont cru r(5soudre la difficult^ en supposant que les 
vv. 51 a 59 sent une interpolation ajoutfie au texle primitif 
de r^vangile ou bien que I’^vangdlisfe aurait combing dans ce 
discours eucharistique deux sources d’inspiration dilf^rente, 
sans parvenir a en masquer la contradiction*. La seconde 
hypothese ne r6soud rien, puisque I’auteur assume la res- 
ponsabilit6 des documents qu’il incorpore a son r6cit, quelle 
qu’en soit la provenance. La premibre est une manibre trbs 
simple de se tirer d’affaire, mais non moins arbitraire, puis- 

i) Telle est p. ex. Fopimon de M. Ghastand (Vapotre Jeanet le Evan- 
gile, p. 243). li distingue deux discours originairement independants : I com- 
prenant les vv. 26, 27, 3i-35, 41, 42, 47-58 ; II comprenant ies vv. 28-30, 36- 
40, 43-46. 
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qu’il n’y a rien dans les manuscrits qui puisse Fdtayer el pas 
d’argumenis s^rieux pour la justifier'. 

En realitd ce discours presente une gradation logique 
facilement reconnaissable, a condition de I’interprdter selon 
I’esprit de I’dvangdliste et de ne pas perdre de vue que, 
comme tous les autres discours du m6me 6crit, il s’adresse 
non pas aux Juifs galildens contemporains de Jesus, mais 
aux Juifs helldnistes du commencement du ii® sifecle, qui 
repoussent le Christ au nom m6me de la thdologie par 
laquelle I’auteur prdtend justifier la foi au Christ. L’6vange- 
liste a en face de lui des Juifs cultivds, qui connaissent 
I’assimilalion Iraditionnelle de la manne au pain venant du 
ciel et qui ont appris, a I’Scole de leurs maitres en philoso- 
phie religieuse, qu’en rdalitd ce pain d’origine cdleste est le 
Verbe de Dieu, nourrissant les ^mes. Ils acceptent bien que 
Ton doit rechercher la nourriture qui demeure en vie ^ter- 
nelle (v. 27) et qu’il faut avoir foi aux envoy6s de Dieu (v. 29), 
mais ils demandent des preuves que Jdsus est cet envoye 
de Dieui et non Mo'ise (v. 31). Ils ddsirent qu’on leur donne 
de ce pain celeste (v. 35). Ce quiles fait murmurer, c’est que 

1) Le dMenseur le plus ingenieux de cette hypoth^se de riuterpolation des 
vv, 51 a 59 est M, Spitta, professeur a I’Universite de Strasbourg, dans une 
etude intitulde « Die urchristiichen Traditionen ueber Ursprung und Sinn des 
Abendmahls » dans son premier vol. Zuf Geschiehte und Littemtur des UrchfiS" 
tentums (Gottingen. Vandenhoeck Ruprecht, 1893), p. 207 a 337. Voir p. 216 
et suiv. M. Spitta observe qu’au v. 59 Jesus parle dans ia synagogue de Caper- 
naum, tandis qu’au v. 25 il parle au bord du lac; ceci n’est pas tout a fait 
exact; au v. 25 il y a ixspav ttjc OaXaaffvjc, c.-M. <c de i’autre cdte » du lac de 
Genesareth, et non pas « au bord du lac ». Il estime que les vv, 61 et 62 : 

« cela vous scandalise? Que sera-ce done quand vous verrez le Fils de rhomme 
monter ou il dtait auparavant? » font suite au v. 50 : <c Le pain qui est des- 
cendu du ciel, le voici », et non pas au morceau sur robiigation de manger la 
chair du Christ. Ace compte-ia nous devrions remanier tous les Merits de Fanti- 
quite ou Fauteor revient a une idee expriraee anterieuremsnt, aprks en avoir 
developpe une autre qui en est derivee. 11 signale qu'au v. 51 il est parle de 
6 apToc o tandis qu’au v. 48 il y a 6 apto; tt)? qu’aux vv. 54 et 56 il 
y a Tpooywv, tandis que dans le morceau precedent il y a ^pecyetv. Au y. bl cepen- 
dant il y a encore d’aiileurs ces differences verbales sont insignifiantes 

en comparaison de F unite de ton et de style qui r%ne dans Fen semble du dis- 
cours. 
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I’homme J6susquileurparlepr6tende 6trelui-m6mece pain du 
ciel ou pain de vie, c’est-^-dire le Verbe incarn^ (v. 35 a 42). 
Telle est Dependant la thbse chretienne de I’^vang^liste. Pour- 
quoi les Juifs ne I’acceptent-ils pas? parce qu’ils n’ont pas la 
foi (vv. 36, 40, 47) et ils n’ont pas la foi, parce que Dieu n’a 
pas exerce sur eux I’altraction sans laquelle nul ne pent venir 
a Christ (v. 44). Cette id4e que tout bien et toute vie vien- 
nentde Dieu est I’application d’un des principes fondamen- 
taux de la th^ologie judeo-alexandrine. Un premier point est 
ainsi 6tabli : Christ est le pain de vie et, si les Juifs n’6taient 
pas incapables de saisir la v6rit6, ils reconnaitraient bien 
que leurs pferes sont morts aprbs avoir mang6 la manne; 
celle-ci n’^tait done pas le pain de vie (v. 49). 

Le vrai pain de vie, e’est celui qui d^livre de la mort le 
croyant qui en mange (v. 50). Or, comme le Christ, en tant 
que Verbe incarn6, estlui-mfeme ce pain, I’image poursuivie 
autorise h dire que e’est lui que le disciple fidfele doit manger. 
L’dvangdliste est amend ainsi a la seconde partie de son apo- 
logie chrdtienne : la justification de la pratique eucharistique 
chrdtienne oh Ton prdtend s’assimiler la chair et le sang du 
Christ (v. 51). II a eu soin, au prdalable, de nous apprendre 
que se rassasierdu pain du ciel, e’est mnir vers Christ et que 
la condition d’acces a la vie dternelle, e’est d'avoir foi au 
Fils deDieu. Nous sommes done avertis. Au v. 56, aprbs avoir 
enoned sa thhse de la faqon la plus crue (vv. 53-56), il a bien 
soin de I’expliquer encore : manger la chair et boire le sang 
du Christ, e’est demeurer en lui et I’avoir demeurant en soi, 
e’est I’unitd mystique dont il ddcrira si bien plus loin la 
nature toute morale (ch. 13 et 17 . 21 sqq.), e’est I’assurance 
de la vie eternelle (v. 58). Cette parole n’en reste pas moins 
dure k entendre (v. 60). Et ici, ce ne sont plus seulement les 
Juifs, e’est une partie des disciples du Christ eux-m6mes qui 
murmurent (v. 60 et 61). Que diront-ils done, quand ils ver- 
ront le Fils de Dieu remonter dans le sdjour cdleste (v. 62), 
e’est-h-dire quitter la chair pour rentrer dans lasphbre de 
I’esprit? N’ont-ils done pas encore compris le sens profond, 



lES 0RI6IKES DE l’eUCHARISTIE 


149 


la valeur intime de cette communion a la chair et au sang du 
Christ ? S’ils avaient la foi, ils sauraient qne ce qui donne la 
•vie, c’est I’esprit, que la chair ne sert a rien, que les paroles 
du Christ sont loutes esprit et vie (vv. 63, 04). 

Tout cela n’a aucun sens intelligible pour des paysans de 
Galilee. Tout cela devient clair k Tadresse des Juifs helld- 
nistes qui acceptent les premisses theologiques de r(5vang6- 
liste, mais auxquels repugne la doctrine de Tincarnation et 
que rdvolte I’assimilation chr^lienne du pain de vie a la chair 
du Christ. Si le IV° Evangile ne nous apporle aucun t^moi- 
gnage sur I’institution du repas eucharistique par J(5sus, il 
renferme un temoignage de premier ordre sur la valeur ac- 
cord^e a Feucharistie dans la petite dlite des chrdtiens mys- 
tiques d’Asie, qui ont fondu la tradition 6vang6lique dans la 
thdologie jud6o-hell6nique de leur temps et qui ont dtabli 
ainsi pour de longs sihcles les fondements de la doctrine de 
l’%lise grecque. Voici, en effet, ce qu’il nous apprend: 

1° U mcharistie est rattachee a un repas, ou les disciples de 
Jesus ont mange du pain et des poissons. — Pour F^vang^liste 
elle n’est pas encore un rite du culte. Les aliments de ce 
repas sont de la nourriture p6rissable (vv. 26 et 27). Ils n’ont 
pas de valeur. La seule chose qu’il faille fechercher, c’est le 
pain de vie que donne le Christ. 

2° U Equation pain =■ chair , vin —sang du Christ, dans Veil- 
charistie, est ddjii etablie dans les groupes chretiens d'Asie, 
mais elle n'est pas admise par tons. — Cela concorde avec le 
temoignage contemporain d’lgnace. L’equation existe, mais 
le sens et la valeur en sont encore flottants. Le qualrifeme 
evangdliste nous apprend que mfime parmi les disciples du 
Christ il y en a qui protestenl contre elle, et cela n’a rien que 
de bien naturel dans un milieu saturd d’iddalisme alexandrin 
et de docetisme. 11 n’est pas n6cessaire de supposer que cette 
assimilation du pain et du vin a la chair et au sang soit, 
dans le IV” ^vangile, d’origine paulinienne ; car elle existe 
aussidansla tradition synoptique, connue de Fdvangdiiste, 
et la valeur qu’il accorde au pain de vie est tout autre que 
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celle que lui attribue I’apdtre Paul ; celui-ci — nous le ver- 
rons — fait du repas eucharistique une commemoration de 
la mort du Christ et I’expression de I’unite entre les chrd- 
tiens; Au contraire pour le quatrihme dvangdliste : 

3° U eucharistie n’a aucune rdation avec la mort du Christ 
et n'a a aucim degr6 le caractde iun sacrifice ou de comme- 
moration dun sacrifice. — Non seulement il supprime toute 
mention de I’institution par Jdsus la veille de sa mort pour 
rattacher son plaidoyer eucharistique a la multiplication des 
pains, mais il n’y a aucune allusion a la mort du Christ dans 
tout le discours. Celaconcorde, d’ailleurs, avec sa conception 
de Foeuvre du Christ : celui-ci sauve ies hommes, non par sa 
mort, mais par son incarnation. Le pain de vie, ce n’est pas 
la chair de la Passion, c’est la chair du Logos incarne et 
vivant. 

4° he pain et le vin de I'eucharistie promrent la vie dernelle 
d ceux qui ont la foi en scellant leur union mystique avec le 
Christ vivant. — Nousretrouvons ici Fidde du pain de vie, de 
la nourriture qui donne la vie, — non pas la vie matdrielle, 
mais la vie superieure, — idde que nousavons dejhconstatde 
chez Ignace et dans la Didache, seulement ici elle est plus 
fouillde, comme il convient de la part d’un grand esprit. 
Tout le discours analyst plus haut est le ddveloppement de 
la peusde exprimde ici : Si Dieu ne vous a pas donnd la foi, 
vous nepouvez pas venir vers le Christ, reconnattre en Christ 
le pain de vie ni vous assimiler ce pain, de manihre que 
Christ demeure en vous et vous en lui. 

5” Le pain et le vin soht chair et sang du Christ en tant 
qu' instruments de la communication de la vie. — Le sens 
mystique du discours eucharistique s’impose a quiconque le 
lit sans parti-pris. Supposer que Fauteur ait prdtendu faire 
dire a Jesus que, pour avoir part h la vie, il fallait absorber 
de la veritable chair maldrielle et du veritable sang matdriel 
du Christ, et lui ait fait dire ensuite, comme conclusion : 
« la chair ne sert h rien », c’esl lui prfeter gratuitement une 
absurdity etimputerace grand iddaliste une thhse maldria- 
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liste centre laquelle toute sa pens^e proteste. Mais nier qu’ii 
ait entendu presenter le pain et le vin comme 6tant effeclive- 
ment chair et sang du Christ, ce n’est pas moins faire ■vio- 
lence an texte. C’est dans I’analogie fournie par la thdologie 
de I’dvangeliste qu’ii faut chercher la yraie signification de ce 
qui est pour nous, lecteurs modernes, une contradiction, 
parce que nous vivons dans une atmosphfere intellectuelle 
tout autre, mais ce qui estenrdalitd une application parfaite- 
mentlogiqueet normale de sesprincipes. LaLumifere etla Vie 
viennent, pour lui, toujours et partout de Dieu, qui est Esprit 
et Vie, par le Verbe, qui est le chemin, la veritd et la vie. 
Dans Feucharistie dgalement, c’est FEsprit seul qui donne 
la vie et e'est par la foi seule qu’on peut la saisir. Mais en 
Christ — c’est la la thfeisecentraledel’lllvangile, pour laquelle 
il a did dcrit — en Christ le Verbe, qui est Lumifere el Vie, 
s’est manifestd sous les espdees de la chair, afin de permettre 
aux hommes de saisir, sous cette forme plus accessible a 
leur faiblesse, la Lumiereet la Vie ; de mdmeles aliments de 
Feucharistie, qui sont la nourriture demeurant en vie dter- 
nelle, sont la manifestation du Verbe sous les espdees du 
pain et du vin ; ils sont, aprds qu’ii est remontd dans la 
sphfere de Fesprit, sa chair et son sang, correspondant a la 
chair et au sang du corps dans lequel il s’est incarnd. Le 
Verbe s’y incarne en quelque sorle a nouveau. Ils ne cessent 
pas pour cela d’dtre pain et vin, et cependant ils font office 
de chair et de sang. Durant Fincarnation ce n’dtait pas la 
chair dans laquelle le Verbe a vdcu qui communiquait la Vie, 
c’dtait le Verbe lui-mdme, FEsprit seul; de mdme dans Fin- 
carnation eucharistique ce n’est pas le pain ou le vin qui 
donnentla vie, mais FEsprit quis’incarne en eux. II y a la une 
grande et belle conception mystique, entidrement conforme 
aux iddes fondamentales de Fdvangdliste et qui deviendrala 
base de la doctrine eucharistique dans Flilglise grecque. 

Le quatridme dvangdliste, sur ce point comme sur d’au- 
tres, est en avance sur son temps. Avec lui nous nous sentons, 
plus qu’avec aucun autre tdmoin, loin des premidres origines. 
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en plein id6aiisme ^chappant au contact des r^alitds. Aussi : 

0“ A ucum trace chez lui de la notion d' aclmiK de graces 
dans reucharistie, ni de celle de solidarity entre les chretiens. 
— L’id6e meme exprimde par le mot « eucharistie » a dis- 
paru. Le repas mystique n’est plus une action de graces pour 
les faiens materiels et spirituels. Et ce qui est plus curieux 
encore, I’idde retrouvde partout ailleurs que la participation 
au mSmepainet a la mfime coupe sont le symbole et le gage 
de I’union ou de la solidarity entre les chrytiens, ne parait 
pas davantage chez lui. Le pain de vie assure I’union du 
fidyie et du Christ, mais il ne reprysente pas I’union des fidhles 
entre eux pour ne former qu’un seul corps. La du Christ 
s’est subslituee au corps du Christ. Et cependant personne 
n’a ddcrit en termes plus saisissants I’union mystique entre 
les chrytiens que le quatribme dvangyiiste. Quelle diffyrence 
avec Ignace pour lequel, au contraire, cette notion est cen- 
trale dans I’eucharistie. C’est qu’Ignace est paulinien bien 
plus que johannique. Quelle diffyrence avec la Didachdl Ici 
il est rendu grdces pour la vie etpour Timmortalite (9. 3 ; 10. 
2), mais pour la vie et Fimmortality que Dieu a fait connattre 
par son serviteur jysus; ce n’est pas le Christ qui est lui- 
mfime la vie, de telle sorte que pour s’assimiler cette vie il 
faille s’assimiler Christ lui-myme, comme dans le IV“ Evan- 
gile. Les chrytiens de la Didache absorbent, eux aussi, une 
nourriture spirituelle, mais I’eucharistie est pour eux la com- 
memoration de ce bienfait et non son intygration sans cesse 
rypytee dans I’absorption du pain mystique. Autant de ty- 
moins, autant d’acceptions diffyrentes du mfime acte religieux 
primitif. Mais ici comme ailleurs la pensye du quatribme 
yvangyiiste ddpasse de beaucoup celle des autres. 

7® Le discours eucharistique a conservd une noteeschatologi- 
que, dans la repytition fryquente des mots : « et moi je le 
ressuscilerai au dernier jour » (vv. 39, 40, 44, 54). Il s’agit, 
en effet, de justifier aux yeux des Juifs que le Christ leur 
donne le pain dela vie, que Molse n’a pasdonnya leurspbres, 
jmorts aprfes avoir mangy lamanne. L’yvangyiisle fait appel a 
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la croyance traditioanelle juive en ia r^surrectioa aussi bien 
qu’^ ridge jud<So-hellenique de la vie gternelle, la scale lo- 
gique dans sa thgologie. Je me suis expliqug ailleurs au sujet 
de Cette contradiction*. Cequ’il importe de noter ici, c’est 
que nulle part ailleurs dans son gvangile le rappel de la rd- 
surrection comme couronnement final n’est marqud avec 
autani d’insistance. Nous avons le droit d’en conclure que 
dans la pratique eucharistique dontil nousalaissd i’apologie, 
cette croyance a un rgtablissement final dlait nettement 
dnoncde ; autrement rgvanggliste n’aurait pas accentud a ce 
point ce qui, aprds tout, est un dldment dtranger d sa pen- 
see. Sous une autre forme nous avons trouve la mfime id6e 
dans la DidacM. La convergence sur ce point de deux do- 
cuments d’inspiration aussi radicalement differenle ddnonce 
ici un dldment important pour notre enqudte. 

to 

L’^IPITRE AUX HEBREUX 

On a voulu voir une allusion a Teucliaristie dans Hebr. , 13. 
10 et suiv. Voici ce passage dans son contexte : 

(v. 9) Ne vous laissez pas detourner vers des doctrines varices et 
etrangeres. Gar il est bon de se fortifier le ccBur par la grdce, et non 
par des aliments qui ne sont d’aucune utilite pour ceux qui s’en pr^oc- 
cupent. (v, 10) Nous avons un autel dont ceu^ii qui font le service du 
tabernacle n’ont pas le ponvoir de manger ; (v. 11) car si le sang des 
victimespour le peche est porte par le grand pr^tre dans le sanctuaire, 
leurs corps sont brules hors du camp. (v. 12) C’est pourquoi feus, 
afm de sanctifier le peuple par son propre sang, a souffert hors de la 
porte, (v. 13] Sortons done vers lui hors du camp, portant son 
opprobre. (v, 14) Nous, en effet, nous n’avons pas ici-bas de cite qui 
demeure, mais nous chercbons celle qui est k venir. (v. 15) Oflrons 
done perpetueliement par lui a Dieu un sacrifice de louange, c’est- 
a-dire le fruit des levres confessant son nom. (v, 16) N’oubliez pas la 
bienfaisance et la soiidarite; car c’est en de tels sacrifices que Dieu 
prend plaisir. 

i) V. moo iivre sur Le IV^ p. 168 (165 de la Ir* ed.)- 
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II faut beaucoup de bonne volontd pour d^couvrir ici une 
relation quelconque avec I’eucharistie. Le sens est clair : il ne 
faul pas, comme les hommes de I’Ancienne Alliance, se 
preoccuper de la puret6 on de Fimpuret^ des aliments (v. 9/; 
I’autel des chrdtiens est de telle nature que les desservants 
dll tabernacle ne mangent pas de ce qu’il porte (v. 10). Cela 
ne signifie pas que les sacrificateurs etles Invites juifs n’ont 
pas le droit de participer aux otFrandes sacrifices sur I’autel 
Chretien, vCritC Cvidente etbieninutile aproclamer, puisque 
les ICvites juifs n’avaient pas le moindre dCsir de participer 
a Feucliaristie chrCtienne. L’auteur veut dire tout simple- 
ment que Ton ne mange pas de ce qu’il y a sur Fautel des 
Chretiens, et cela se comprend, puisque pour luile seul sa- 
crifice qui procure le salut, c’est le sacrifice surnaturel offert 
une fois pour toutes parle Christ et dans lequel le Christ est a 
lafoislavictimeetle sacrificateur*. Les chrCtiens n’ont mCme 
pasici-bas une citC a eux, comme les Juifs, h plus forte raison 
pas de tabernacle ni d’autel (v. 14). Aussi les seuls sacrifices 
qu’ils puissent offrir a Dieu, c’est de chanter ses louanges 
et de pratiquer la bienfaisance et la solidaritC (vv. lo et 16). 

Nous avons dCjk rencontrC cette dernibre idCe chez Justin 
Martyr en divers passages. Ailleurs elle est exprimCe sous 
d’autres formes ; c’est un des principes essentiels du chris- 
tianisme primitif. Mais ce qui est intCressant k noter, c’est 
justement que YEpitre aux Eibreux m fait aucuhe mention 
de teucharuiie, alors qu’elle est tout entibre consacrbe a 
mettre en pleine lumibre Fopposition du culte chrbtien et du 
culte juif, le caractbre unique et surnaturel du sacrifice 
expiatoire du Christ et que, mbme dans ce passage ou elle 
bnumbre les sacrifices agreables a Dieu de la part des chrb- 
tiens, elle parle de « louange » (Bumai aWsuso)?), de « bienfai- 
sance et de solidaritb » (euitoda xal et non » d’acfion 

de grkces » (ei^japunt'a). 

Nous nous garderons bien d’en conclure que Fauteur ne 
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connaissait pas ou n’admettait pas le repas eucharistique. II 
est invraisemblable, en elfet, que cette pratique, universelle- 
ment attestde par tous les autres documents chrdliens primi- 
tifs, de provenance la plus diverse, edt et6 inconnue a Rome 
ou a Alexandrie dans I’entourage de I’ecrivain alexandrin a 
qui nous devons YEpitre aux Hebreux. Mais nous avons bien 
le droit d’en conclure : 1“ que I' Eucharistie n'avait pour lui a 
aucim degre le car ac, (ere d’un sacrifice ; 2" quelle ne par ait pas 
amir d ses yeux 1’ importance qu'elle a prise par la suite dans le 
cuke chrdtien. Orl’Epitre aux Hebreux nous apporte un tdmoi- 
gnage qui date du dernier quart du i“‘' sibcle, antdrieur a celui 
de Clement Remain. Pour etre surtout negatif il n’en est pas 
moins Eloquent. 

1 1 

L’APOTRE PAUL 

C’est lui qui nous fournit le tdmoignage le plus ancien dont 
nous puissions disposer, dans la V" Epitre aux Corinthiens ^ 
dcrite en Fan 56 ou 57 *. Trois passages doivent altirer notre 
attention : I Cor., 3. 6 a 8 ; 10. 14 a 22; 11. 17 a 34. Mais, 
pour en comprendre le sens, il faut les maintenir dansleur 
contexte. 

L’Epitre a 6t6 adressde par I’apotre aux chrdtiens de la 
communautd fondde par lui, peu d’anndes auparavant, a Go- 
rinthe ; elle est destinde a combattre des erreurs et des d6- 
sordres moraux qui risquent de compromettre I’avenir de 
celte dglise naissante, encore privde de traditions, ob I’indb- 
pendance tend a dbgdnbrer en anarcbie et la libertd spiri- 
tuelle en licence morale. Paul commence enleur reprochant 
les nombreuses divisions qui regnent parmi eux (ch. 1 a 4). 
11 s’blbve ensuite centre I’impudicitd que Ton tolere de la part 
de quelques-uns (ch. 3) et a ce propos ils’dcrie: 

i) M. Harnack la fait remonter a ran 53. 
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(S. V. 6) 11 n’y a pas de quoL vous glorifier. Ne savez^vous pas qu’un 
peu de levain fait lever toute la pate? (v. 7) Purifiez le vieux levain, 
aflnquevous soyez une pate nouvelle. Aussi bien vous etes sans levain, 
car notre Pdque, Christ, a eU immolee, (v. 8) pour que nous cele- 
brions la fete, non pas en un vieux levain, ni en un levain de mdchan- 
cetd et de perversite, mais avec des pains sans levain de puretd et de 
verite. 

La loi mosaique ordonnait de ddtruire le vieux levain avant 
la f6te de Pdque ; pendant la semaine pascale on mangeait 
des pains sans levain et ensuite on usait de levain nouveau. 
C’est cette pratique Juive qui suggfere a I’apotre I’image dont 
il se sert pour ddpeindrelerenouvellemeut moral sans lequel 
on ne saurait faire partie delacommunautd. La Pdque juive 
est une fdte de ddlivrance; les chretiens de mdme ont did 
dclivrds de la mdcliancetd et de la perversitd par la mort du 
Christ; le Christ est ainsi compard al’agneau pascal. II n’y a 
ni de prds ni de loin aucune allusion au repas eucharistique, 
aucun souvenir de la Cdne des synoptiques oh Jdsus mange 
I’agneau pascal, puisqu’il estlui-mdme compard d cet agneau. 
D’autre part I’assimilation a I’agneau pascal est ici encore 
h I’dtat de simple comparaison littdraire. Peut-dtre y a-t-il 
un souvenir de la coincidence de la mort du Christ avec une 
fdte de Pdque? Cela mdme ne s’impose pas. C’est I’idde de 
Faction du levain danslapdtequia suggdrd al’apdtre I’image 
de la purification du vieux levain et c’est I’image du levain re- 
nouveld qui, par contre-coup, advoqud Fidde de la Pdque. 
La comparaison, d’ailleurs, n’est pas heureuse; dans la thdo- 
logie de Paul, en effet,le chrdtien n’est pas sans levain, mais 
il est au contraire pdndtrd d’un levain nouveau. Ce qui me 
frappe, c’est que plus loin oh il est positivement question du 
repas eucharistique, il n’y ait aucune allusion au repas pas- 
cal de Jdsus avec ses apdtres, ni au caractdre pascal de la 
mort de Jdsus. La comparaison, au ch. t>, me paratt done 
avoir un caractdre surtout littdraire, e’est-a-dire avoir 
dtd ‘ amende par le ddveloppement naturel de I’image du 
levain, et non en verlu d’une relation historique entre le 
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Christ et la P^ue. Mais on pent soutenir le conlraire. 

Continuant son r^quisitoire, Paul reproche ensuite a«x 
chr^tiens de Corinthe d’avoir des procfes entre eux et de les 
porter devant des juges pa'iens, puis il revieiit au libertinage. 
Nous notons ici le passage suivant, 6, 13 a 17, dont nous I'e- 
rons usage plus loin : 

(v. 13)..... le corps, n’est pas pour la debauche, mais pour le Sei- 
gneur, et le Seigneur pour le corps, (v. 14) Dieu qui a ressuscite le 
Seigneur nous ressuscilera aussi par sa puissance, (v. 151 Ne savez- 
vous pas que vos corps sont des membres du Chris tl Je ferais done des 
membres du Christ les membres d’une prostitute? Jamais! (v. (16) 
Ou ne saxez-vous pas que celui qui s’unit a une prostituee est un seul 
corps avec elle? car, est-il dit, les deux deviendiont une seule.cbair 
(Gen., a. 24). (v. 17) Celui qui s’unit au Seigneur est un seul esprit 
avec lui. 

Aprbs avoir parld du manage, des relations entre les 
dpoux, de la virginity (ch. 7), il en arrive k la grosse question 
de I’usage des viandes sacrifices aux idoles (ch. 8). La viande 
provenant des victimes sacrifices aux multiples dieux paiens 
Ctait vendue sur les marches dans I’antitjuitC. fitait-il permis 
aux chrCtiens d’en manger ou se rendaient-ils ainsi soli- 
daires d’un acte d’idolMrie? Paul s’Ctait montre particuliC- 
rement large h cet Cgard et encourait de ce chef de vifs 
reproches, Il prend avec une grande Cnergie la defense de 
ses droits et de sa dignitC (ch. 9), repousse I’accusation de 
favoriser I’idoldtrie et termine par des conseils de prudence 
et de condescendance ^ FCgard des timores, eu rappelant 
combien ceux-li mCmes qui onl CtC I’objet des faveurs di- 
vines dans le passC, en ont perdu le bCnCfice, parce qu’ils se 
sont laissCs alter aux intemperances (ch. 10). C’est au cours 
de ces dCveloppements que se trouvent les paroles suivantes 
&, citer en toutes lettres : 

(10. V. 1) Je ne veux pas, frbres, que vous ignoriez que nos peres 
ont ete tous sous la nuCe et que tons ont passe par la mer [v. 2) et que 
tons ont ete baptises selon Moise dans la nude et dans la mer, (v. 3) et 
que tous ont mange la meme nourriture spirituelle (v. 4) et que tous 

: ' • 11 
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out bu la meme boisson spirituelle; car ils bureut d’un roeher spirituel 
qui les snivait et ce rocher etait le Christ. 

Aiiisi tons les episodes de la sortie d’^gypte soiit alMgo- 
risgs ; la riu6e qui precede les Israelites daos le desert, ie 
passage, de la Mer Rouge sout des symboles du baptfime ; la 
iiianoe est line nourriture spirituelle et le rocher d’ou Molse 
fait jaillir de.Feau est uu rocher spirituel, et ce rocher u’est 
' autre qiie le Christ. II est bien probable que la nourriture 
spirituelle, la maone, est elle aussi le Christy. Taut que I'on ne 
voudra pas se remeltre dans cet etat d'esprit allhgoriste des 
premiers Chretiens, on ne comprendra rien aleurs 6crits« 

(10. V. 14) C’est pourquoi, mes Men aimes, fuyezloin de ridolalrie. 
(v. 15) Je vous parle comme a des gens senses. Jugez vous-memes ce 
que je dis. (v. 16) La coupe de benediction que nous benissons, n’est- 
eilepas la communion au sang du Christ? le pain que nous rompons, 
n’est-il pas la communion au corps du Christ? (v, 17) Parce qu’il n’y a 
qu’un seul pain, nous, tout nombreux que nous soyons, nous sommes 
un seul corps, car tous nous avons part au pain unique, (v. 18) 
Voyez risrael selon la chair [c. a d. le peuple Juif] : ceux qui mangent 
les victimes ne sont-ils pas solidaires de Tautel? (v. 19) Que dis-je 
done? que la viande sacrifiee aux idoles ait une qualite (particuliere)? 
ou que I’idole soit quelque chose? (v. 20) (Non pas) ; mais que ce qu’ils 
sacrifient, ils le sacrifient aux demons et non a Dieu; or je ne veux 
pas que vous deveniez solidaires des demons I (v. 21) Vous ne pouvez 
boire a la coupe du Seigneur et a la coupe des ddmons ; vous ne pouvez 
prendre part a la table du Seigneur et a la table des demons, (v. 22) 
Ou voulons-nous susciter la jalousie du Seigneur? Sorames-nous plus 
forts que iui? 

La conclusion, vv. 23 et suiv. est : mangez de la viande 
achel6e au marcli6 ou offerte par un ami, sans vous enqu6rir 
d’oil elle vient, car, m6me si elle provient des sacrifices, e’est 
de la viande comme toute autre. La seule chose qui importe, 
e’est de rendre grAces (egx«pwTerv) pour sa nourriture (v. 30) L 

1) Voir ce qui a Sta dit plus haul de la manne dans Le IV‘ Evangile, p. 144, 

note 2. 

2) Nolez cette forme - u tt [ilaar^npLovyiai uicep ov syw 

sy'/apta-Tw ; Le Yerbe ri-.a en lai-m^me encore aucun caractere rituel. 

II signifie simplement : rendre grtces apr^s le repas. 
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Mats si Ton vous dit : « celle viande provient d’un sacrifice » 
n’en mangez pas. par 6gard pour celui qui vous 1e signale e! 
6vitez aiiisi d’etre en scandale a personae. 

Le sens ici encore est clair. La chair sacrifice n’a pas 
chang6 de nature par le fait de sa consecration aux idoles. 
L’analogie comporte que fe pain de benediction b6ni par les 
Chretiens ne change pas non plus de nature. Mais quand on 
salt que la viande presentee a 6t6 consacr6e aux idoles, il y 
a un lien entre cette viande et les idoles, de m6me que chez 
les Juifs il y a un lien entre ceux qui mangent la chair des 
victimes consacrdes k I’lilternel et Tautel du temple de .J6ru- 
salem, auprfes duquel ces victimes ont 6l6immol6es. L’aputro 
qualifie ce lien de ‘/.s'.vwvta, c’est-a-dire communion, solidarity. 
Le fait de manger cette viande, sachant ce qu’elle est, c’est- 
a-dire de manger une meme nourriture en commun avec les 
idoles, ferait ainsi en quelque sorte communierles Chretiens 
avec les ddmons. L’apdtre invoque ici I’idde religieuse qui 
inspirait les repas sacrificiels des Grecs, la communion avec 
les dieux par I’absorption d’une nourriture commune appar- 
tenant aux dieux par le fait de la consecration. La */.oivwv(a xwv 
SaiiAovwv, la communion avec les ddmons, ne signifie pas I’ab- 
sorplion de la chair des dymons, pas plus que la notvwvta wo 
OufftacrcYjptou ne signifie I’absorption de I’antel ; c’est dvident. 
Aussi a-t-il fallu toule la force du pr6jugy dogmatique ulty- 
rieur pour qu’on ait jamais songe b. interprdter dans un sens 
ryaliste I’autre terme de la comparaison, la -/.oivaivta ■rsu a'^aTOq 
Toa Xpia-cov xxl vo3 v. Xp: (v. 1 6) et & voir dans cette com- 

munion au sang et au corps du Christ I’absorption du sang 
matbriel veritable et du corps matbriel vdritable du Christ. 
Dans Tune comme dans 1’ autre alternative il s’agit de la soli- 
darity attestde par le repas religieux, d’une part avec les 
dymons, d’autre part avec le sang et le corps du Christ. Nous 
verrons plus loin ce qu’il faut entendre par la. Des a present 
nous pouvons affirmer que le Umoignage de .mini Paul 
exclut I' interpretation realiste de la communion a la chair el au 
sang du Christ. Ouand i’apbtre declare formellcmeni au v. 4 
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que la roclie A'oii Moise fit jaillir de I’eau pour les 
Isra6liles 6tait Glirist, il ne pr^leod pas que le Christ 
6tait Ffiellement et mat^riellement une pierre ! !i s’agit 
aettemeot de nourritore et de boissou spirituelles. 

le resuDa6 de F^lpilre avaot d^aoalyser le 
’elle fouroit sur Feucharistie telle que la coa- 
paragraphe relatif aux viaades pro- 


bien 

Mais poursuivons 

tijmoignage qu’ 

cevait PauL Aprfes ce 
veaant des sacrifices, Fapdtre aborde la question de la tenue 
et du bon ordre dans les assemblies religieuses. D’abord 
les femmes doivent etre voilies, meme quaod elles prient 
ou qu elles parleut en itat dfinspiration (it. 2 a 6). Ensuite il 
faut iviter les disordres dans les riunions : 

(v. 17) ^ En vous faisant ces recommandations, je ne vous lone pas de ce 
que vous vous reunissez, non pas pour vous ameliorer, mais pour devenir 
pires. (v. 18) D’abord quand vous vous reunisse 2 en assemblee (en 
eglise)*, j’apprends qu’il y a des divisions parmi vous et je Fadmets a 
certains egards, (v. 19) car ilfaut qu’ily ait parmi vous desgroupements, 
afin que ceux qui se distinguent parmi vous puissent se faire connaitre. 

(v. 20) Or done, quand vous vous reunissez en un m^me lieu, il n’est 
pas possible de manger un repas du Seigneur (xupiaywov Bslttvov ©aystv). 
(v. 21) Cbacun, en effet, absorbe par avance (ou bien : k part®) son 
propre repas, et Fun souifre de faim tandis que Fautre s’enivre. 


1) Il y a un grand nombre de vaciantes dans ce passage capital. Je ne m’oe- 
cuperai que de celles qui offrent un intdr^t pour notre enqu^te. 

2) £v sans article, avec les meilleurs manuscrits. On a vu dans ce 

mot une interpolation, mais sans raison suffisante. L’expression est absoiument 
paulinienne. L' EX7c)viocr(a, suivant Tusage grec, e’est Fassemblde generaie des 
citoyens dans la citd, des membres de Fassociation dans toute societe regulie- 
rement constituee. Les mots cruvep)(op.lva)v ufiwv ev IxxX'oo-la ne signifient pas : 
« quand vous vous reunissez dans Feglise » au sens moderne, mais : « quand 
vous vous reunissez tous ensemble », en assemblee generaie et non en groupes 
particuliers. Le sens est !e m^me que celui de «yuvEp 7 op.£vwv o^v u{x&v i%\ tb auxo 
du V. 20 qui vise exactement la m^me chose. 

3) 'r:poXap,6avet iv xo) epayetv, selon la grande majority des manuscrits. 
L’Alexandrinus et un certain nombre de minuscules ont : TcpocXap-Savet qui 
donne, ce me semble, un meilleur sens : <c cbacun en mangeant prend son 
repas poursoi )>, sans s^occuper des autres, Les mots ev. ^aystv ne s’expliquent 
pas avec 'TcpoXap.Savst, Du reste la valeur du passage reste la m<§me pour nous 
dans les deux cas; que Ton absorbe le repas d’avance ou a part, le tort que 
Ton a e’est toujours de ne pas le prendre en commun avec les autres. 
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(v. 22) N’avez-votis pas des demetires pour manger et pourboire? Ou 
Men m^prisez"¥0us rassembiee de Dieu et (voulez-voiis) hnmilier ceux 
qui n’ont rien? Que vous dirai-je? ¥ousadresserai-jedes iouanges? Non, 
en. /cela^je ne vous loue pas 

(v. 23) Car moi personneiiement j’ai appris du Seigneur, ce que je 
vous ai a mon tour enseigne,. que le Seigneur Jesus, dans la nuit ou il 
futlivrejprit dupain (v. 24) et qu’apres avoir rendu graces (euy^apiar/icra!;) 
il lerompit et dit^ : « Geci est mon corps pour vous®; faitesceci en mon 
souvenir ». (v. 25) De meme aussi pour la coupe apres le repas, disant : 
« Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang; faites ceci, aussi 
sou vent que VOUS boirez, en mon souvenir ». 

(v. 26) Aussi souvent que vous mangerez ce pain et que vous boirez 
la coupe, annoncez la mort dii Seigneur jusqu’a ce quil vienne! (v. 27) 
Ainsi celui qui mange le pain ou boit la coupe du Seigneur d’une 
maniere indigne, sera coupable a cause du corps et du sang du Sei- 
gneur^ (v/28) Que chacun s’eprouve lui-m^me et, dans ces condi- 

1) Le texte regu ajoute ^ tort avant « ceci est mon corps » : XdtgsTs, (payeirs, 
prenez, mangez. Ces mots manquent dans la plupart des raanuscrits. On com- 
prend qu'ils aient rajout^s d’apres la formule plus complete de I’Evangile de 
Matthieu, tandis qu’on ne voit pas pourquoi ils auraient ete supprimes, s’ils 
avaient 6gur6 dans le texte originei. 

2) La construction est strange : toOto {xo\5 Igtiv to (Tw|xa to uTckp Opicov. Iln’est 

pas etonnant que les copistes aient rajoute itXfojAsvov (rompu : I)^> etc.) 

ou OpuTtTOfisvov (brise ; 1) et versions copte, sahidique, arm^nienne) ou 5t56{X£vov 
(donne : Vulgate etc.). Ces diverses additions s’annuient reciproquement. Il 
est inadmissible que la plupart des mss. aient supprim^ ie verbe s’il avait 
figure dans le texte primitif. Le texte to Opiwv, sans rien de plus, est ie 
plus difficile et doit tee authentique. On a soupgonn^ que ces mots eux-mtoes 
^taient une interpolation, quoiqu^ils soient donnes par tous les mss. (Axel 
Andersen, Das Ahendmahlin den zwei ersten Jahrhunderten, 2« edit., p, 40 et 
suiv. ; Giessen, Tdpelmann). Ces soupgons me paraissent arbitraires. Le texte 
correspondant de I’fivangile de Lug (32, 19), dit-on, provient de la 
aux Corinthiens; or certains manuscrits de Luc, ceux qui donnent ce que Ton 
appelle le texte occidental {D, < 2 , i, U h, e), omettent les mots rh uTiep ; 
on en conciiit qu’ils ne figuraient pas dans le texte original de TEpltre. Mais 
ces mss. bouleversent le texte pour supprimer la seconde coupe de Luc 
(voir plus has). La vraie raison pour laquelle on elimioe to OitEp du texte 
de Paul, c’est que ces mots paraissent incompatibles avec le sens que Ton 
attribue, fort justement d’aiileurs, a crw^xa. Nous verrons plus loin ce qu*il en 
est de celte incompatibiiite. 

3) Il y a litteralement : « coupable du corps et du sang (svoyoc toO cr«[xaTo<; 
X. T. atjAaToc). On traduit generalement : « coupable envers le corps du S. ». 
Le sens, est eclaire par le 29; la faute consiste a meconnailre qu'il s’agit d/u 
corps du Seigneur, 
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' tions, qu’i! mange du pain et boive de la coupe, (v, 29) Car celui qui 
mange et boit, s’il ne discerne pas le corps, mange et boit sa propre 
condanmalion. (v. 30) ?oila pourquoi il y a parmi vous beaucoup de 
faibles et de maiades et pourquoi un bon nombre soni morts. (v. 31) 
Si nous nous jugeons nous-m^mesfj il n’y a pas de jugement; (v. 32) 
mais quand e’est le Seigneur qui juge, ee sont des corrections pour que 
nous ne soyons pas condamnes eomme le sera le monde. 

(v. 33) Par consequent, mes frSres, quand vous vous reunissez pour 
manger, attendez- vous* rSciproquement. (v. 34) Celui qui a faim, qu’il 
mange chez lui, afm que vous ne vous r(§unissiez pas pour votre con- 
damnation. Le reste, je le reglerai quand je viendiai. 

La contexture de ce passage se tient parfaitement’. Paul 
a etd afflig^ d’apprendre que dans Iss assemblies ginirales 
des chritiens de Corinthe il se forme des groupes divisis. 
Jusqu’a un certain point il admet qu’il y ait des groupements, 
puisque tous n’ont pas la mime valeur; il est bon que les 
plus zilis se raettent ensemble. Mais ce qui est inadmissible, 
e’est que des groupes fassent bande a part, lorsque Ton est 
riuni pour prendre le repas du Seigneur, et que chacun 
mange son repas-particulier sans attendee les autres ni s’en 
prioccuper (la portie du reproche reste la meme, que cliaque 
groupe prenne son repas par avance ou qu’il le prenne a 
part). Qu’arrive-t-il alors? les uns ont apporti de quoi 
manger et boire a Fexcbs, tandis que les pauvres n’ont pas 
de quoi se rassasier. On se reprisente la sebne ; les membres 
aisis de la communauti s’associent pour manger ensemble, 
par petits groupes, tandis que les indigenls sont dans un autre 
coinavee leur maigre pitance. Combien cela est pris surle 

1) e'est-a-dire attendez-vous, attendez qiie chacun soil pr^t. Si 
Ton adopte au 21. la lecture 7tpo;>.ajb6av£t (v. s. p, 160, nate 3), il faut tra- 
duire ici : « accueillez-vou's », e’est-a-dire mettez en commun les aliments que 
vous apportez. Ce sens est peut-6tre meilleur. Mais dans le grec du N. T* le 
verbe hUxoixy.i signifie ordinairement : « attendre » ; voir 1 Cor,, 16. il ; 

. Jacques^ 5. 7 ; Eebr. 10, 13 ; ll._ 10, 

2) Quelques critiques ont traits tout le morceau, du v. 23 au v. 28, d’inter- 
polation, Il nV a aucune raison positive a Tappui. Par ces procedesda on pent 

■ eliminer tous les textes qui derangent les combinaisons de FMstorien ou du 
' tb^olqgien, ■ ' ' " ^ ^ ■ 
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vif ! Mais, en v6ril(5, ce n’esl plus la le repas du Seigneur. Car 
ce n’est pas pour se rassasier que Ton y vient el encore bien 
moins pour faire bombance.Si Ton tieni a manger eta boire, 
on n’aqu’a resler chez soi. En procedant de la sorte on hu- 
miiie ses frbres indigents el Ton fail injure a Fassemblbe des 
enfanls de Dieu, car on mbconnait absolumenl la vdritable 
nature du repas du Seigneur. 

Qu’est-ce, en effet, que ce repas ? L’apblre le leur a ddja 
enseignd, mais il va le leur redire encore, car il lient cet en- 
seignement saerd de Jdsus lui-meme. C’esl le repas instiUid 
par Jesus la veille du jour oii il fut lived; le pain que Ton y 
mange, e’est le corps du Christ; la coupe a laquelle on boit, 
e’est la nouvelle alliance en son sang ; e’est la mort mdme du 
Seigneur que Ton commdmore ainsi, jusqu’au jour oh il 
reviendra. Prendre ce repas d’une fagon Idgbre et en mdeon- 
naissant sa vdritable nature, ce n’esl done rien moins qu’une 
offense a I’dgard du corps et du sang du Christ. Aussi n’est- 
ilpas dtonnant qu’il yait des malades et desinflrmes parmi 
les chrdtiens de Corinthe, puisqu’ils sc rendent coupables de 
pareilles profanations. Quelques-uns mfeme sont ddjh morts 
avant que le Seigneur soil revenu. Que chacun done s'inter- 
roge lui-mdme avant de parliciper au repas du Seigneur et se 
demande s’il est digne de s’y associer. Quant aux chdlimenls 
dont I’apdtre vient de parler, il ne faul pas les considdrer 
comme des condamnations ddfinitives ; ce sont des correc- 
tions da Seigneur. Mais que ddsormais lous prennent le 
repas du Seigneur ensemble, dignementetsobrement, etque 
ceux qui ont faim se rassasient chez eux avant de venir. 

Il s’agit maintenant de ddgager des passages cilds les 
tdmoignages qu’ils renferment sur la nature du repas du 
Seigneur tel qu’il dtait pratique dans une communautd pauli- 
nienne et sur la signification que I’apbtre lui attribue. 

' ' 1. Nature du repas du Seigneur. 

t° La c6remonie celehree a Corinthe est un repas colleclif. — 



1 
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Seigneur », et toote ia aescripuon ix 

Y^ritable repas. Le nom d! eucharistie ne, sert pas encore a le 
designer. Ce mot ne parait qu’incidemment, dans la descrip- 
tion de la Gfene prise par Jdsus avec ses apotres (11. 24 : 
suxapisT/jca?). Paul emploie de prdfdrence le mot suXoyi'a « bdnd- 
diction »; !’ expression xh TO^piov euXoyta;, » la coupe 
de benediction « devait 6tre usuelle, autrement Paul n’aurait 
pas ete oblige d’user de cette forme tautologique : « la coupe 
de benediction que nous benissons » ( 10 . 16). Nous savons 
dejd que dans le repas religieux juif on benissait le vin au 
debut du repas, d’une benediction speciale*. II est, clair 
cependant que Fidee de « benediction » et celle d actions 
de grcices » se touchent de trbs prbs • c est Dieu que Ion 
benit pour ses bienfaits {« Sois loue, createur du fruit de la 
Yigne », dlt ie traite (6. 1) cite plus haul ; d'c. Didache, 

9. 2; « nous te rendons grace, 6 Pbre, pour etc...) : et non 
pas le vin que Ton benit au nom de Dieu pour en changer la 
nature. La forme de Texpression paulinienne, au pluriel, 
implique aussi qu’il s’agit d’une benediction collective. 

2“ Le repas doit itre sobre ; ks elements essentieh en sont le 
pain et levin. ~ — Paul dit trbs nettement que 1 on ne doit pas 
venir au repas du Seigneur pour manger et pour boire. Ceux 
qui ont faim, ceux qui out besoin de se rassasier ou qui veu- 
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Rien ne nous autorise k supposer que Paul r^duise les ali- 
ments du repas strictement au pain el au vin. II est probable 
que les chr^liens de Corinthe dont il d^nonce les excfes y 
ajoulaient autre chose et cependant ce n’est pas sur ce point 
que portent les reproches de I’apdtre. Mais il est certain que 
les 6l6menls n^cessaires du repas du Seigneur, ceux sans 
lesquels il aurait perdu son caractbre special, dtaient le pain 
et le vin. lei il n’y a pas de doute que le contenu de la coupe 
soil du vin, puisque Paul accuse quelques-uns des convives 
de s’enivrer. 

On a altachd une grande importance au fait que ch. 10, 
V. 16,' Paul mentionne la bdnddiction de la coupe avant celle 
du pain, tandis que ch. 11, v. 24, dans la description de la 
Gene, il paxle d’abord du pain et ensuite de la coupe. On a 
voulu en deduire qu’au ch. 10 1'apdlre parle de I’agape etau 
ch. 11 de I’eucharistie, comme de deux actes distincts. A 
partir du moment oh Ton a reconnu la veritable nature de ce 
« repas du Seigneur », qui n’a encore rien de commun avec 
I’eucharistie riluelle du culte chretienulterieur, cetle distinc- 
tion parait puerile. Dans les deux passages Paul vise le 
m6me acte, le repas religieux: au ch. 10 la table du Seigneur 
est opposde h la table des demons; au ch. 11 il est expressd- 
ment parld d’un repas oh Ton mange et boit jusqu’h satidtd. 
La priority de la benediction de la coupe ou de celle du pain 
n’a pris de Fimportance qu’a partir du moment oh I’eucha- 
ristie est devenue rituelle. Dans le repas religieux Fordre des 
benedictions pouvait varier, comme le prouvent les discus- 
sions ulterieures des rabbins a ce sujet (voir Berakhot, 8. 5). 

3" Ce n'est pas un repas quotidien. — Si I’on s’en tient h la 
leltre de Finslitution telle que la rapporte Paul, les chretiens 
auraient dh ceiebrer le repas du Seigneur toutes les fois 
qu’ils mangeaient et buvaient (11. 25 et 26). Nous verrons 
plus loin ce qu’il faut penser de la valeur de ce recit de 
Paul relatif h Finstitution et de Finslitution elle-mfime. Ce 
qui me parait ressortir clairement de la P® aux Corinthiens, 
e’est que parmi eux le repas du Seigneur n’htait pas quoti- 
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dien^ si 

nisseV ^’S'Polre n’auraitpas dit : « Quand vous vous r6u- 
repas pas possible de manger un 

d’un g^pj' "^*^ioHeur » (H . 20) ; ce n’est pas ainsi que Ton parle 
dent (j ^ renouvelle cheque jour. D’ailleurs il est evi- 
breiisQ ^ une communaule urbaine quelque pen nom- 
pouvaig^^*^®*®® celle de Gorinthe (10. 17), le,s fideles ne 
repas en' reunir tous chaque jour pour prendre leur 
d’nn auf I’avons deja . remarqu<5 a propos 

que leg temoignage ft. s., p. 31). Mais il faut observer 
de l’^„. du Seigneur dont il est question ici, soul ceux 


r6unit I’assemblbe g6nt5rale. Or, si celle-ci 


pas 4 . " 

non e-fir.A >1 peut y avoir d’autres 


ne se 


juuio^. 11 jjcui yawn u ciuireb rGUBlOOS 

et devait benediction du pain et du vin pouvait aussi 

culiepg '^^^^ainement Stre prononcee aussi aux repas parti- 
d’entrg chr6tiens, loutes les fois qu’un certain nombre 
se souv^*^^ oiangeaient ensemble. Ici la recommandalion de 
vin dap^g^"^ Seigneur a chaque benediction du pain et du 
plus fQ repas chreiien se justifie parfaitement bien. A 
sollectif^/ doit-elle etre observee dans le repas 

^®%Oenj. ^ vraiment le repas du 

enaiepf \ avaient lieu ces reunions generales? Se 

^ suivant une periodicile regulibre, 


>ar exem '* smvaui une periouiciie regunere, 

ous cpg dimanches? Nous n’en savons rien. En 

epas h.. ^ ^■^pas du Seigneur n’a rien de commun avec un 

^P^^paration au repas doit 6tre individuelle et int&- 

P^ans Pun des passages etudies de la DidacM. zAm 
®onp^Qjjjjons d’etre de provenance plus tardive que 
eucharistiques (14. 1 ; v. s., p. 54), nous avons vu 
®coniinande auxMbles de confesserleurs trangres- 
Uh rompre le pain de I’eucharistie le dimanche. 
.^ 6 nous ne trouvons aucune trace d’une semblable 
pg reclame seulement que chacun s’eprouve 

afi de prendre part au repas du Sei- 
di d etre bien shr de ne pas encourir la condamna- 
signeur en y participant d’une, (manibre indigne, 
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c. d. en ne reconnaissantpas cequi estle corps du Seigneur. 
Et & en juger par les reproches que I’apdLre adresse anx 
chr6tiens de Gorinthe, on pent supposer qu’ils en preiiaieni. 
a leur aise avec cette preparation spirituelle. Cela s’explique 
du reste, puisque pour eux la ceremonie 6tait surtout un 
repas corporatif. 

5" 11 n'y a dans ce repas aucune trace de sacrifice, ni (T obla- 
tions, a plus forte raison pas de sacrement. — Qu’on relise 
attenlivement les passages citds des ch. 10 et H. 11 s’agil de 
repas religieux, non de repas sacrificiel. 11 n’y a pas de \ic- 
time, pas de ceremonie de sacrifice. On ne doit pas se laisser 
induire en erreur par la comparaison du ch. 10 avec les 
sacrifices pa'iens ou juifs, provoquee parle differend concer- 
nant les viandes sacrifiees aux idoles. G’est le repas religieux 
ctirdtien qui est mis en parallfele avec les repas religieux 
pa'iens ou juifs, mais non le sacrifice chr^tien qui est oppos6 
aux sacrifices pa'iens ou juifs, pour rexcellente raison qu’il 
n’y a pas de sacrifice chrdtien en question ici. Le repas du 
Seigneur est la communion au corps et au sang du Christ 
(10. 1 6) ; nous verrons ce que I’apdtre entend par la ; il soli- 
darise les convives avec le Christ, avec le corps et le sang du 
Christ; mais il n’est a aucun titre le sacrifice du corps et du 
sang. Quiconque est tant soit peu familiarisd avec la lh§o- 
logie paulinienne sail a quoi s’en tenir h cet 6gard. 

Ce qui est plus curieux, c’est qu’il n’y ait dans la descrip- 
tion du repas aucune trace d'oblation. Chacun apporte ses 
aliments, son pain et son vin ; la benediction est prononcee 
collectivement, soit dans chaque groupe — ce que I’apetre 
condamne — soit par toute I’assemblee en common, — ce qui 
est seul conforme a la veritable nature du repas. Maisie texle 
exclutl’apportdes aliments a un president par les fidbles indi- 
viduellement, comme le dit Justin, ou ii des dpiscopes comme 
ledit Clement Romain, oual’eveque unique, comme ler6clame 
Ignace; il exclut egalement la presentation des aliments, la 
wpoTipopa, par un dignitaire eccl6siastique. Ceci me paratt trbs 
instructif. Dans cette premibre communaute de Gorinthe le 
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, rapas dll Seigneur, tout en ayant un sens mystique que nous 
allons d^gager^ est encore un vrai repas qui commence par 

la benediciion du pain et du vin, suivant la tradition des 
repas religieux juifs. Mais I’Epltre met bien en lumibre les 
inconvenients et les dangers de cette pratique. Pour y obvier 
on sera amenb a centraliser entre les mains d’un chretien 
designb i cet effet — episcope, presbytre, president ou 
autre — les aliments destines au repas du Seigneur; e’est 
lui qui les recevra, les presentera a Dieu comme offrandes 
ou oblations des fidfeles ; e’est lui qui les bbnira par la pribre 
d’actions de graces a Dieu pour ses bienfaits matbriels et spi- 
rituels; c est lui enfin qui les partagera, les distribuera, en 
fera parvenir une part aux absents. Voila la situation telle 
qu elle nous est apparue d’aprbs les tbmoignages de Clbment 
Domain, d’Ignace el de Justin, avec cette difi*brence qu’a 
I’epoque et dans les rbgions dont tbmoignent Clbment et 
Ignace ce travail de concentration entre les mains d’un per- 
sonnage unique ou d’un groupe de personnages rbglant la 
ceretnonie d’une fa^on rituelle est encore en voie de rbalisa- 
tion, tandis que pour Justin elle est acquise. On comprend 
que cette transformation ait beaucoup contribub a donner 
a 1 eucharistie chrbtienne les caraetbres d’un sacrifice. iN'ous 
reviendrons 1^-dessus a la fin de cette btude, dans notre essai 
de reconstruction de I’bvolulion primitive de I’eucharistie 
chrbtienne. Mais pour I’intelligence plus complbte de nos 
depouillements acluels de textes il btait necessaire de faire 
ressortir dbs maintenant la valeur de ces details h premibre 
vue assez insignifiants. 

6“ La description du repas du Seigneur d Corinthe prouve 
que c itait essentiellement un repas de communion' des fidhles 
entre eux et avec le Christ : tel est son caraetbre central qui 
se dbgage trbs nettement des ch. 10 et H, non pas des thbo- 
ries de I’ajpdtre, mais de la nature mbme de I’acte. C’est la 
participation a un seul et mbme paip qui fait des chrbtiens, 
tout nombreux qu’ils soienf^ tin sedt corps (10. 17). C’est le 
fait de boire a la coupe dp Seigneur et deJpreiidre place a sa 
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lable qui les rend solidaires du Christ (10. 20-21 ; vide supra, 
p. 159). Si les chrdtiens de Gorinthe se divisent en groupes 
s6pards pour manger le repas du Seigneur (soit les uns 
avantles autres, soit les uns a partdes autres), ils le ddna- 
turent, ils m^prisent I’Eglise de Dieu (11. 20 a 22), ils sont 
trhs coupables, car c’est cela quiprouve qu’ils ne reconnais- 
sent pas le corps du Seigneur (ll,. 29). Tout cela est formal 
et pas sujet a discussion. 

Nous retrouvons done ici la mfime donn6e fondamentale 
que nous avons d6ja renconlrde dans les t6moignages pr6cd- 
demment 6tudi6s. Mais nous la retrouvons sous une forme 
parliculibre qui est caraetdristique de I’apdlre Paul. En plus 
des donnees qui ressortenl de la nature meme du repas du 
Seigneur, telle que la Ep. auoc Gormlhiens nous le fait 
connaitre, il y a celles relatives a la signification que Paul 
attache a ce repas et qu’il s’est effored de lui imprimer. 

II. ha signification du repas du Seigneur pour I'apotre Paid. 

La communion au corps du Christ dans le repas du Sei- 
gneur est la communion d la socidte mystique de tous les dis- 
ciples du Christ avec le Christ. — Nous entrons ici au coeur 
m6me de la pens6e et de la foi de I’apdtre. Jusqu’^ present 
nous avons purement el simplement assimil^ la communion 
au corps et au sang du Christ ala communion avecle Christ et 
noushe nous sommes pas expliqud en quoi consisle le « discer- 
nement du corps du Seigneur » (11. 29), qui est la condition 
indispensable pour que le repas du Seigneur soit salutaire. 
Nous nous sommes bornd k ddblayer le terrain en 6cartant 
des le debut I'interpr station rdaliste de ces expressions, 
d’aprfes laquelle I’apbtre considdreraitle pain et le vin comme 
devenant le veritable corps matdriel et le veritable sang 
mat6riei du Christ suivant la doctrine, de beauedup postd- 
rieure, de la transsubstantiation (voir plus haul, p. 159). Mais 
alors que faut-il entendre par ce corps et ce sang du Christ? 

Le ch. 11 ue nous donne aucune explication a ce sujet. 
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L’ap6tre ne met pas en doute que ses lecteurs corinthiens 
saveni ce qu’il d6signe ainsi. Nous devons done chercher dans 
les dcrits que nous possedons de iui, s’ils ne contiennent pas 
une instruction analogue ct celle qu’il avait donnde aux Co- 
rinthiens. Elle s’y trouve fort heureusement de la faqon la 
plus satis faisante . D’abord dans I’^I pttre elle-meme . Dej a dans 
le fragment du ch. 10 il y a une indication prdcieuse : d’une 
part le pain que rompent tes convives de la table du Sei- 
gneur est« la communion au corps du Christ » (v. 16) ; d’autre 
part, ils ne forment qu’un seul corps par le fait d’avoir 
part ensemble a un seul et m6me pain (v. 17); par conse- 
quent le corps du Christ est le mfeme que le corps dont on 
fait partie par la participation au meme pain, e’est-^-dire la 
socidld mystique des communiants. Cette conception est 
exprimee plus clairement encore dans le passage du ch. 6 que 
nous avons cit6 plus haut (v. s.. p. 157) : « Nesavez-vous pas 
que VOS corps sont les membres du Christ ? » (6. 15). Sides 
chrdtiens sont les membres du Christ, ils font done partie du 
corps du Christ. L’expression classique de la pens6e pauli- 
nienne se trouve au ch. 12, vv. 12 et suiv. : (v. 12) « De 
« m6me que le corps est un et qu’il a beaucoup de membres, 
« maisque tousles membres du corps, si nombreuxsoient-ils, 
« sont un seul corps, de mfeme en est-il de Christ ; (v. 13) car 
« nous avons tons dte baptises en un seul et meme esprit 
« pour ne former qu’un seul et mSme corps, que nous soyous 
« Juifs ou Grecs, esclaves ou hommes libres; et tous nous 
« avons et6 abreuv6s d’un mfeme esprit, (v. 14) Le corps, en 
« effet, n’est pas un membre unique, mais il en a beaucoup. 

« (V. 15) Si le pied dit : comme je ne suis pas main je ne suis 
« pas du corps, ce n’est pas une raison pour qu’il ne tasse 
« pas partie du corps ; (v. 16) et si I’oreille dit : comme je 

« ne suis pas ceil, etc (v. 26) quand un membre souffre, 

« tous les membres sont solidaires de sa souffrance ; quand 
« un membre est honors, thus des membres sont solidaires 
« desajoie. (v. 27) Yous, p^^m ites le corps du Christ et, chii- 
« cun. pour sa part, ses me^hpps. » . - . , ■ • , 
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Voila qui est d^cisif. Et la rafime pens6e est exprim6e 
Roniaim, 12. 4 sqq. : « De mfime que dans un corps unique 
« nous avons des membres nombreux, mais que tous ies 
« membres n’ontpaslam6mefonction,de mfemenoussommes 
« un seul corps en Christ, quoiqu’6lant nombreux, et nous 
« sommes les membres les uns des autres », — et encore 
Ephesiens^ i. 22-23. « II (Dieu) a tout mis a ses pieds (du 
« Christ) etill’a donne commetfiteal’^lglisepar dessus toules 
« clioses, et celle-ci est son corps » (Cfr. 3. 6; 4. 4 ; 4, 12 et 
suiv.; Coiomens, 1. 18 ;2. 19 et suiv.). Nous n’avons done pas 
affaire ici a une image accidentelle, et le « discernement du 
corps du Christ » au v. 29 du ch. 11 n’est pas une simple para- 
phrase de la parole d’institution que Paul pr6te a Jdsus au 
verset 24(« ceci est mon corps »), mais Papplication d’une des 
conceptions familibres a I’apCitre Paul ; les chretiens sont le 
corps du Christ. Aussi quand nous lisons que les chretiens 
de Corinthe en prenant le repas du Seigneur par groupes 
'sdpar6s, au lieu de le prendre tous ensemble en veritable , 
communion, d^naturent ce repas parce qu’ils ne discernent 
pas «le corps du Christ », nous sommes bien obliges d’inler- 
pr^ter cette expression conform^ment au sens qu’elle a par- 
tout ailleurs dans les ecrits de Paul, lorsqu’elle est mise en 
rapport avec la soci6te des chr^tiens^ et nous hesitons d’au- 
tant moinsa le faireque c’estla seule interpretation qui cadre 
avec le sens g^n^ral du morceau oh ces mots figurent. 

La seule objection dont il y ait lieu de tenir compte, e’est 
celle qui se fonde sur la determination du cofps dans les 
paroles attribuees par Paul a J^sus (11. 24) ; toOto (aoi5 sutiv to 
owiAa TO uTikp iiiJ-wv, « ceci est mon corps pour vous ». Le corps 
dont il s’agit ici, dit-on, ne peut 6tre que le corps proprement 
dit de J6sus qui va fitre crucifie. Certains critiques ont eliminh 
les mots TO uaip up.o)v,lesconsid6rantcomme une addition ulte- 
rieure au texte originel. J’ai deja dit que cette solution me 
parait arbilraire (voir p. 161, note 2). D’autres, avec plus de 
raison, ont fait observer que ces paroles ne sont pas Fexpres- 
sion de la pens6e de Paul, mais une r6v6lation de Jdsus h 
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Paul. Nous reparlerons bieutdt de cette observation. Pour le 
moment je me bornerai &,repondreque lapensee de Paul dans 
cech. 11 ne saurait 6tre en opposition avec la declaration 
qu’ii affirme tenir de Jesus lui-m6me. 11 me paralt done inad- 
missible que Paul ait entendu le « corps de Christ » tantdt 
au sens propre, de I’organisme corporel qui fut mis en croix, 
tantdt au sens mystique, de la soci6t6 des chretiens unis au 
Christ*. Comme il n’y a aucun doute sur le sens qu’ii donne 
partout ailleurs a cette expression, il faut bien qu’elle ait 
la rndme valeur dans ce v. 24. El, en effet, il n’y a aucune 
raison de ne pas la lui reconualtre. La forme meme to ffwixa 
Ts resp Op,S)v nous y invite. La preposition mlp signifie : « pour, 
en faveurde, pour le bien de » (latin : pro), etnon « a la place 
de »*. Paul cite ici des paroles que Jesus, encore vivant sur 
terre, aurait dites ^ ses disciples ; est-il vraisemblable que, 
selon lui, Jesus prenant un pain ait dit : Ce pain est mon corps 
materiel, le corps dans lequel je suis actuellement, celui qui 
est la k VOS cdtes? Paul n’est pourtant pas absolument ddnue 
de senscommun. N^est-il pas beaucoup plus nature! d’adraet- 
tre que dans la pensee de I’apdtre ces mots signifiaient : le 

1) E. /. Holtzmann, Lehrhuch der neutestament lichen Theologie, 11, p. 183 
(Fribourg, Mohr, 1897) : « daher er outer dem Leibe abwechselnd bald denje-, 
nigeu Jesu (10. 16), bald (10. 17) die Gemeinde versteht ». 

2) 11 faut distinguer et avis. La doctrine de Paui n’est pas celle de ia 

substitution du Christ aux pecheurs, raais de la mort par consecration au salat 
des pecheurs, qui beneficient de ce sacrifice en s’associant par la foi a ia mort et 
a la resurrection du Christ. Le corps du Christ n’est pas substitu6 a ceux des 
hommes. Ghrisfmeurt pour ^pargner a lous ses fideles la mort qu’iis auraient 
legitinaement encourue, s’il n’avait pas vaincu la mort en leur faveur. Voir Gal.^ 
3, 13 : XpcffTcx; l^•/lY6pacr£V iv, ttii; toO voptou ysv6p.£\;Qi; {iTckp t,jxwv 

xarapa ; Christ ne devient pas malediction d notre place, puisque nous sommes 
dej^ malediction (e’est-a-dire maudits) • mais en devenant malediction en notre 
faveur, sans I’avoir merite, il nous deiivre de ia malediction. Ilfaot eclairer ce 
passage par ia comparaison avec Bom., 8. 31-32 : (v. 31) el 6 Osb? b^ep 

tf? xaO 'qp.wv; (v, 32) oi; yE toO cStoy utoO oux Itpetuaxo, aXXa 'uuep ’yjpiwv Travxwv 
TtaplowxEv ot'jTOV, 7CWC %ol\ ffuv aiJTw TOC TCcUvTa YifJitv '/apf< 7 £vac ; le ^Tcbp du v. 31 
fixe le sens du ^>7rbp du v, 32, Paul ne dit pas : <c si Dieu est a notre place, 
q;ui sera centre nous ? mais ; « si lOleu, e^t pour nous (i. e. en notre faveur), 
qui sera centre nous?»j B ne faut dohe pas traduire ^u v. 32 : « a livr<§ son 
fils i notre place mais « en i^otre; favour >>. 
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pain que je romps aprfes avoir rendu graces, c’est mon corps 
mystique qui est — non pas a voire place (ce qui n’aurait 
aucun sens) — mais qui est pour votre bien, pour votre salut, 
— d’accord avec la valeur que partout ailleurs il accorde a 
ce « corps du Christ » ? A mon avis, poser la question c’est la 
r^soudre. Paul se consid^rait comme le fidble interprbte de 
J6sus quand il traduisait dans sa langue de rabbin grec la 
puissante experience religieuse qu^il avail ^prouvde au con- 
tact spirituel avec son Maltre. D’aprbs ce profond mysticisme 
paulinien Christ est aussi vivant dans I’organisme terrestre, 
conslitu6 de tons ses disciples r6g6n6r6s et animfis par son 
esprit, qu’il 6tait vivant, avant sa crucifixion, dans le corps 
terrestre dans lequel il avait exerc6 son ministbre. Les 
fidbles sont le corps dont il est I’esprit. Tout cela se tient 
admirablement, du moment que Ton reste sur le terrain 
mystique de Paul et tout cela c’btait pour Paul I’enseigne- 
ment mbme du Christ. 

2° La communion au sang du Christ dans le repas du Sei- 
gnew\ c' est la participation a la nouvelle alliance consacrie par 
son sang. Comme dans les autres tbmoignages studies prbcd- 
demment, il y a dans celui de Paul moins de renseignements 
sur la valeur de la coupe que sur celle du pain. La coupe, 
est-il dit ( 10. 1 6), est la communion au sang du Christ, et d’aprbs 
11. 23 Jbsus aurait dit que la coupe, non le vin, est la nou- 
velle alliance en son sang. Voilh tout. Cela suffit cependant k 
nous apprendre que dans la pensbe de I’apdtre le repas du 
Seigneur est en relation avec la nouvelle alliance que, d’aprbs 
sa thbologie antithetique, le Christ a substitute a I’ancienne. 
Cette idte d’alliance s’harmonise parfaitement avec celle du 
repas d’union. Comme, d’aulre part, nous savons que pour 
Paul I’ceuvre de dtlivrance operte par le Christ a ttt rtaliste 
par sa mort sur la croix et par sa rtsurrection, nous sommes 
aulorises a en conelure que la communion an sang du Christ 
c’etait la participation a I’alliance scellte ou consacree par 
la mort du Christ. Il est vrai que la mort du Christ par cruci- 
fixion ne comportait pas d’effusion de sang. Mais I’ancienne 
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alliance avait 616 consacr6e par le sang des sacrifices [Exode, 
24. 3 a 8) et c’6(ait une tradition universelle dans toute I’an- 
tiquild que les actes solennels de lavie sociale fussent scellds 
decettefaQon. L’id6e de la nouvelle alliance dvoque ainsi 
celle d’un sacrifice sanglant et rien n’6tait plus conforme a 
la thdologie de I’apotre. Les sacrifices de cet ordre 6taient 
des sacrifices, non pas d’expiation on de propitiation, mais 
de consdcration et de communion. L’id6e de communier au 
sang du Christ n’avait done rien de choquant pour des chr6- 
tiens grecs, habitues a des edrdmonies analogues. Toutefois 
dans la th6ologie de I’apotre le sacrifice du Christ avait et6 
un sacrifice unique, accompli une fois pour toutes sur la croix 
de Golgotha. II ne songeait pas un instant a repr6senter ce 
sacrifice comme perpetuellement renouveld a chaque repas 
du Seigneur. Aussi n’y a-t-il pas lieu de « discerner le sang » 
du Christ dans ce repas. La participation a la coupe dtait 
ainsi la communion spirituelle avec la consecration de Fal- 
liance par le sang du Christ, e’est-a-dire que 

3° he repas du Seigneur est une commemoration de la mort 
du Christ. C’est ce que I’apStre dit expressdment au v. 26 : 
« Aussi souvent que vous mangerez ce pain et que vous boirez 
la coupe, annoncez la mort du Seigneur. » II n’y a aucune 
difficulte sur ce point. C'est la consequence logique de tout 
ce qui precede. 

k° he repas a aussi un caracAhre eschatologique. 11 est a 
peine indique, mais il y est comme dans la Didache : (v. 26) 
« annoncez la mort du Seigneur, jusqu’a ce qu’il vienne». 
En mfeme temps qu’un souvenir de Foeuvre de salut accom- 
plie par le Christ, le repas etait aussi une affirmation de 
I’esperance au retour prochain du Christ et au triomphe final 
dont ce retour devait donner le signal. C’est un element qu’il 
convient de ne pas negliger. 

5“ Enfin d’aprh Paul J4sus a lui-mdme institue le repas du 
Seigneur en souvenir de lui (H. 24 et 25). Le texte sur ce 
point n’exige aucune explication. C’est a un autre egard que 
cette affirmation de Paul, aussi bien que quelques-unes de 
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celles qui precedent, doivent etre soumises k un examfn 
critique rigoureux. Nous avons, ce me semble, reeonnu 
avec suffisamment de precision et de nettet6 ce que le repas 
du Seigneur dtaitaCorinllie de par sa nature mfemeet ce qu’il 
signifiait dans lapensde de Paul et de ses disciples. Mais quelle 
est la valour hislorique de ce tdmoignage paulinien en ce qui 
concerne Finstilution mfeme et le sens originel du repas? 

ill. Ld. valeur hinlor/quc du temo'igmige paidmien sur I'ins- 
titulion da repas du Seigneur. 

II y a deux dldments dans le lemoignage de Is. P" Epitre 
aux Corinlldens'. les instructions dmanant de Paul lui-meme 
et celles qu’il declare tenir directement de Jesus (11. 23 a 
25). Elant denude la raretd extreme des paroles de Jdsus 
reproduiles par Paul et la date de la composition de 
I’Epltre, cette citation expresse de Jdsus aurait une auto- 
ritd hislorique superieure a celle de n’importe quel autre 
tdmoignage dvangdlique, s’il ne fallait pas y voir I’dcho 
d’une revdiation surnaturelle bien plutot que d’une vdritable 
tradition hislorique, L’insistance avec laquelle Paul fait 
ressortir qu’il tient lui-mdme, directement, ces paroles du 
Seigneur ne permet pas d’autre hypothdse ; hila yap wap^XaSov 
ar.o toD xuptou moi personnellemeut j’ai regu du Seigneur » 
(v. 23). Comme il n’a jamais eu de relations avec le Jdsus 
terrestre, il ne peut s’agir que du Christ glorifid. Get appel h 
une revdiation du Christ celeste n’est d’ailleurs pas isole. 
Paul revient frequemment sur le fait qu’il tient son mandat 
apostolique directement du Christ* et lui-mdme nousapprend 
qu’il a dtd ravi au troisidme ciel et qu’il y a appris des mys- 
Idres indnarrablesN 

Mais s’il ne parait pas contestable que Paul invoque ici 
I’autoritd d’une revdiation directe et personnelle du Seigneur 

1) Voir Jes adresses des Epitres aux Rotnains. aux Galates, des deux Epp. 
aux Gorinthiens, 1 et 2. 

2) Il Gor,f 13, 1 a 4 (oirracriac xat visions et revelations; 

appyjTO p-qixaxa, des paroles qu’xl n’est pas possible de dire). 
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— la plus haute autorit6 k ses yeux —,1a question qui se 
pose devant I’histoire esl celle-ci : dans quelle mesure le te— 
moignage de Paul sur le repas du Seigneur prochde-t-il de 
cette r^vdlation, dans quelle mesure en est-il inddpendant ‘Ml 
faut d’abord determiner ce qui est a proprement parler cita- 
tion du Seigneur. Ge sont les vv. 23 a 25 on Jesus parle a la 
premiere personne. Dfes le v. 26 c’est Paul qui reprend la 
parole (« annoncez la mort du Seigneur, jusqu’a ce qu’i/ 
vienne »). La rdvelation porte done sur les points suivants : 
1“ le fait que Jdsus a rompu le pain avec eucharistie dans la 
nuit ou il futlivre ; 2" I’assimilalion du pain a son corps en fa- 
veur de ses disciples ; 3° I’assimilation de la coupe a la nou- 
velle alliance en son sang ; 4‘ la recommandation de renou- 
veler I’acte en souvenir de lui toutes les fois que les disciples 
boiront la coupe. La commemoration de la mort (v. 26) peut 
dejketre consider4e commeuncommentaire de I’apotre. Or, 
tout ce qui est commentaire se rattache, sans doute, dans la 
pensde de Paul i la revelation ou tout au moins s’accorde 
avec elle, mais n’en est pas moins de I’interpretation qui 
appartient en propre a I’apotre. On le reconnaitra d’autant 
plus volontiers que Ton retrouve dans cette interpretation la 
theologie personnelle de Paul. 

Et la revelation elle-meme ? Ne faut-il pas y voir egalement 
une projection dela penseepaulinienne, s’objectivant en pa- 
roles du Christ? L’histoire religieuse offre de nombreux 
exemples du mfime genre; I’etre surnaturel dit ce que le 
visionnaire ressent plus ou moins clai remen t. II y aurait, a 
mon sens, une singulibre exagdration a mettre au compte de 
Pimagination de Paul tout le contenu de la revelation et a lui 
refuser ainsi toute valeur comme temoignage historique. 
Cette revelation doit avoir des antecedents. Elle ne s’est pas 
formee en Pair. Si elle est une interpretation de Paul, les 
fails qu’elle inlerprbte doivent lui etre anterieurs. L’esprit 
de Paul s’est concentre sur ces faits ; ils ont pris une valeur 
particulibre a ses yeux et, dansun de ces moments de ravis- 
sement qui lui sont familiers, ils lui sont apparus, consaerds 
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par le Seigneur lui-mfime avee celte valeur. La r§v6latioTi 
elle-m6me devient inexplicable autrement. 

II est, en effet, bien difficile d’admettre que Paul ait invents 
en vision des fails concrets comme ceux du v. 23 : que Jdsus 
dans la nuit ou il fut livr6 prit du pain, prononqa la prifere 
d’eucharistie et le rompit. Ce n’est pas la produit de vision, 
mais matifere sur laquelle une vision pent se conslruire. II 
est absolument invraisemblable que Paul ait affirm6 un fait 
positif comme celui-lad’aprbs une revdiation, dans une6glise 
ou il se trouvait aux prises avec les dmissaires des apotres de 
Jerusalem. Ceux-ci n^’auraient pas manqud de lui infliger un 
dementi d^saslreux, si ce fait n’avait pas correspondu ala 
rdalitea laquelle ils avaient6t6,eux, personnellement m6l6s. 
De plus, le detail prdcis rapportd par Paul concorde si bien 
avec les r6cits des dvangiles synoptiques sur la Cbue, que s’il 
a dte invents par Paul en extase, ce sont les synoptiques 
qui le lui ont emprunt6 plus tard. Mais I’hypothese d’aprbs 
laquelle le recit de la Gene dans les synoptiques aurait et6 
inspird par la tradition paulinienne ne m(5rite pas Fhonneur 
qu’on lui a fait. La conception de la Cfene dans les dvangiles 
de Malthieu et de Marc est toute diff^rente de ce qu’elle 
est chez Paul ; on n’y trouve aucune des id^es caracldristi- 
ques que nous avons ddgagdes plus haul; et chez Luc, oh il y 
a une part de tradition paulinienne, elle est limit^e h quel- 
ques paroles, ou Ton ne retrouve plus rien du profond mysti- 
cisme de Tapblre. Or, il suffit de I’existence ind6pendante de 
la tradition des synoptiques, avec ses variantes, pour attestor 
que le fait mfime d’un repas pris par Jdsus avec ses disciples, 
dans la nuit ou il fut livrd, ne peut pas fetre le produit de 
rimaginalion de Paul. La revelation du Seigneur invoqude 
par Paula done Iravailld sur des fails r^els qui lui sontant6- 
rieurs. 

•I’estime qu’il en est de mfeme pour Fassimilation du pain 
au corps et du vin au sang de I’alliance. Je crois que les criti- 
ques qui font honneur a Paul de I’invention de cette Equa- 
tion font coraplbteraent fausse route. Au ch. iO, v. 16, Paul 
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en parle comme d’une chose admise partous les chrelieus 
de Corinthe et qui n’est pas sujetle a discussion : '« La coupe 
de benediction que nous beiiissons, n’esl-elle pas la commu- 
nion au sang du Christ? le pain que nous rompons, n’est-il 
pas la communion au sang du Christ? » Je repeterai ici ce 
que j’ai deja dit a propos du repas pris par Jdsus avec ses 
disciples : si cette assimilation n’avait pas deja etd connue 
avant Paul, ses adversaires a Corinthe n’auraient pas manquh 
de I’attaquer avec une particuliere violence sur ce point. Or, 
il n’y a pas trace d’attaques de ce genre. Ce qui est en dis- 
cussion, ce n’est pas rassimilation, c’est la porlde et la 
valeur de cette assimilation ; c’est le commentaire de Paul ; 
voila ce que les chretiens de Corinthe meconnaissent et ce 
pour quoi ils sont tances par rapdtre. Enfin si la tradition 
des synoptiques est independante de celle de Paul, comme 
nous I’avons montre, elle atteste I’existence de I’equation 
pain = corps, vin';= sang, en dehors de la predication pau- 
lienne. 

Mais si I’dquation elle-meme est anierieure a Paul, la 
forme qu’il lui donne et qui lui est particuliere, est bien de 
lui; ici le commentaire a pdnetre dans le texte. Le corps est 
TO iixlp up.5v, la coupe est « la nouvelle alliance en moti sang » 
par opposition a Tancienne; la commemoration du Seigneur, 
soit la commemoration de sa morl, devra etre renouvelee 
toutes les fois que Ton rompra le pain et que Ton boira la 
coupe. Voila ce que nous ne retrouverons nulle part ailleurs 
que chez Paul (et en partie chez Luc qui a subi I’intluence 
paulinienne); voila cequiporte bien samarquepersonnelle. La 
revelation du Seigneur (I Cor., 11. 23-25) nous apparail done 
comme I' interpretation paulinienne de faits anterieurs, consa- 
cree d ses geux par une declaration du Christ gloripe. Et nous 
comprenons maintenanl pourquoi il invoque cette revelation 
justement au moment oh il s’agil de faire prdvaloir parmi ses 
disciples de Corinthe la yerilable intelligence du repas du 
Seigneur. Sur ce point comme sur tant d’autres, le Christ 
celeste, dont il tient sou mandat apostolique, lui a explique 
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le sens profond de la tradition, dont les apdlres da Jesus 
terrestre n’avaient que la lettre. 

12 

LES ACTES DES APOTRES 

Consid6r(§ en lui-m6me, a part des autres, le t6moignage 
du livre des Acles est insignifiant ; mais, quand on lerappro- 
che de ceux que nous avons d6ja eludids, il prend une beau- 
coup plus grande porlee. Le terme d'eucharisUe ri’y parail 
pas, mais nous savons maintenant que la simple vja-r, tij 
apTou d6signe le repas religieux des chretiens. 

Le livre des Actes, du mfime auteur que le troisifeme 6van- 
gile, dale probablement des abords de I’an 80, mais il met 
en oeuvre des documents on des traditions, de valeur in6gale, 
concex’nant les premiers groupes chretiens de Jerusalem, 
d’une part, et les premibres communautes en terre hell6ni- 
que, d’autre part. 

Sur le repas religieux chr6tien a Jerusalem, dbs les pre- 
miers temps apres la morl de J6sus, il nous fournit les ren- 
seignementssuivants : 

(2. 42) Ils s’attachaient avee Constance a fenseignement des apdtres 
et la communion par la fraction du pain* et aux priferes. 

(2. 46) Chaque jour, tous ensemble, ils 6taient assidus au temple; 
et 4 la raaisoD, rompant le pain®, ils prenaient leur nourriluredans la 
joie et la puretS de cceur, (v. 47) louant Dieu et jouissant de la bien- 
veil lance de tout le peuple. 

Ainsi les reunions communes avaient lieu dans le temple 
de Jerusalem et les repas fraternels, quotidiens, avaient lieu 

1) IIpo;;7.apT3po0vT£? ty) otoaxTj Twv aTTOCTToXcitv xaV TYj xoivfijvta rp y.Aaaet xoO 
apTou zai xat; TTpaaev^aTc. Dans le Sinaiticus et le Cantabrigiensis on a corrige 
en : tt, -xotvwvta %7A xvi TcXacei ; meme texte dans E, P, la version philoxenienne 
et ia version armenienne. Il esl evidemment defectueux, puisque xotvwvta reste 
en Fair. La Vulgate, ti, la version sahidique, la Peschito impliquent le texte 
xoivwvi'a XY); xAaaewc, qui a la raetne valeur que eelui qua nous adoptons. 

2) lIpo;xapT£poOvx£!; o{jLo0u|Aa5bv |v x<i) ts’po)) ' kXcovxs; xs xax’ oixov apxov, pisxsXap.- 
gavov xpo^Y];.... Le Cantabrigiensis a • Tcavxl? xe TrpocxETcotpxIpoyv ev xw kpto ‘/at ‘/ax’ 
oT'/ou; (T,cr)av etc'c xb auxb ‘/Awvxsi; xs apxov...* 
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dans les maisons des fiddles. Nous constatons ici trfes claire- 
ment quo la communion par la fraction du pain n'etait 
pas un rite cultuel, mais qu' eile consistait dans la participation 
au repos commun, lequel avait un caractere I'eligieux, puis- 
qu’on y louait Dieu. 

Ce type de repas religieux quotidien, se confondant avec 
le repas ordinaire, correspond fort bien au genre de vie 
sociale qui regnaitparmi les premiers chrdtiens de Jt§rusa- 
lem : une sorte de communisme inorganique ou bdnevole- 
ment on meltait lout en commun, dans I’attente du prochain 
renouvellement du monde lors du retour triomphant du 
Messie. Le repas religieux en commun fait partie de cette 
vie chrdtienne au m6me litre que les priijres quotidiennes et 
r^dification par Tinstruction des apotres. Un tel rdgime est 
possible dans les lout petits groupes de croyants exallds qui 
constituent alors toute la chr6tient6 de Jerusalem. Ils con- 
tinuent le genre de vie qui avait dtd celui de Jesus et de ses 
apdtres ou disciples les plus intimes pendant son ministere 
itinerant. 

Ces donates sont confirmdes par le r6cit de Tinstilution 
des diacres :6. l-6.Comme lenombre des disciples augmente, 
la disunion commence a se manifester dans les groupes. 
Les helldnistes, c.-a-d. les chrdtiens d’origine grecque, se 
plaignenl de ce que Ton fasse tort a leurs veuves, c.-a-d. 
aux femmes sans ressources* de leur groupe, dans le service 
quotidien (ev oiaxoviaT^ xa6Y)[j,£piv7i). II y avail done dans les 
repas religieux quo tidiens une distribution de nourriture aux 
indigents. Les autres, par consequent, apporlaient ce qu’ils 
pouvaient ou ce qu’ils voulaient, non pas seulement pour eux, 
mais pour la communautd. Ges apports dtaient ensuite rdpar- 
tis entre les assistants par les apotres. En ellet, a la suite des 
plaintes des helldnistes, les apdtres ddeident de se ddeharger 
du service destables (BmxovsTv afin de se consacrer 

1) Voir inori etude sur Le role des veuves dans les communautes chritiennes 
primitives, dans ie t, I de la Bibiioth^ue de TEcoIe des Haates-Etudes, Sciences 
religieuses (Paris, Leroux, 1889). 
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entiJirement a la pri^re et a riastmction des fidMes, et sur 
leur proposition on precede a relectioii de sept diacres, 
dont les noms deciilent la provenance lielienique. Voila un. 
commencement d’organisalion, de division dii travail, qui 
semble avoir correspondu a ravenemenl d’une majoritd 
hellbniste dans ce petit monde chrdtien de Jerusalem, 

La mise en scene de ces recits pent Stre discutde, mais il 
n’y a aucune raison sbrieuse de contester la valeur historique 
du fondm6me.L’auteur que Ton appelle Luc a mis en oeuvre 
ici des documents qu’il tenait sans doute de Jerusalem et il 
n’a pas du en modifier laleneur essentielle, pour Fexcellente 
raison que le type de vie qu’il depeint ici n’a pas pu lui fitre 
inspird d’ailleurs. Il n’blait pralicable que dans de petils 
groupes d’exaltbs.il ne ful pas reproduit ailleurs, parce qu’il 
n’elaii pas realisable sans une compible desorgatiisalion de 
la vie professionnelle et des conditions rntiterielles de la vie 
sociale. A Jerusalem mbme il aboutit bientot a la misere 
noire et disparut en tout cas apres la destruction de la ville 
en 70. Luc n’a pas pu inventer plus tard une situation qui 
n’existait plus de son temps. Il a simplement idbalisb un btat 
de choses que nous reconstruirions tel par hypothbse, si 
nous n’avions pas son tbmoignage formel a I’appui. 

La seule fois oil il soil encore question de « la fraction du 
pain » ailleurs dans les Actes, e’est dans un des fragments ob 
le narrateur parle a la premibre personne du pluriel et 
reproduit probablement le rbcit d’uE tbmoin oculaire : 20. 
7-12. L’apdtre Paul rejoint a Troas des corapagnons d’oeuvre 
qui I’y ont devance : 

(v. 7) Le premier jour de la semaine, corame nous etions reunis 
pour rompre le pain, Paul qui avail I’intention de partir le lendemain, 
s’entretint avec eux et il garda la parole jusqu’a pres de minuit. (v. 8) 
It y avail un bon nornbre de lampes dans la chambre haute ou nous 
btions reunis [suit Fincident d’EutychusJ..... (v. il) Puis ilremonta, il 
rompit le pain et en mangea, et il causa encore beaucoup jusqu’au 
jour, apres quoi il s’en alia. 

Ce passage, de provenance toute diffbrentedes prdebdents, 
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confirme I’essenliel de leur t6moignage ; la fraction du pain 
est un repas que Paul prend en commun avec les clireliens 
de Troas el a Foccasion duquel il leur donne d’abondantes 
instructions, soit avant, soit aprfes. Ce repas alien le diman- 
che soir. line s’agit plus ici du repas quotidien.Bien entendu, 
il est fort possible et mfime probable que les chr6tiens de 
Troas bbnissent le pain et le via a chacun de leurs repas et 
rendent grclce aprfes Favoirpris. Mais la -/.Aait; toD ap-rsupropre- 
ment dite, ce n’est plus cela, c’est le repas commun des 
chrfeliens rfeunis. Ils le prennent dans une chambre haute ; il 
n’y a pas encore de temple ni mfeme de lieu de rfeunion spfe- 
cialement affecte a cet usage. Notts avons la I'image exacte 
de la tramilion entre le repas religieux prive quotkiien et le 
repas religieux public domlniral. Mats ni ici, ni precedemment , 
il n'y a la moindre trace d'un sacrifice, d’lm repas pascal, de 
I' assimilation du pain a la chair ou au corps du Christ, ni la 
moindre indication que les chr^tiens agissent ainsi pour se 
con former d une institution etablie 'par Jdsus. 

Ceci est d’autant plus curieux a constater, que nous aliens 
trouver dans FEvangile rfedigfe par le mfeme auteur une image 
bien diffferente de la Cfene institufee par Jfesus. Il y a la, ce me 
semble, une preuve trfes forte que cet auteur n’a pas arrange 
la teneur des renseignements qu’il nous fournit dans les Actes, 
de manifere a les faire concorder avec les documents qu’il 
met en oeuvre ailleurs ou avec un type qu’il lui aurail plu 
d’acerfediler. 

L’toNGlLE DE LUC 

Le lexte de Flilvangile de Luc relatif a la Cfene (22. 14-23) 
est Fun des plus tourmentfes qu’il y ait dans le Nouveau-Tes- 
tament. Avant d’en dfegager la teneur il est indispensable 
d’en reconnaltre la structure. Nous ne nous occuperons que 
des variantes qui modifient la portfee du temoignage. 

Aprfes avoir dit que le jour des azymes fetail venu, ou il 
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faliail sacrifier la Pulque (v. 7), r6vang6liste racoiile coaiiiieol 
Jesus eiivoya Pierre et Jean pr6parer le repas pascal (yv. 8 
a 13) et il coiitiaue ainsi : 

(v. 14 ) Qiand il fat I’lieure, ii s’attabla et les apotres_ avec iai, 
(v. 15 ) Et ii ieur dit : « J’ai vivement desire de manger cette Paque 
avec voas avant ma passion, (v. 16) car je voas declare que je me la 
mangerai plus jasqu'a I’accomplissement dans le royaume de Dieu ». 

(v. 17 ) Et ayant pris en mains une coupe il rendit graces [z^jy^piGvqca::) 
et dit : « Prenez-la et partagez-la pour vous. 

(v. 18) Gar je vous dis que desormais je ne boirai plus du fruit de la 
vigne jusqu’a ce que le royaurne de Dieu vienne ». 

(v. 19 a) Et ayant pris du pain, il rendit graces, le rornpit el le leur 
donna, disant : a Geci est moo corps, 

(v. 19 b) donne pour vous; faites ceci eii mon souvenir •», 

(v. 20) Et la coupe de m^me apres le repas, disant : « Cette coupe 
est la nouvelle alliance en mon sang, repandu pour vous. 

(v. 21) Voici, d’aiileurs, sur la table, a cote de moi, la main de 
celui qui me livre. (v. 22) [Il en est ainsi] parce que le Fils de 
Fhomme s’en va selon ce qui a ete determine., Mais inalheur a cet 
Iiornme par qui ii est livre ». (v. 23) Et ils commencerenl a discuter 
ensemble pour savoir lequel etait celui d’entre eux qui ferait ceia! 

Le lexte que j’ai Iraduit est, sauf des varianles sans impor- 
tance, celui de la presque totality des manuscrits grecs, de la 
plupart des versions, nolamment de la Yulgale, el il est d6ja 
attests par Terluliien {Adv. 3farcionem, IV, 40). 11 a ceci de 
caracl^rislique qu'il menlionne deux coupes, Tune au debut 
do repas et avant le pain, Faulre a la fin du repas, ce qui est 
contraire a la disposition altest6e par les aulres r6cits de la 
Cfene et ce qui a de lout temps fori ch.oqu6 les chr6tieos for- 
malistes. Mais ce texte si bien documenle esldl exact? Ii y a, 
en effet, un groupe de manuscrits, ceux qui representent ce 
que I’onappelle aujourd’liui le texte occidental, Z), a, ff\ i, 
/, oil les vv. 19^^ el 20 ne figurent pas. An contraire, dans la 
Fescliito ce sont les versels 17.etl8 qui mauqoent. Dans les 
mss. latins 1) et c ces versets -.17 'set 18 sont lraospos6s et 
places a la suite de 19 % a la place de,- 19^ et de 20. Dans la 
version syriaque dite sinaitiqu.e no'us:avons I'ordre suivant : 
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16, 19, 20 combing avec 17, 18,21. Enfin, dans la version 
syriaque dite de Gureton le texte se suit ainsi ; 16, 19, 17, 
18, 21. 

Le caractere commun de loutes ces variantes, c’est de ne 
conserver qu’une seule coupe. Le texte occidental supprime 
la seconde, la Peschito la premibre ; les autres combineut de 
faQons diverses la premiere et la seconde, de maniere k n’en 
avoir qu’une. II me paralt clair que de part et d’autre on a 
ob6i au dksir de faire disparaitre du texte sacre ce que Ton 
consid6rait comme une scandaleusehdrbsie. Aussijenem’ex- 
plique pas la faveur dont jouitaujourd’hui aupres de certains 
critiques le texte occidental de ce passage. S’il est, en effet, 
le texte originel, il faut que le texte de la presque totalitk des 
manuscrits grecs soit le fruit d’une interpolation. Se repre- 
sente-t-on les copistes iutroduisant de gaietd de coeur une 
seconde coupe dans le texte de Luc, alors que I’usage rituel, 
telqu’ilest attests des la plus haute antiquite, n’en comportait 
qu’une et que lesbvangiles deMatlhieu etde Marc n’en men- 
tionnent qu’une! C’est, dit-on, sous I’influence du texte de Paul 
dans 1 Corhithiens ; Luc avail place la coupe avant le pain, ce 
qui btaitcontraire a I’usage ; ona voulu retablirla coupe apres 
le pain et Ton a empruntb pour cela le texte de Paul. Mais 
les scribes qui tenaient si fort a I’ordre rituel auraient-ils 
inlroduit une seconde coupe dans le rbcit de Luc?Atant 
faire que de modifier le recit de Luc, ils auraient en meme 
temps supprimk la premibre ; sinon leur but n’efit pas btb 
atteint et pour corriger une hbrbsie rituelle ils en auraient 
ajoutb une autre encore bien plus grave. De plus, a supposer 
qu’une pareille bevue ait 6td commise, comment s’explique- 
t-on qu’elle ait acquis assez d’autorite pour prbvaloir sur le 
texte originel dans la presque totalitd des manuscrits grecs ? 
Au contraire, la varielb des textes qui suppriment le scan- 
dale des deux coupes atteste d’une fagon dbcisive le travail 
de correction entrepris sur le texte primitif ; les uns suppri- 
ment la premiere, les autres la seconde, d’autres encore les 
fusionnenl, mais de laqons diffbrentes, et aucune de ces cor- 
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rections n’a acquis assez d’aulorite pour prevaloir. Euliii les 
tenlalives mfimes des latins ^ et c et de la version sinailique 
pour fusionner les vv. 17 et ISavec 19 prouventqu’ily avail, 
ant^rieurement, un texte avec deux coupes. 

Gelui-ci est done cerlainementle bon.S’il a pu scandaliser 
de braves chr^tiens choqu^s dans leurpiet^ liturgique, on ne 
comprend pas que des historiens modernes n’en reconnais- 
sent pas la sup6riorite. Pour Luc, en effet, la Gene est un 
repas pascal (22, 7, 8, 11,13, lo); or le repas pascal com- 
portait plusieurs coupes. Bien loin de s’etonner qu'il en men- 
tionne deux, on serait, an conlraire, en droit de lui reprocher 
de n’en mentionner que deux. 

Et ce texte de Luc, ainsi ddment dtabli, est pour le fond, 
dans les versets les plus controverses (18, 19 et 20) une 
simple combinaison de la tradition de Marc et de celle de 
Paul. Le V. 18 est presque litteralement reproduit de Marc.^ 
14, 25; le V. 19 est presque litteralement reproduit d’aprbs 
1 Gor., 11, 24, avec la simple addition du mot otooti,ev5v aprbs 
TO iAou TO oTTsp uij.wv. Et Ib V. 20, commcnce d’aprbs I Cor., 
11, 23, est lermind d’ aprbs l/wrc, 14, 24 (to felp bp-m ou 
ToXXwv ixxuvv6p.svov), aprbs suppression du second ordre de 
« faire ceci en mon souvenir » que donne Paul. Ce n’est pas ti 
des habiletes de copistes que Ton pent attribuer cette combi- 
naison si bien dosde. Elle correspond exactement a la nature 
du troisibme evangeiiste, historien travaillant d’apres des 
sources 1, 3). L’etude critique de son dvangile atteste le 
grand usage qu’il a fait de I’Eyangile de Marc (que ce soil 
sous sa premibre forme ou sous sa forme definitive) ; le livre 
des atteste qu’il a utilise des documents emanant de 
compagnons de route de Paul. Dans le recit capital de la 
Cfene il a, comme en maint autre endroit, fondu les deux re- 
lations anterieures dont il disposait. Ce qui distingue son 
recit de celui des deux aulres synoptiques, lui vientmanifes- 
lementde Paul. Or, nous savons maintenant que dans cette 
tradition paulinienne il y a une part de revelation, d’interpre- 
tation paulinienne s’appjiquant aux fails que I’apotre a appris 
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par simple tradition liistorique. Cette part n’acquiert pas plus 
d’autorite, en tant que l6moignagehistorique, du fait qu’elle 
a et6 endossee par Luc, puisque celui-ci I’accepte justement 
sous le b6n6fice de rautorile de Paul. 

Mais Luc a dd en outre disposer encore d’aulres sources, 
car ce n’est ni Paul ni Marc qui ont pu lui suggdrer les deux 
coupes, a en juger du moins par les dcrits que nous avons 
d’eux. Comme ce detail, qui ne figure nulle part ailleurs a 
noire connaissance, parait etre de qualitd excellenle, puis- 
qu’il s’accorde beaucoup mieux avec la nature de repas pascal 
que Luc attribue a la Gene tout comme Matthieu et Marc, il 
y a lieu de le conserver et d’y voir la preuve que Faulre 
source ou les autres sources ou Luc a puis6, n’etaient pas 
ddpourvues de valeur. 

Sous le bendfice de ces observations, voici maintenant Fa_ 
nalyse du iemoignage de Luc : 

i'> La Chie est un repas paacal : 7, 8,11, 13, 15. Nous 

verrons plus loin, en faisant la critique de la tradition enre- 
gistree par les dvangiles synoptiques, ce qu’il faiit penser de 
cette assertion, mais il est incontestable que telle est I’idde 
de Luc. U semble du reste 6tre dependant de Marc sur ce 
point ; car son rdcit de la preparation du repas pascal par les 
apotres concorde presque compietement avec celui de Marc 
(14, 12 a 16). 

2" L' eucharislie, dans ce repas, c'est la priere d' action de 
graces ou de benMktion, •p&c Jesus au debut du 
repas sur la coupe de vin, puis sur le pain (22. 17 et 19, les 
deux fois £'j7apwvo<7a?)su{vant I’usage du repas religieux juifL 
Pour la coupe qu'il passe aprbs le repas (v. 20) il n ’est plus 
fail mention de priere eucharistique; en eOet, nous savons 
par le trait6 des BerakJwt d6ja cite (6. 5), que la benediction 
prononcee sur le vin avant le repas dispensait d’une nouvelle 
benediction sur le vin qui etait servi aprbs le repas. Sur ce 
point le temoignage de Luc a une valeur independante de 
ceux de Marc ou de Paul. 
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3" Le poin est assimile au corps du Chrht donne pour les 
apdtres : " 03 t 6 SCTTW to OWIXK [AOU to UTTsp 0'.So|ASVOV (22. 19). Les 

i'Asi? auxquels s’adresse cette parole sont, d’aprfes le v. 14, les 
apotres. La ddpendance a I'egard du t6moignage de Paul 
rdsulte ici de la lettre m6me du texte ; Taddition du terme 
oiSopevov, qui est le bien propre de Luc, n’ajoute rien au to 
o^Tsp ujAwv de Paul; c’est une siuaple correction de style, Luc 
dcrivant le grec mieux que Paul. 

Malheureusement Luc ne nous offre pas comme Paul une 
sdrie de textes pour nous dclairer sur le sens qu’il attribue ci 
cette Equation : pain = corps du Christ. Le plus simple serait 
assurement de supposer qu’il I’interpretait de la m6me ma- 
nibre. Mais cela ne s’impose pas, car le livre des Actes 
prouve que si Luc a utilisd des documenis de provenance 
paulinienne, il n^a pas compris grand’chose a la thdologie ni 
surtout au profond mysticisme de I’apdtre. Un bon petit rdcit 
de miracle a pour lui beaucoup plus de valeur que la plus 
•belle des pensdes pauliniennes. II est done fort possible qu’il 
ait pris la lettre sans i’esprit. Ce qui ressort par centre clai- 
rement de ce mdme livre des Actes, nous Favons vu, c’est 
que Luc ne voyait dans le repas eucharistique qu’une simple 
•AAaovs Toti d'pTou en common, c’est - a - dire une communion 
exprim^e par le fait de manger ensemble le mdme pain. 11 
serait done ddraisonnable de supposer qu’il ait prdte a Jesus 
une autre pensde, lorsqu’il raconte I’institution de ce repas 
eucharistique. 

Peut-dtre peut-on tirer quelque instruction sur ce point du 
rdcit de I’apparition aux disciples d’Emmaiis (24. 13 a 35j ? 
Apres avoir fait route avec Jdsus et avoir longuement con- 
versd avec lui, sans le reconnaitre, ils s’atlablent avec lui 
vers le soir : Jdsas prend le pain, le bdnit, le rompt et le leur 
distribue ; a ce moment seulementils le recormaissent, mais a 
I’instant mdme il disparait de devant leurs yeux(vv. 30 et31). 
Le narrateur ne veut-il pas insinuer que des lors c’est le 
pain qui est son corps? Mais il faut bien avouer que nous ne 
sommes pas beaucoup plus avaneds par cette insinuation. On 
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ne doii; pas deroander a un homme epris de merveilieux 
comme Luc une precision realiste comme celle que reclame 
I’espril critique moderne. li admet sans difficultd que Jdsus 
marctie et cause pendant toute une journde avec ses disci- 
ples, quelques jours apri!s sa crucifixion, sansqu’ilsle recon- 
naissent, parce que leurs yeux sont bouchds. Quand il lit dans 
ses documents que Jdsus a dit du pain de la Gene ; « Ceci est 
mon corps pour xous », il n’en est pas davantage troubld et il 
n’dprouve aucun besoin de se I’expliquer. Les critiques 
devraient bien une fois pour toutes apprendre que tout le 
monde n’a pas I’esprit fail comme eux. 

4“ La coupe est la nouveUe alliance dans le sang du Christ 
■repandu en faceur des apotres (22. 20). Luc est ici, nous 
I’avons vu, dependant de Paul et de Marc, mais pour I’essen- 
tiel, c’est de Paul ; car i’esseniiel ici, c’est I’idde de la nou- 
yc/Ze alliance sceliee parle sang du Christ, par opposition a 
I’ancienne, ce qui est du Paul tout pur. Dans sa combinaison 
des deux sources il a abouti a eette forme strange ; io r.i-.-qpio'* 
Ti VMT/i SsSfOr, ■/,•/) h wp at'paTi to iv.yy'/') 6 ii,v) 0 ') (etnon "w r/.)juvvc;jivw). 
Il est trop bon lielldniste pour avoir fait une faute de gram- 
maire grossiere par inadvertance : en rapporlants-/.xuvv6;j,svsv 
a T.oTqp'.c'> etnon a cdyzzi, ii enterid dire que c’est la coupe 
qui est repandue pour les apotres et non ie sang ; « cette 
coupe repandue pour vous est la nouvelle alliance dans mon 
sang ». Or ceci — toute question de miracle mise a part — n’a 
aucun sensjsion le prenddans Facception materielle rdaliste. 
Une coupe n’e^/ pas une alliance ; elle represente ou symbo- 
lise une alliance, et dans Fespece elle symbolise I’aliiance 
qui a die sceliee par le sang de Jesus. Dans la combinaison 
des textes de Paiilet de Marc, il a done conservd le sens de 
celui de Paul (v. s., p. 173). Il resultede la que : 

5" Il n'y a aiicune celehmiion de sacrifice dans la Cene de 
Luc. Le sang, eii effet, dans la tradition paulinieniie, vise 
le sacrifice de consdcralion accompli une fois pour toutes par 
Jdsus et qui ne se renouvelle pas. Le compldment naturel de 
cette conception chez Paul est Finvitation a commdmorer la 
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mort du Clirist, cliaque fois que Ton pread le repas du Sei- 
gneur. Or, chose curieuse, Luc ne reproduit pas ceUe partie 
du lemoignage de Paul; il n’y a chez lui aucun appel a la 
comraemoralion de la mort du Christ dans le repas eucharis- 
tique. Ici, comme precedemment, il semble avoir reproduit 
les termes de son document, sans beaucoup rdflechir a leur 
portde. 

G’est qu’en rdalite, sous Finfluence de ses autres docu- 
ments, il se reprdsente la situation sous un tout autre aspect 
que Paul. Pour lui, nous Favons vu, la Cbne est un repas pas- 
cal ; s’il avail eu Fidde d’y attacher une notion de sacrifice, il 
aurait du assimiler le Christ a Fagneau pascal. Or, chez lui 
pas plus que chez Matlhieu et Marc, iln'y a la moindre trace 
d’une assimilation de ce genre*. Jesus fait bien allusion h, 
sa mort prochaine (22. 15, 22), mais en mSme temps il 
annonce formellement qu’il s’attablera de nouveau avec ses 
disciples, pour manger la Pdque avec eux etpourboiredu jus 
de la vigne avec eux quand le Royaume de Dieu sera rdalisd 
(22. 16 et 18). L’alliance, consacrde par le sang du Christ, 
n’est done qu’un acte du drame tout terreslre qui aura son 
denouement dans Favfenement definitif du Royaume. 

6 ° La Chie a done pour Luc un caracthre nettement esekato- 
logique. — Jdsus dans ce repas consacre son alliance avec 
ses disciples en vue de sa realisation dehnitive dans un ave- 
nir prochain. L’dldment eschatologique, dont nous avons 
encore trouvd la trace chez Paul, mais comme element acces- 
soire et qui n’est pas indispensable, est, au contraire, au 
premier plan chez Luc, comme chez Matthieu et Marc. 

7° Luc, comme Paul, contrairement d Matthieu et d Marc, 
affirme Hnstitution du repas eucharistique par Jesus. — La 
seule difference, e’est que Paul repbte le « faites ceci en mon 
souvenir » ti propos du pain et a propos du vin(i Cor., 11. 24 

1) Dans ielVe Evangile Jesus est assinaile a ragneaa pascal, mais on se rap- 
pelle que, par contre, pour le qaatrieme evangeliste, Jesus ne prend pas de 
repas pascal avec ses disciples et que, par consequent, Eanalogie avec Fagneau 
pascal n’a exerce aucune infltience sur sa conception du repas eucharistique. 
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et 2S), tandis que Luc ne le mentionne qu’a propos du pain 
22, 19). Detail insignifianl. Tout au plus pourrait-on y voir 
un exemple de plus de Tioiportance plus grande que Ton 
semble avoir attach^e, dans la chr6tient6 primitive, au pain 
qu’ii la boisson dans le repas religieux. 


14 

LES EVANGILES DE MATTHIEU ET DE MARG 
[Matthieu, 26. 17-30 ; Marc, 14, 12-26.) 


Matlhieu et Marc ont des recits de la Cfene paralleles. 
Aprfes avoir racon 16, de fagons diff6rentes, la prdparation du 
repas pascal par les disciples, ils disent I’un et I’aulre que, le 
soir itant venu, J6sus s’attabla avec les douze et que pen- 
dant le repas il leur annonga qu'il serait trahi par Tun d’eox 
« qui plongeaitla main dans le plat avec lui y> {Matth.^ v. 23 ; 
iHflrc, V. 20). Puis ils continuent ainsi : 


Matthieu, 

(v. 26) Comme iis maBgeaient, 
Jesus prit du paio * et ayant. pro- 
nonce !a benediction® it le rom- 
pit et le donna aux disciples et 
dit : « Prenez, mangez; ceci est 
,mon corps 

(v» 27) Etayant pris.une coupe®, 
il rendit ' graces et, la leur donna,, 
disant : « Buvez*en tous; 

(v. 28) car ceci est rnon sang 
de Falliance % repandu a i*intention 


; .Marc , . . 

(v. 22)‘ Comme ils inangeaient, 
il’ .prit du pain et ayant prononce 
la benediction, il le rompit et le 
leur donna et dit : « Prenez^: 
ceci est mon corps. 

(v. 23) Et ayant pris une coupe •% 
il rendit grdces et la leur donna, 
et tous en burent. 

'(v. 24) Et il leur dit : cc Ceci 
est mon sang\ de Falliance® re- 
.pandu en faveur de beaucoup. 


1) Qaelqaes mss. ont tbv aptov, le pain. 

2) Les mss. A, l\ A, 11 ont au lieu de sMXoyrjira?, variante sans im- 

portance, ces mots etant interchangeabies. 

3) Quelques mss. ont 6 ’iTproO?. 

4) Un certain n ombre de mss. ajoutent : <pdcyets, mangez. 

5) Quelques mss. ont dans les deux textes : to tcottIpiov, ia coupe. 

6) ToOto yap sativ to atpa poo tyj? StaOiQ'JtTQC to ,T:spt tco'aIwv exxuvvopsvov (Mat- 
thieu, Marc supprime yap et porte en general : to e7£)£uvvbp.svov uTcsp iroXXtoVy mais 
dans plusieurs mss. uwsp est remplace par -itepli oui^ordre des mots est interverti. 
— • Dans les deux evangiles les mss. A^r, A* II ont t?)? xa&r/)? otaOry/rjC, « de ia 
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Marc. 

(v. 25) « En v6rit6, je vous dis 
que je ne boirai plus* du produit 
de la vigne, jusqu’a ce jour ou 
j’en boirai du nouveau dans le 
royaume de Dieu. » 

(v. 28) Puis, apreS avoir chante 
les hymnes, ils sortirent pouraller 
au mont des Oliviers. 


La seule variaute v6ritablement importante est celle qui 
substitue le sang de la nomelle alliance a celui de I’alliance. 
L’autorile des manuscrits qui la donnent n’est pas suffisante 
pour la justifier. On comprend trbs bienque les scribes aient 
ajoutd le mot pour harmoniser la declaration de Jdsus 
dans Matthieu et Marc avec celle de Luc et de Paul, tandis 
qu’on ne s’explique pas pourquoi la majority des manuscrits 
auraient supprime celte expression, si elle avait r^ellement 
figurd dans le texle primitif de ces deux dvangiles. 

Ce qui est plus grave, c’est que plusieurs critiques consi- 
dbrent les deux formes de ce m^me passage, depuis 
5 !a 6 ii-AY)? jusques y compris sy.5j;uvv6p.Evov, comme 6tant egale- 
ment dues a des inlerpolatioas. D’aprbs eux, dans Matthieu 
comme dans Marc, il y aurait eu primitivement ces simples 
mots : « ceci est mon sang », sans rien de plus. Ils n’ont aucun 
manuscrit h I’appui de leur hypothbse. Mais ils font valoir 
Fdtrangetd de la construction : to od[iA p.ou tv); to 

v6p.£vov, mon sang de I’aUiance rdpandu. Ils rappellent que 
Justin Martyr cite la parole de l’institution sous la forme 
abr6gee et que la forraule complete de Matthieu se lit pour 
la premiere fois chez Irdnde (Haer. , V, 33. 1). Ils trouvent 
inadmissible que Jdsus parle ici, tout-a-coup, a la veille de 

nouvelle aliiance », au lieu de ^tc^^y^rlz tout court ; les mss. C,D, j’ltala, la Vul- 
gate ont ce meme texte dans Matthieu seal; les mss. P, W^\ X dans Marc seuL 
" — 11 faut traduire : « moa sang de raliiance », et non « le sang de mon alliance » ; 
' c’est le sens nature! et ie paralleiisme avec le to o-topia pioD precMent Timpose. 
i) D, a, f ont : oo TtpocrOa toIv, je ne donnerai plus a boire. 


Matthieu. 

de:bea,ucoup pour, le pardon des 
pecbes. 

(v. 29) le vous le dis; desor- 
mais je ne boirai plus de ce pro- 
duit de la vigne, jusqu’a ce jour 
ou j’en boirai avec vous du nou- 
veau dans le royaume de mon 
Pere \ ' 

(v. SOj.Puis, apres avoir chante 
les bymnes, ils sortirent pour ailer 
au mont des Oliviers., • 
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sa mort, d’une alliance dont il n’a jamais parle auparavant 
d’apres ces mfimes evangiles. 

Ces raisons ne sont pas d^pouryues de valeur. Cependant 
elles ne me paraissent pas entrainer la convicUon. Bien en- 
tendu, il ne s’agit pas ici de savoir si Jdsus a rdellement pro- 
nonce ces paroles, mais simplement si elles doivent figurer 
dans le texte authentique de Matthieu et de Marc. xNous ne 
nous 6tonnons pas que Justin Martyr ne les cite pas ; nous 
avons ddja vu que les Mimoircs des apotres (in’W invoque 
n’etaient probablemen t pasl’un de nosevangiles canoniques *. 
Iren6e, le premier, atteste leur existence, parce qu’Irdnde 
est le premier auteur chr6tien pour lequel les evangiles qui 
seront canoniques jouissent d’une autorit6 supdrieure a celle 
des aulres Merits chr^tiens primitifs*. Nous verrons plus loin, 
en faisant la critique des recits 6vang6liques, combien il est 
naturel que dans la construction historique de Matthieu e( de 
Marc J6sus parle a ses disciples d’une alliance a conclure 
avec eux, en vue de la rdalisation future et prochaine du 
Royaume de Dieu. Enfin la construction de la phrase est 
assur^ment dtrange, mais est-ce une raison suffisante pour 
en supprimer la moitie, alors que la tradition manuscrite est 
unanime a la donner complete et que la variante v;;; 
ha^v.r,q est plulot favorable a I’existence ant^rieure deG!aOr,/.-/i; 
tout court? 

Il faudrait, en effet, pour juslifier I’hypothbse que nous 
combattons, expliquer pourquoi et comment cette id^e de 

1) Justin Martyr, Fe ApoL, 66; voir plus haut p. 10 et il. 

2) La formule complete existe done deja avant I’epoque d’lrenee, meme deja 
avec I’addition de xaivv); (« hie est sanguis meus novi testament! »), ce qui 
n’emp^che pas Clement d’AIexandrie deciter la formule cibregee (Paed., JI, 

32). Voir aussi dans K. G. Goetz, Die Abendwahlsfrage in ihrer geschichtli- 
che7iEniwicklungj p. 145, noted, les nombreux passages d’ecrivains ulterieurs 
qui ne donnent pas ia formule complete, quoiqu'elle leur soit connue. Cette 
liste, rapprochee du texte d'lrenee, prouve justement que les citations de ia Ibr- 
mule reduite ne denotent nullement que la forihule complete ne figurM pas deja 
dans le texte de Matthieu et de Marc. M. Goetz cependant croit a Pinterpola- 
tion dans la deuxieme moitie du second siecle (p. 147). 
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« sang de Falliaace » aurait introduite dans le texte, II 
n’y a rien, ni dans I’histoire evang^lique, ni dans les docu- 
ments del’ancienne litl^rature chrelienne, qui ait pu suggd- 
rer cette glose. Si Ton avail voulu faire une addition, il eut 
6t6 naturel de prendre la formula de Luc et de Paul : 
xatv^; StaOox-o?, la nomdle alliance. Mais celle-ci, nous I’avons 
vu, est elle-mfime une correction, car jamais la plupart des 
scribes n’auraient modifi6 en StaOox-o; tout court une addition 
qui btablissaitriiarmonie generate des tdmoignages bibliques, 
alors que le oiaOr,/.v;; lout court ne correspondait a rien dans 
les autres bcrits. A mon avis il n’y a d’autre solution accep- 
table que de conserver le texte atteste par les manuscrits. 

Le texte btant ainsi dbment btabli, voici I’analyse du tb- 
moignage qu’il contient. Je rappelle encore une fois que, 
pour le moment, il ne s’agil que de le degager, sans en discu- 
ter la valeur historique. 

1 ” Pour MattJdeu et Marc la Gene est un repos pascal [Matth . , 
26. 17, 18, 19; Marc, 14. 12, 14, 16). Que ce soit a lortou h 
raison, le sens des rbcits n’est pas douteux. De plus il s’agit 
bien d’un veritable repas, quoiqu’il ne soil fait mention que 
du pain et du vin. Car Jbsus dbsigne celui qui doit le trahir 
en disant (Matth., v. 23 ; Marc, v. 20) : « celui qui plonge la 
main dans le plat avec moi ». Il y a done un plat nontenant 
des mets prbparbs. On sail que les Arabes encore aujour- 
d’hui placent sur la table le plat ou la marraile qui contient 
la nourriture et que chacun ason tour y plonge la main pour 
en relirer, soit avec les doigts, spit a Faide d’un instrument, 
le morceau qu’il va manger. C’est ainsi que Jbsus mangeait 
avec ses disciples. Comme Jbsus distribue lui-m&me le pain, 
ce n’est done pas du pain que le traitre prend dans le plat ob 
il plonge la main. D’ailleurs, le pain n’est pas servi dans un 
plat creux. Ce detail a son importance, comme nous le ver- 
rons plus loin. Il est certain bgalement que la boisson est du 
vin, puisque Jesus dit qu’il ne boira plus « de ce produit de 
la vigne » (Maith., v. 29; Marc, v. 52). 
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T A. la fin de ce repas les convives chuntent des kymnes 
{Matth., V. 30; i/arc, v. 26). Nous savons, en effet, par ail- 
leurs qu’au cours dil repas pascal on chantait divers psaumes. 

3“ Matthieii et Marc ne mentionnent aucune institution de 
repas religieux. Les seals convives sont les douze 
V. 20; Marc, v. 17). C’est a eux seulsque Jesus donne Tordre 
de prendre et de manger le pain qu’il leur tend et de boire a 
la coupe. II n’y a pas un mot trahissant de la part de J§sus 
Fintenlion que ce repas soil renouveld ultdrieuremenl, sinon 
aprbs r^tablissement du Royaume de Dieu. 

4" Pour que le repas ait sa vcdeur, il faut que tons manyent 
du memepain et boivent d la merne coupe ; cost done un repas 
de communion. 11 faulnoter, en elfet, I’insislance des dvan- 
g6listes a specifier que boivent a la coupe {Matth., v. 27 ; 

Marc, 2Z). C’est cela qui dtablit entre eux le lien qu’il s’a- 
git de sceller et qui donne a la edremonie sa valeur. 

5" Lepain est le corps de Jdsus , la coupe est son sang repandu 
d I' intention ou en faveiir dun grand nombre de personnes 
(■iiepl ou uTCEp xoWvwv e/.7;jvv5iJL£V3v ; Matth., vv. 26 et 28 ; Jl/arc, vv. 
22 et 24). II a’y a aucune autre determination du sens que les 
dvangeiistes attachent a cette double equation, dont il n’est 
question nulle part ailleurs dans leurs dcrits. Pour tout lec- 
teur qui n’est pas hant6 par les interpretations dogmatiques 
de r^Iglise ult4rieure, il est evident que les auteurs n’ont pas 
voulu dire que Jesus, eiaut a table avec ses apotres et leur 
*endant du pain et une coupe de vin, leurtendaitainsi reelle- 
et materiellement son corps et son sang, soil le corps mfeme 
qui etait attable et le sangq.ui circulail dans ce corps. Une 
pareille interpretation est lout bonnement absurde et nous 
n’avons aucune raison d’attribuer une pareille absurdiie, soit 
a Jesus, soit aux evangeiistes. Mais pour ceux que raltache- 
ment au dogme fait passer par dessus I’absurdite, nous ajou- 
tons les observations suivantes : le mot i%yjwo\i,eno-> est un par- 
ticipe present; J6sus ne parle pas de son sang « qui va 6tre 
r6pandu » , mais « de son sang qui est repandu ». Ora ce mo- 
ment son sang coulait encore dans son corps; il ne peut done 
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pas s’agirde ce sang. Toute la description impliqueque Jesus 
mange et boit avec ses disciples; au v. 29 de Matthieu, 25 de 
Marc il dit : « Je ne boirai plus ddsormais de ce produit de 
la vigne )) jusqu’a I’avbnement du Royaume de Dieu. Si « ce 
produit de la vigne », c’est-a-dire le vin, est au v. 28 le sang 
de Jesus, ildoit I’^tre aussiau v.29. Onaboutirait ainsi ci cette 
monstruositd que d’aprds nos deux dvangdlistes J6sus aurait 
mangdson propre corps et bu son propre sang! Enfin, il est 
inadmissible que Jdsus, attabld avec ses disciples juifs, lesait 
invites boire du sang veritable, puisque rien n’etait plus 
formellement interdit aux Juifs et nous savons que les pre- 
miers chreliens de Jerusalem, ycompris lesapdtres, restdrent 
a cet dgard soumis aux prescriptions de la loi juive. Les 
dvangdlistes, en tout cas I’auteur du premier evangile, con- 
naissaientparfaitementles prescriptions de la Loi a cetdgard. 
On ne saurait done concevoir que les paroles attributes par 
eux 5, Jtsus dans une circonstance aussi solennelle eussent a 
leursyeux un sens contrairea ces prescriptions. L’inlerprt- 
tation rtaliste de I’Eglise du Moyen Age est ici inacceptable. 

D’ailleurs cette interpretation est en opposition flagrante 
avec la signification que les tvangelistes attribuent k la Cfene. 

6" Pour Matthieu et, Marc la C'ene est F affirmation sensible 
de F alliance de Jesus aoec ses disciples, qui est consacree par le 
sangdu Christ, en vuedeleur reunion ulterieuredans le royaume 
de Dieu {Matth., vv. 28 et 29 ; Marc, vv. 24 et 25). Il n’est 
nullement question ici de « nouvelle alliance » opposee a I’an- 
cienne. D’aprds la version de nos deuxtvangtlistes Jtsus salt 
qu’ilvattre trahi et qu’il vamourir; le repas qu'il prend 
avec ses apdtres est sans doute son dernier repas avec eux. 
Il exprime done par un acte sensible de communion Talliance 
qui existe entre eux et lui, et, comme toute alliance dans 
I’antiquitt chez les juifs comme chez les pa'iens est 
consaerte par le sacrifice d’une victime, il prtsente le pain 
comme le corps, le vin comme le sang qui consacrent 
cette alliance, et il leur dit : « Je n’en boirai plus arec vous » 
(Matthieu, v, 29) jusqu’ace jour oh Falliance sera accomplie, 


196 


REVUE DE l’hISTOIRE DES BELIGIOSS 


jusqu’au jour oil le royaume de Dieu en vue duquel elle est 
condue sera realise. Cette alliance n'est pas pour les seuls 
apolres ; le b6ii6fice s’en dendra abeaucoup de personnes. 
Matthieu en determine Teflicacild avec un peu plus de pre- 
cision : elle assure le pardon des p6ch(5s (v. 28); mais au 
fond ces paroles n’ajoutent rien a ce qui est deja compris 
dans la conception dexMarc. lei comme dans de pr6c6dents 
t^moignages, il s’agit clairemenl d’un acte de consecration 
accompli une fois pour toutes et nullement d’un sacrifice qui 
doive se renouveler. 

Pour nos deux ^vangdlistes la Gene est un ?'epas de commu- 
nion oil d' alliance des ap6tres entre eiix et avec Jesus, avec un 
caract'ere nettement eschatolofjiqiie. — Quelle est lavaleur his- 
torique de leur temoignage? C’estla une question trbs deli- 
cate, qui doit faire I’objet d’un examen particulier. 

A suhre.) 


Jean R^ville. 


TEXTES MAGIQDES MALGACHES 

D^iPRES LES MSS. 5 IT 8 DE Li BIBLIOTHEQUE lATIONiLE 


Les textes mag-iques qol siiivent sont extraits des manuscrits 5 
et 8 do. foods arabico-malgache de la Bibliollieqiie Nationale. 
Lems. 8 est on, iii-4'^ de 74 feuillets a coins arrondis de 205 X245, 
D’apres one note de Langies en date do 24 mai 1793 qui ini est 
joiiiie^ il anrait ete apporte en France en' 1742V. .Le ms, 5 est no 
in~4® de 144 feiiiileis de 230 X 2S0, provenant de Fancien cou- 
vent de Saiiii-Geroiain-des-Pres.. Ces deux manuscrits sont ori- 
ginaires du siid-est de Madagascar. 


I 

Les Djinns 




Jjl (Folio 71 verso) 


o C. V. /' 


JPy ^ ^ ^ y z’ 




P z^ ^ i, P P P P P z^ ^ P P P ^PP pppp PP /VP p 

/ lu,) Y'mP '-m' d I ^ , y.'S'. 1 ^ ^ I ^ ft—"" i a,mi 

z p 

p PP c PP 

' ■ JiV 


c P PPP P,P PP 

p O P PP P PP P P P p PP ^ ^ f '^P P.'i' P . ^ ^ ^ 


■ 1) On trouvera une descriptioti detaillee et le fac-simile d’une pag*© do ms. 8 
clans * G. Ferrand, Un iexte arahico-malgaGhe du xvi^ sieclej Notices et extimts, 
t^A^XXXVIIIj p, 456 et suiv.' ■, : . 

2) Ell arabiGO-malgache, b = ^ et > sont sdus-ponctues pour ies differencier 
de ji.et 5. Je n’al pas reproduit cette graphie sp6ciale pour eviter deux fontes 
inutiies. 
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J.- 1 J ! wJJ j! 0 — 2 & 






, '-^ 

jf ^ // <? yy J'y y 

1 <^-.i:7 1 u-./* 1 i^«wI.-»di.—-5 I L«./* ! ^ 


i.mm^^2?2^m^3;m5^V^i?aS^^to auhiatatsitumbalahilahijava 
vulun tratranih ama 'oulun-druhanih^ ambit i-avainih. Nanuntani 
azi RaSidaiman ; zuvi anaranau^ akuri fanammiih i(Z7z faiia- 
nunau) ulun? Niiintsii {zz niuntM) ini dzini : anarako Morokolusi 
(ou Mitrukidmi) dfci^nanuko ulun olavika (~ olamko)^ mimiaka ra 
tan 'iirirli ama tam-bavanih, izi miia tsi ?nati ama tsi velun. Imi 
aulinoh \ zz aulinau)yhui RaSulahnaii? Nanuinimi dzhii : aidiko 
sidzinu ahilitrina, hatau anurimi arna inuminih ama itavunih. 
Intsi mratsa ataii i-mizind , 


^ c.ycy^y c yy yy 


c. S (folio 74 recto) ® jS 


c y / c y yy 


y c y y y y 


L-p! isj-Js JLv-Jjsl O^A-; ' yJ 1 a,;s 

'^y y y *’ y y wy ✓ /> * y 

y ^ c « y y y y y c c y y y y yy y o ^ y c y y y y 

is-is^p ^X-^O vlAi! ^ J ^ .^Xx-xi 


y y 

yy yyy yy y yy 


y y y 
c, y y y yy y 


LbJ® f humi^mm) l l—P ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ l ^ V«J^ ^ -A— ■is.-Au. 

y* ^ ^^y”^ Wy>' ^ y>y' ^rr ^ ^ 


y y 
! 


yy o'yyycy 

Is 1 Si 






& yy ^y y yg^yy ^ yy 

.-J I LpI jl J,-L ^-35 JxiX^ 


Avi ini dzini fahazira ambin RaSidaiman. Nanuntani riri : 
zuvi anaranaii., akuri fanazimoh i^fmmnxmoli) tdun? Niuntsi 
ini dzini : anarako ill aikatuti ama iHaikatusi, fahanuko ulun 
amputairiko, afaka fanabinih mihaikaiki izi maleha an ala 
mitunta ambiini taai izi. Inn aulinoh? Ritnumm ulun ailtiri an u'- 
Turd ama am-bavanih ama, itavunih. Faliko tsi huma hena taxi- 
dranuh telu andrii. Ama intsi suratsa atau i-viizuni. 


y ^ (' -y^y yyy yyy /yc ycyyyc y 

ot J 

^ “ y y ^yyyV-^^ 


1) La fortnule magique est dohnee avee la traduction. 

2) Dans le manuscrit^ Pordre des paragraphes a ete interverti. 
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w o /' / yy J> c y c y y y y / ^ y y y y 

■y : ' ^ ’^ '* '^ “ '^. T” . V- ■ y' C/ ,/ / 


c J» y > yy ^ yy 


-J* y c y ^ y y y 


if (, J> J> 


cr-^ 

y /• x W y y y 


y y y y 


, , , . y c ^y y y y / y y , 

1 ^ 1 j J.»y vJ^^Ja.,3 ! . . o i 


y y y 


t 

y y y y y y o > 

j; l 5^^.—, 


.a4^J^ ifd dzini ambin RaSidaiman fahatelu^, mahatumlsii 
tmimi tenanih, tiimha amhua lahanih^ efatm ini huhimi. Nantin- 
tani azi RaSulaiman : ziivi anaranaii, almri fanaminoh uliin? 
Niimtsi ifd {dzini) : anarako Kaikatnsi, na zaho manariu ulim 
olaviko izi uhin be ama ifd zaza miusiki marama amputairiko 
izi^ mandzmd marari izi, Intsi mratsi fanala azi. 


y yy y y y 


c, y y c y o y y y c. y y 

o\ J (Folio 74 verso) 

^y "y 


^ ^ ^ ^ r r ^ ^ ^yy c-c-y.^ •» , 

p 1 1 p 1 a JU a—J ^ U 1 ^ \ 

^ y y y ‘ y ^ y y y 

yyyy / cyy yyyy yy yyyy y^ xc/y 

I . . 5> ! k... ^ 1 (5>-a-.vv-X-9 ^ T"^ ^ ^ 1 ^ ^ I 

y w ‘ < " w y y w '• y ♦. . •" 

^ y yy y y y y y y 


y. yycyy y/ 


y o y 6 y y y 


v„^ a«,j 1 ^ vJL^— 3s-.5' w,, ^ rt-is L».y 1 ^ ^ R-«k-3 


yy y -sjy y y y t y g y o y 
\ 1 R— 


y y y y y y c '' y '^yt y c y y y 

j:! J^r- 3 a-j oi-v 

“ W ” y y 


"’tS'" 
y y 


-It’/ m 2 ambin RaSulaiman fahaifatd [zzz fahefatsi). Taitsi 

RaStdahnan, tsi hita izi navid. Vuluin timtulu ifd tmanih, 
mahatuTutm iisi izi. Nanimtani izi Ra Salaiman : zuvi anara- 
noh, akitri fmlmnnoh tdun? Niuntsi ifd dzini : anarako Maimu^ 
nusi, fonifi'iko an trafiu ama tanannUm^ naif a hitakii uluni 
olaviko sahwaniko. hitsi mraUa ataii i-viizufn fafiala azi. 

yy yyyy yo ycyyy "^yy o y c ^ y y c y y y 


• r ^ 

X ^ y y 


y y cyycy yy c.y'^y yyyy 
6.,mi f yj %.», Ji3wiikapl>«\».3 L-.y 1 / ^ >3— V-,«|3 *«»kC' 


y y 

1) Lire : aviini dzini fahatelu ambin RaSulaiman, 


. jcr ... ..' ,c'..:'.,y;y-^.^;'y>;.y"'y"' 

j I & i e. ^ i-A-^-9 

y -y-’ ■-.y ' ^y. ■ ■■ .y, ■■ . y .. 
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✓ ^ / o ^ o ^ jy/y c. ■ / / , / 5: ^ 

V-^ y y y ' ^ ^ ^ V' 




Avi mi dzini fahalimi ambin RaSidaiman. Nmiimtmii Ra- 
Suiaiman : zuvi anai^anoh^ akuri fananunoh uliin? Nnmisi ini 
dzini: anarako KinalanimmyiaKaikatim, zaho i-safnpana lalami 
be 7%a hanaivu iilun ammiko reu mam mihalii. Intsi mmtsa f anaia 


amt. 


e y e, y e y P y e y 


9 1 p 9 ..^! j! (Folio 75 recto) 


y jf j> J> y y y j> y j? 








c JJ> ^ j> y y /c- J> y y'^ y i, . y j> y y y y yycyyyy y 

Y-j ! sli.-X.R-9 \ I , . >•'>■ Q I I ^-5 ^ 0,-' >-2- ■ a J 

^ ✓/- ^y'^yyy ■ . y y 

y y oyoyyyyyyyey o ^ e y y c y y y 0 . y 

C -..} I I i ^.-R«.3 a.wW L... ,, I ^ a~P a».9 A i 

^ y y y y y y y '‘ y y / 

Avi mi dzini fahainih (zzzfahenih) ambin RaStdaiman^ mainti 
ini tenanih ama mena tiimbii afii, m,ahatiirutsu fosa niena vihi- 
tnaiinih (:r: vahimati?). Nanuntani RaSiilaiman : zuvi anara- 
naii,^ akuri fananunoh iilun? Niuntsi ini dzini : anarako iSiharij 
fahanuko ulun icafiiko iziifonih., zari maola. Intsi mratsa fahala 

^anai afehi i-vuzuhi Intsi fanalanih ambin ini mratsa hafa. 

^ Avi mi dzini ambin RaSiilaiman fahafUii,^ sola hiha. ISiahun- 
tani RaStdaiman : zuvi aharanau.^ akuri fananunoh ulun? 
Niuntsi im dzini ; anarako kua Bahim Da?iahusi^ fahanuko tdirn 
amputairiko^ taitri izi afaka fahahani (zz fahahini) maola izi 
manuntuhu sarimbu. Intsi mratsa fahala anai^ afehi dvuzuhi. 

Folio 73 verso. Avi ini dzini fahaealu ambin RaSulaiman 
tumba farasi. Nanuntani azi RaSidaiman : zuvi aharatiau, akuri 

-■ e'y-y^^y.: 

fananunoh idun? Niuntsi ini dzini: anarako Tsamukusi ^ 

fonihako i-mitruhu uni na zaho mahanii ulun miantunta am- 
pampaha manuntuhu sarimbu manasaha idiin. Intsi mratsa fahala 
anai. 

1) Je n’ai pas juge utile de reproduire inl^gralemenl le teste arabico-mal- 
gache qui ne presente aucun int6r^i. 
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::Am vm d%mi fahas^^ ambm RaSidaiman^ tiia fananin tana- 
nih {■==: tenanih)^ tua ulun lahani. Nanimtom RaSiilaima?i : ztwi 
anaranau^ akiiri fananunoh iilun? Numtsi mf : (ois. 5, 

folio l'04 recto) anarako Sarafd fananuko uhm imtfiki 

tirim tsi miaini izi tmnani mihaiki mafari famani mammf umi 

mfimbu. lni$i aulmih zaafaran t^ian riinunu aiaa an a- 

nmii, Intsi suratsa ataii i-vtiztini, 

Avi ini dzim fahafiilu ambin RaSulaiman. Nanimtani RaSu- 

jXOX 

laiman : zuvi ailaranmi^ akiiri fananunoh uhm? Anarako 

Haikahaika olaviko izi mihaikaiki manuntuhu sarimbu, 
Intsi mratsa fahala anai. . . 

Am mi dzini fahairaiki [sic) ambini fiilii ambin Raiiiilaiman^ 
mitwama tehanih. Nammtam RaSulainian : zuvi aharanau^ akiiri 

fananunoh uhm? Niimtsi ihi dzini : oAarako Sabikari 

7ia zaho manmiu uhm olaviko inanariki rmtimdra lavitsi. Inlsi 
suratsa fahala anai, 

Avi ihi dzini fahar id amhi ni fulu ambin RaSulainian^ tua 
ambua ihi luhani. Nahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau^ akiiri 

fahanunoh uhm? Niimtsi ihi dzini : anarako Varava- 

rami si ^ na zaho mahanu uiun zari maola izi mitundra lefuhu. 
Intsi suratsa fahala anai. 

Avi i/hi dzini ambin RaSulaiman misaimbu lamba futsi sola 
luhanih an'tahanih lefuhi [sic) saila [zz selatra) Sulah 

man? Inisi suratsa fahala afehidvuzuhi. 

... . . ■■■ 

■ ' Avi' ihi' dzird. ambin RaSulaiman mitundra hatsa ^ 
Nmlunlani Ra Stilamian : zuvi aharanau^ akuri fahanunoh ulun? 

Niuntsi ihi dzini : a liar a ko (folio 105 reeto) Hairari, 

■■ ■ X ■ 

fahamikoh tdun isiufiko marari izi miantimta an-dranu. Intsi 
suratsa fahala anai hulini fosa suratana hatau i-vuzuhi. 

Avi ihi dzini ambin RaSulaiman^ misi tandruku, maru vulu 
tehanih. Nahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau^ akuri faha- 

1) Par une curieusa et heareuse comcidenee, le ms. 5 continue a Fendroit 
ffiSme oil s’arrete ie ms. 8. 

2) Du verre. Cf. mcilais /t a < Sanskrit Mca. 
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nunoh idun? Niuntsi mi dzini : anm^ako Seik^^^ 

fananuko iilun maola izi olamko miantimta izi, JnUi mratsa 
fanala anai. 

Avi mi dzini amhin RaSidaiman ratsi tua nifi amhtia nifinih. 
Nmiimtani RaSulaiman : ziivi anaranau^ akiiri fananimoh tdiin? 

JSHimtsi ini dzini : anarako Varaiiusi, fanamiko tdtm 

■ y ' 

olavikoAnUi mraUa fanala anai. 

Folio 105 verso. Atn mi dzini ambi RaSidaiman, mitafi. lamba 
van futsi, kihanih sola luha menga antananih lefiiini^ dzini lahi 
ama dzini vavi, Nanuntani azi RaStilaiman : ziwi anaranau, 

afmri fananimoh tdun? Niuntsi ini dzini : anarako si^ 

/ 

fananuko idmi marafi izi. Intsi suratsa fanala anai. 

Avi ini dzini amhin RaSulahnan, mahaturutsu lahilahi izi. 
Nanuntani Raiiidaiman: zuvi aharayiauj okuri fananimoh idmi? 

✓ C 

Niuntsi ihi dzini : anarako Rilaliuna.^ fananuko ulun 

tenanih mihexntswitsi, naifa mahumpa idun, Intsi aidd 

nai : aferu vazana ama ahgaitsi [zzz engitra?) ama runu- 

nmiampaha ataii durimi telu amani. Intsi suratsa atau i- 
vuzufd. 

Folio 106 recto. Avi ihi dzini ambin RaSulaimaii mitafi lamba 
vaza adtahanih lefuhu. Nanuntani RaSulaiman : zuvi ahara- 

?iauy akuri fahanumh idun? Niuntsi ihi dzini : anarako — ijJ 

(Ms, 4, folio 6S recto : — 3 Lauharabiisi) 

Laubadarabusi^ fahanidw idmi tsiufiko ihi tenanih xari marari 
izi. Intsi suratsa fanala anai. 

Avi ihi dzini ambin RaSulaiman tua amhua lahani aritaha- 
nih VI. Nahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau., akuri fahanu- 

noh idun? Niuntsi ini dzini : anarako Banusi, fohanuko 

idun izi ampividahiko ratsihaihau Intsi suratsa fanala (folio 106 
verso) anai. 
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TRADUCTION 

Folio 71 verso. Le premier djian^ vient vers Salomon^ II^ 
a un visage d’liomme, de longs poils sar la poilrine et de longs 
cheveiix, les epaoles haotes. Salomon lui demanda : « Quel est 
ton nom, quels sont tes precedes (pour ensorceler, jeter des 
malefices sur) les gens?)). Le djinn repondit : Mon nom est 
Morokolusi; je precede (ainsipour ensorceler) les gens : je les 
rends fous^ le sang sort de leur nez et de leur bouche ; ils ne sont 
ni morts ni vivants. « Quel est le preservatif" (centre) tes male- 
fices), reprit Salomon? )>. Le djinn repondit: c< Le preservatif 

(contre mes malefices) est qu’on en metle dans le nez, 

qu'on en boive et qu'on s’en enduise (le corps), \oici (une for- 
mule preservatrice qu’il faut) ecrire (sur du papier)® et se mettre 
au cou : 

......... 3 ^ .3 ,.JI a-csr-' JJ! U.^.L 

O' O' O’ - o - V- - ^ 

Folio 74 recto. Le second djinn vient vers Salomon. Celui-ci 
(lui) demanda: « Quel est ton nom, quels sont tes procedds (pour 
ensorceler) les gens ? )). Le djinn repondit : « Mon nom est 
iHaikatnti ^, je precede (ainsi pour ensorceler) les gens : je les 
epouvante. Lorsqu’ils out perdu la tele (litt. : Tesprit), je m"a- 
muse a les defier d'aller dans la for^t, je les jelte a terre ». — 
« Quel est le preservatif (de tes malefices, reprit Salomon? ») — 

1) G est Farabe passe en malgache sous la forme duni» 

2) Le rOie de Salomon dans la magie orientale esL trop coanu pour y insister. 

3) Ges texles magiques sont g^n^ralement assez obscurs. Je les ai traduits 

de mon mieux, sans pretendre en donner des maintenant une traduction defi- 
nitive;,". ' ' 

4) Litt. quel est ton preservatif, ton amulette protectrice? 

■ ^ \ , . 

5) J7gnorelesensdejl-LJ\o-=F^- 

6) 11 s'agit de papier indigene dont la fabrication est tres ancienne a Mada^ 
gascar. 

7j Cette formule est reproduite aussi fidelement que possible. Dans tous les 
manuscrits arabico-maigaches, Fabsence de points diacritiques donne a la phrase 
une vaieur magique. 

8) Les noms de djinns et d’anges employes dans les textes magiques mal- 
gaches feront Fobjet d'une etude speciale. 
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C"Du lait de femme (, repoodit le djino,) qe'oB fail coiiIer dans 
lenezet dans la bouche (de rensorcele) et avec leqiiel on rolrit, 
Mon taboii (^^st le siiivant) : ne pas manger de poissoii (iitL : cle 
viaiide aquatiqoe) pendant trois jours ». Voici (uiie foriiiiile pre- 
servalrice qiiM taut) ecrire (sur.du papier) et se melire an con:. 

jn L^j 

Vient le troisieme djino vers Salomon^ II. ressemblait a line 
femme par le corps, sa- figure avail, Tespeci d’uiie tele de cliien^ 
il , avail ' qiiatre pieds. 'Salom,ori loi demanda : « Qiiel est ton 
nom, quels sont tes procedes (ponr ensorceler) les geris? » — 

« Mon nom, dit le djinn, est Kaikalusi. Lorsque j'opere sur 
quelqubm, je Faffole, que ce soit iin honmie (fail) oii iiii enfant* 
(Lorsque) one foule de gens clianterit, je leur fais peur, ils 
deviennent malades ». Voici nne formule pour eloigner ce djinn : 


Folio 74 verso. Vient le quatrieme djinn vers Salomon. Salo- 
mon qui ne ravait pas vu venir fat epoiivante. '(Le djinn) eiait 
couvert de polls sur tontlecorps et ressemblait a uii bouc. Salo- 
mon liii demaoda : « Quel est ton nom, quels sont tes procedes 
(pour ensorceler) les gens? » — « Mon nom, repoodit le djinn, est 
Maimunusi, mon habitat est dans les maisonset les villages habi- 
t6s flitt. : les villages de gens). Lorsque je vois quelqii’uii. je 
Faffole, je FeilVaye ». Voici (one formule qu’il faiit) dcrire (sur 
du papier et) se meltre au cou pour eloigner ce djinn : 




^ 3 . 2 ’ u . 


J! 


Vient le cinquieme djinn vers Salomon. Salomon lui demanda : 
(( Quel est ton nom, quels sent tes procedes (pour ensorceler) les 
gens? » — iMes noms, repondit le djinn, sont .Kinalamisi et 
Kaikatusi. Je (me liens) au carrefour des routes, Lorsque j’opere 
sur des gens, je fais de telle mani^re qii’iin grand iiombre sont 
d6nues de tout (lilt, : sont nus). Voici (une^ formule qu’il faut) 
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^crire (sur du papier) et porter sur soi ou se suspesidre au cou 
pour aous {sic) Eloigner. 

(folio 73 recto) a 3 ^ lii 3"^^ 3® 


■ Vient vers Salomoa le sixifeme djinn. Son corps est noir ot 
rouge de tatouages par scarification; il ressemble a un fosa 
( Cryptoprocta ferox^ Bennett), il est rouge (comme lepetit insecte 
appele) vahi-mati^ , Salomon lui demanda : « Quel est ton nom, 
quels sont tes proG6d6s (pour ensorceler) ? » — « Mon nom, dit 
le djinn, est ^ iSihari, mon precede (pour ensorceler) quelqu’un 
(estie suivant:) je diminue son cceur, il (en) devient fou. Voici 
(la formule qu’il faul) ecrire (sur du papier et) attacher au cou 
pour nous [stc) chasser : 




Voici une seconde (formule) k 6crire (sur du papier) pour les 
(sic) chasser : 

I/-.? ^ \ 3 ^ 

^s^-lx' ^13! ^s„,^»XlX.2> a131 3®^ 3^^3j5 

Vient vers Salomon le septi^me djinn. Il est chauve. Salomoa 
lui demanda « Quel est ton nom, quels sont tes procMes(pour 
ensorceler) quelqu’uo ? » — « Mon nom, rdpondit le djinn est 
Bahosi et aussi Danahusi ; mon proeddd (pour ensorceler) quel- 
qu’un (est le suivant :) je (le) terrifie. Epouvant6, il perd la tete 
(liU, : Fesprit), il est fou, (jele) pi^tine comme le wmSw (esphee 
de v^tement) qu’on lave (en pi6tinant dessus). Voici (la formule 
a ecrire et a attacher au cou pour nous chasser *. 

1) Sur la partie horizontale comprise entre ie crochet initial du mot et le ^ 
medial, sont inscrits, de droite a gauche : trois signes en forme de <?, an 
deux autres 9 , trois et un dernier 9 . 

2) On pourrait traduire ^galement : il ressemble a un fos« rouge ; vihi mati’- 

nih^ ses testicuies sont morts = atrophies. Je n’ose pas me prononcer entre 
cette traduction litterale et ia correction du texte en : fo.sa, mena 

vahimatmih, d’apres iaquelle J’^ai traduit ci-dessus* 

3) li ne m’a pas paru utile de donner de plus nombreux exempies de formules 
protectrices contra les maidfices des djinns. 
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Folio 73 verso. Vient . vers Salomon le huitieme djinn. 11 a 
tme tele de cheval. « Quel est ton nom^ lui demanda Salomon; 
quel sont tes proced^s (pour ensorceler) quelqu'un ? » — « Mon 
nom, ditle djinn, est Tsamukusi, mon habitat est sur le bord 
des rivieres. Lorsqoe j'opere contre quelqu’on, je le lance dans 
un precipice, (je le) pietine comma le qu^on lave (eh 

pidiinant dessus), je fais des imprecations contre lui. Voici (la 
formule) h ^crire pour nous chasser. 

Vient le neuvieme djinn vers Salomon ; son corps ressemble 
(a celui) d’un serpent, sa tele h celle d’un hoiimie. « Quel est ton 
nom, demanda Salomon, quels sont tes procedds (poor ensor«> 
celer) quelqu’un ? » Le djinn dit (ms. 5, folio 104 recto ) : « Mon 
nom est Saraki. Mes precedes (pour ensorceler) quelqu’un (sont 
les suivants :) je lui souffle dans le nez, il ne respire plus, il 
pleure, crie, il a one maladie des voies urinaires (litt. : il est 
malade quant k la maniere d’uririer on ala partie du corps avec 
laquelle il urine), (je le) pietine comme le sarimbii qo’on lave 
en pietinant dessus ». Voici le preservatif (de ces malefices) : (on 
prend) du safran qu’on melange avec du lait (el) on le met dans 
le nez. Voici la (formule) ecrite a se mettre au cou. 

Vient vers Salomon le dixibme djinn. « Quel est ton nom, lui 
demanda Salomon, quels sont tes precedes (pour ensorceler) 
quelqu’un ? » — <( Mon nom est Haikahaika, J’alfoie (rensorceld), 
je m’amuse k le defier, (je le) pietine comme le sarimbii qu’on 
lave (en le pietinant). Voici (la formule) ecrite pour nous chasser. 

Vient vers Salomon le onzieme djinn. Son corps change fre- 
quemment (d’aspect ou de forme). « Quel est ton nom, demanda 
Salomon, quels sont tes precedes (pour ensorceler) quelqu^un? » 
— « Mon nom, dit le djinn est Sabikhari. Lorsque j'opere contre 
quelqu’un, je l’affole, le traine et le porte loin. Voici (la formule) 
6crite pour nous chasser. 

Vient vers Salomon le douzieme djinn. Sa Idle ressemble h 
celie d’unchien. « Quel est ton nom, demanda Salomon, quels 
sont tes precedes (pour ensorceler) quelqu’un? » — « Mon 
nom, ditle djinn, est Varavaranusi. Si j’operecontre quelqu’on, 
il deviant fou; il porte une sagaie {sic)» Voici (la formule) hcrite 
poiir nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. 11 est enveloppe dans un lamba ^ 

i) Piece d’etoffe dans laquelle se drapent les Malgaches. 
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blanc, il a la t^le cliauve, one sagaie a la main (avec laquelle il) 
efflenre (d’on coop) Salomon. "Void (la formuie) 6crite kattacher 
an con pour (le) chasser. 

Vient un djinn vers Salomon, portant du verre. « Quel esi ton ^ 
oom, I'oi demanda Salomon; quels sont tes proc6des (pour en- 
sorceler) quelqidun? » Le djinn dit : « Mon nom (folio i05 recto) 
est Hairari. Mon procedd (pour ensorceler) quelqu'nn (est le 
suivant :) je (lui) souffle (dessus), il est malade, je le pr^cipite 
dans Feau (oii dans la riviere)- Void (la formuie) 6crite pour 
nous chasser; on Fecrit sur la peau d’un fom [cryptoprocta 
ferox) et on le met an cou- 

Vient iin djinn vers Salomon. Il a des comes (on une come), 
son corps est convert de poils. « Quel est ton nom^ lui demanda 
Salomon; quels sonttes precedes (pour ensorceler) quelqu’un? » 

— c< Mon nom, dit le djinn, est Sakharaira. Mon precede (pour 
ensorceler est !e suivant) : (je) le (rends) fou, je I'affole^ je le 
prdcipite dans (un abime, une riviere). Voici la (formuie) ecrite 
pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Ses dents sont m6chantes 
comme celles d’un chien. « Quel est ton nom, demanda Salo- 
mon ; quels sonttes precedes (pour ensorceler) quelqu’un ? » 

— <c Mon nom, dit le djinn, est Varanasi, mon proedd^ pour 
r(ensorceler) : je Faffole. Voici (la formula) dcrite pour nous 
chasser. 

Folio 105 verso. Vient un djinn vers Salomon. Il est vdtu 
d’lin lamba blanc neuf, sa tete est chauve. Il arrive (tenant) une 
sagaie la main. (C’est) un djinn bi-sexud (litt. : im djinn 
homme et un djinn femme). « Quel est ton nom lui demanda 
Salomon; quels sont tes proeddes (pour ensorceler (quel- 
qu‘un? » — « Mon nom, dit le djinn, est Kausi; mon proeddd 
pour ensorceler est le suivant : je) le (rends) malade. Voici (la 
formuie) ecrite pour nous chasser. 

Vient on djinn vers Salomon. Ilressemble a un homme. « Quel 
est ton nom, demanda Salomon; quels sont tes proeddds (pour 
ensorceler) quelqu’un? » — « Mon nom, dit le djinn, est Rila- 
liana. Mon proeddd (pour ensorceler). quelqu’un (est le suivant:) 
son corps tremble, (Je) Finjurie ». Voici nos preservatifs (les 
choses qui preservent de nos maldSces) : du fiel, (une ou des) 
molaires, de Findigo, du lait ' d’une cbalte domestique devemie 
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sauvage. (Qu’on les melange el) qu’onen inelle dans le nez (avec) 
trois (goutles?) d’urine. Void une (formule) ecrite a mettre au 
cou. 

Folio 106 recto. Vient un djinn vers Salomon. II est vStu d’un 
lambaManc, (et tient) kla main une sagaie. « Quel est ton nom, 
demanda Salomon ; quels sont tes proc6dds (pour ensorceler) 
quelqu’un? » — « Mon nom, dit le djinn, est Laubadarabusi 
(Laubarabusi, d’apres le ms. 4). Mon procddd (pour ensorceler) 
quelqu’un (est le suivant :) je souffle sur son corps, il devient 
malade. Void la (formule) ecrite pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Sa tete est comme celle d’un 
chien, (il tient) du fer a la main. « Quel est ton nom, demanda 
Salomon ; quel est ton procede (pour ensorceler) quelqu’un ? » 
— « Mon nom, dit le djinn, est Banusi. Mon procede (pour en- 
sorceler est le suivant :) je lui fais dire pendant longtemps (des 
choses) mauvaises)). Voicila (formule) dcrite pour nous(folio 106 
verso) chasser. 


II 

Invocations magiques. 
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^ ^ (Folio 36 verso dii ms. 8) 
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y y 

y^J c y i. y 


j, ^w„^! ^->’1 jjjj 

^ y 0 c J> y 




Bismillah! Inisi efi^ Zanahdri mahabaraka^ ama hulaza^ ama 
mahalma amuri’* ambiini tani fmlatsara vahiiaki ama mahaba- 
taka ambimi tani ama fanatsa,ra iluha urn ama mahalemi oma- 
heri'' ama fivid^ raziki^ ama baraka ama rahima^ Zanahari. 
Ama fiinifd izan bala^ huvim-bahiiaki amamahavanima izainihi 
(sic) maratsi^^ am ama mahatsara izani hu ratsi avi^ ama fam- 
pivi izani raharaha lavitrd^ avi ama fampuhita^^ izatiiraharaha 
takunu (= takimo) avi ao na marikitri ao na lavitri no na han- 
drefa ao natsinana (— 7ia atsinana) ao navaratsi (= na avaratsi) 


1) Pour hefina, ce qui protege. Cette correction est purement conjecturale. 

2) Verbe forme du prefixe potentiel maAa et de baraka de i’arabe 
henMiction de Dieu. 

3) Le sens de ce mot m’est inconnu. 

4) De i®arabe 

5) Liu. : on, eeux qui; maheri, sent forts. Cf. sur le preQxe nominal on ma 
note in ilfe'moires Son. Lm^., t. XIII, 1904, p. 91-101. 

6) Pour fiavitl. 

7) C’est I'arabe ,331; rdzik, lepere nourricier, pour 3^; ar-razzdk, Fun 
des 99 noms de Dieu. 

8) G’est Farabe rahama, misericorde. 

9) G’est i’arabe epreuve venant de Dieu, 

10) Forme malgachisee de Farabe 's\yo\ femme, 

11) La finale tri est speciale aux dialectes non-Merina> 

12) en malgache moderne/ 
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ao naisimti {=:n€L aisimu) izani raharaha takunu [^takima] avi 
ampuhita Zanahari malali ama faniimpit dziima^ mi, ania 
anak'^anifna ama viivuzm f^ vuazifi^) ama oinbim^ am ama. 
hirizinih^'' ; ama Jill tukavinih na meti Zanahari mefidri izi tsi 
mavuin ambuni tani haihai, tukamnih im'-pitiim^puha alim ^ 
dziima ® 7iahii turn Zanahari malali ama izana (sic) manala azi ma- 
fiitra'^ azi kali sai^ sitian^ 7'aharaha am ku^^ {zzi kud) mamim” 
pu avi hi (= kua) m idk Allah, Arainl Amin I Amin ! 


TRADUCTION 

'' Au nom de Dieu ! Voici (ramulette ou la priere) qui proti^ge. 
(Par elle,) Zanahari b^nit et prolonge la vie sur cette terre. 
(Elle) ameliore (le sort) du people et benit (ce qui est) sur cette 
terre ; elle ameliore Fembouchure des rivieres. (Elle) affaiblit 
les forts (procure) la venue du Nourricier, la benediction et la 
misericorde de Zanahari lorsque dure Fepreuve venant de 
Dieu, (lorsque) le people tremble (de craiute). (Elle) rend les 
femmes fecondes, rend bons tons les mechants, fait rapprocher 
toutes les choses qui sont eloign^es, fait apercevoir toutes les 
choses cachees qu’elles soient proches ou lointaines, a Fouest, a 
Fesh au oord ou au sud ; toutes les choses cachees Zanahari les 
fait voir. (Soyez) prompts (a servir Dieu); servez-le (parliculie- 
rement) tous les vendredis,(ainsi que) lesprinces, les vizirs les 

1) De i’arabe djuma\ vendredi. 

2) De I’arabe ^ wazir, vizir. 

3) Ea malgache oioderne ombiaH et ombiasa. 

4) De rarabejj.is«^ Mrs, amuktte. 

5) Merina : dimi. Alim est pour limi. 

6) Vide mprd, note 1. 

7) Ami, ■ 

8) G'est I’arabe 

9) Ou sitsizaii, Je ne trouve de sens a cemotni en arabe ni en malgache. 

10) Ku est la forme ancienne du moderne Km. 

11) Dans lestextes arabico-malgaches, Zanahari ■:=: Allah. 

12) G’est-a-dire : delivre les faibles de Toppression des forts en affaiblissant 
ceux-ei. 

13) G'est-a-dire : servez Dieu, mais servez aussi les princes, les vizirs, etc. 
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o?nbiasi^ et leurs aoiulettes. Qu’on lise (I'amulette ou ia pri^re) 
et, s’il plait a Zaiiahari, celui (qui la lira) sera toojours sage et 
ne p6chera pas sur la terre. Qu’on lise (la p'riere ou Famuletle) 
soixante et quinze fois fois le vendredi % pour etre paisible 
(pour avoir la paix du casur). Zafiahari est prompt (&. chitier), 
Celui qui 6carte (le peche) est son ami en toutes. choses . . . 

toutes les choses et tous servant 

(Dieu), s’il plait a Dieu. Amen ! Amen ! Amen ! 


Lx.«L_? — (folio 37 recto du ms. 8.) 
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—■*■■■ :\' > ■ ■ ■ ’?r' y y 

1) Sorciers. 

2) On pourrait egaleKient lire : tukavimh im-pitum-pulu alim (= alina) dzuma ^ 
qu’on iise 70 fois pendant la nuit du vendredi. Cette derniere interprelation me 
parait meme meilleure que Fautre. 
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j! J A-.^-^ _5 J ^^J-Li-’ I J 1 J Jj._=r-^ 1 J 

Xi'.wJ! j aXJL*«-3t A ,3 Lp'^f JLj a„JU aIM c^il 'il! iJ! 

, J • ^ /- y " 

/ / 0 v ^ ^ ✓'/' ^ ^ f r-' Jf" y y^ y <y y y y y y j 

1 ^ L<>ta,.»**Jt I ^13! ,Jte-ss«uj 1-5 ^3LS^ Lj cJ jL.^-»^ 

y \. y S y P \ c, / ^ z' ✓ -J> > c ,? 7 ^ 'J' ✓ 

<A-»y— C2s. jj i—Dl '^1 4-31 ^1 ^».«a-. 6~^ 4»-A-csr**^ ^ J 

J! 13! H9.U ^ J5^ O^ X;j ^^1 ^-31 (folio 37 verso) 

^IXaJ 1 -3 a k^Jl^ll A J 1 ^-^3tj.-<>.j 1 ^iil ^1 

^ ^ y ' ^ ^ ^ ^ y r •' / ” / 

j> ✓ c 4^ . c y o I .. I ^ f. '1 

^ ^^l,M.■^— , jp l3 u -i | fc l t*— I 1 ^ jLLJ^ 4 -^JL-c v^j-3 c,»"*r3 ^ 

(^%-^ESSw® Hz) ^-^CST''”"*^"^ I ^ ^XxJ 1 ^ 4ii-A-3 ! ^ v^,^-«l2-£^ 1 ^ ^ J? ClXi-^-3 I 


c>*> 


aJJ! 


y y yyyyj' (y y j' y 

sjjCJl^J! A — 5 4I!! U , ^ QmO> ! A 4-*A«.y\-5 A 4—^ 1 A 

.J J ,. .. -> ^ ^ ^ -> 

/ /«■ '^1'^ .■^, „ 

(-4^1—3 1 ^«.Sl«*«w) 1 ^ \3 h-> 5 lOs-CSir*^ 1 ^ ja 4~.<^-fl.-,- 1 ^ s^^^v-Sd 3 ^ \ . .** j >0 ^ 

y y y y y ^ 


c J^c J Jf ly ^ y t y ^ x z' y y ^ j9 y y / f.^ y 

^J^-Jl j (j,--JI)1^j:^ ZZ:) jU^ j\ a--X.»- 3 i j 0>^*^-;-XlJ 1 j j 

c. .>’ -S' y ^ 


TRADUCTION 

Au nom de Dieu, le clement, le misericordieux ! Recite ‘ sept 
(fois la sHra) al-Flitiha% recite sept (fois le 236® verset de la 
II® sHra appele le verset) du Tr5ne recite sept (fois le 2® verset 

de laXIUsitra qui commence ainsi) : »LJj_j! U!, rdcite soixante- 

, , ' * jf ^ c 

dix (fois le 145® verset de la 5«Jm IV oil se irouve le mot) \ 
Recite uae fois (Finvocatioo) : 6 moii Dieu ! Beriis Moham^ 


1) Mituka. G’est le seul mot malgache de cette mvocatioii« 

2) La premiere sQra du Korcln. 

3) Ce verset est frequemment recite et utilisd comme amulette. 

h) Verset dans lequel il est dit que Dieu a fait descendre le Koran du ciel en 
Ifingue arabe pour que ceux auxquels il a ^t6 r<§veie les prenjiers puissent le 
com prendre. 
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imad et les parents de Mohammad. 0 mon Dieu, toi dont les 
noms (?) caches et secrets sont : la pur, le toul*puissant, le 
grand ! II n y a pas d’autre dieii qua toi^ 6 fort par excellence^ 6 
sage, 0 n'y a pas d’autre dieu que toi. 0 donneur, il ny.a pas 
d'autre dieu que toi. 0 fort, 6 maitre de la force, 6 fortj il ny a 
pas d’autre dieu que toi. 0 gu^risseur, 5 maitre du pardon, il 
ny a pas d'autre dieu, que toi. 0 vivant qui ne meurt pas, il n'y 
a pas d’autre dieu que toi. 0 suffisant, il n’y a pas d’autre dieu 
que toi. 0 indulgent, il n’y a pas d’autre dieu que toi. 0 puis- 
sant, 6 grand, il ny a pas d^autre dieu que toi. Gloire a toi ! J'ai 
6te parmi les injustes. Il ny a pas d’autre dieu que toi. 0 vivant, 
6 immiiable ; dans tons les deux il ny a que toi. Il ny a pas 
d’autre dieu que toi. 0 toi qui pardonnes airnant, il n’y a pas 
d’autre dieu que toi. 0 receveur d’actions de graces, o doux, il 
ny a pas d’autre dieu que toi. Allah, 6 lumiere des cieux et de 
la teiTe,do soleil, de la lune, des etoiles, des champs, des arbres, 
des hetes et des cr6atures; 6 createur, 6 amour, (5 sultan) des 
sultans, il n’y a pas d’autre dieu que toi. 0 Allah, paix soit sur 
les membres de la communaut6 musulmane dans les pays (oil 
ils se trouvent) ; 6 directeur dans la voie spirituelle, 5 benedic- 
tion, 6 belli, 6 suffisant, 6 misericordieux,6 Allah* ! (En toi sont) 
le royaume du ciel, la puissance, le respect, la grandeur, la lu- 
miere, Famour en totalite. li n’y a pas d’autre dieu qu’Allah ! 0 
louange, toi) les louanges en grand nombre. (Folio 37 verso.) 
Il o’y a pas d'autre dieu. qii’Allah. 0 surcroit de toules choses, 
6 rapide, 6 prompt ! Il n’y a pas d’autre dieu qu’Allah ! 0 temoin, 
6 bienfaiteur, 6 tres genereox pour celui qui suit la ^bonne) voie, 
tu (fais) cesser repreuve pour celui qui est sur la terre. 0 doux, 
d fort, (tu es) le salut des hommes, le salut du sultan et des sul- 
tans, des rois, du vizir, du Mdpi % da fakih^^ du savant, de 
Fasirologue, de Fenfant, de sa mere, de son pere et des freres. 
0 Allah ! (Rdcite) trois fois (Finvocatioo) : 6 seigneur, celui qui 

1) Les pecheurs qui se repentiront et se corrigeront de leurs fautes seront de 

nouveau ad mis au nombre des croyants. . 

2) Fin du verset 87 de ia sHra XXf= : 

3) Predicateur qui prononce ia khotba, oraison speciale du vendredi ou on 
prie pour ie prince regnant. 

4) Jurisconsulte, homme verse dans la connaissance de ia loi divine. 
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est dans la(boone) voie (obtiendra) I'accroissement (de ses bieiis), 
de Tor, de I'afg-eoi, des velements, du fer, des bcBufs, des 
riobesses, du secours, des troiipeaux, la science, des bijoiix, des 
perles, du coraiL toiite esp6ce de choses. 




Jit l«j ^ Sl-^^ 1/ (Folio 37 verso dums. 8.) 

^ ^ ^ j ^ ^ ^ y '' y t, y y^ J y 

zz) L-j 

i Ujl-,! v^,'U! 4.1!! L L) 

y y y y y ' 


y o y y y 


X y - y y 1 / x'-' 

y ycyJ> J>y^yy ^^yyyjyj>y''yy^y oJ> y y y y t, y 

C'v' LwiIomJ ! 

v^-^y j U.J.S ^j.J] Lj«j^ J.r vjXjj 

cjfyyyy yc ^ c y c y y ^ y y y ^ y y y y 

0 L-P^ ,^«.3 ^j*""*^^*"^ li->^w3 i j ■? ^ ^ | >A— 3 l 

L-j Lj <5JJt U v^C-^lLsu^ ^Lx.jt a.JJ! 

/ y y t- y j^cyyyy 

J:,AJ J_jL^ L> J^jLL J — . . b (folio 38 recto) 


TRADUCTION 

0 pilier des cieux et de la terre, 6 Allah, 6 createur des Ames, 
6 compatissant, c’esl loi qui as la genArositA. 0 Allah le g4ne- 
reux, le compatissant ; 6 lumifere, 6 lumihre d’ Allah ! Tu conduis 
dans la (bonne) voie, vers la vicloire dans les guerres centre les 
Zendjs* infidhles. 0 mon Dieu, permets-moi (par ton aide) de 
repousser le mal (que me font) les Zendjs qui sont parmi les 

1) C’est le premier texte anoien ou figure le nom des Zendjs. 
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tyrans, un Tel fils d'nn Tel, sa tribu, son armSe et ses secla- 
teurs. laterpose-toi entre nous et eux, car tu es puissant sur 
touie chose. 0 noire seigneur, rends complete en nous, la, cons- 
tancey affermis nos pas, rends-nous vainqueurs (dans nos com- 
bats) conire les infideles et mets-les en deroute avec la permis- 
sion de Dieu tres-haut. Je te le demande, 6 Allah, 6 Haraml- 
kMl, d TamutihayAil, (folio 38 recto), 5 Sakatai'l, 6 TaukMl ! 
(Recite cette invention) trois (fois). 


Ill 

Anges protecteurs des diff^rentes parties du corps. 

Le texte suivant publie seulement en traduction, doit se lire 
ainsi : [les a/nges protecteurs de) la t6te(5on?) : Za'ariyAil, YanMl 
(, zl fa lit rSpeter leur mm) trois fois. {On doit aj outer anx noms 
des anges pour qiie r invocation soit efficace :) 'Aziz, Djabb^r [quon 
repeterd) 70 fois ». Les membres de phrase enire parenthese sont 
soos-entendus dans chaque invocation. Les noms a reciter apr5s 
ceux des anges sont soit Fun des 99 noms d’Allah, soit une epi- 
thete divine ou une formiile religieuse connues. Je n'ai pas jog6 
utile de les traduire. 

Ms. folio 25 recto. Ttre . : Za'ariyAil,Yan^il,troisfois. 'Aziz, 

Djabbir, 70 Ms. 

(Eil DROIT : RabanMl, RamanAil, Sail, une fois. 'Alim, K^dir, 
S4did, dix fois, 

(Eil GAUCHE ; Za'abiyMl, trois fois. Allah, Rabbu 7-'ars, 'Azim, 
Karim, trois fois. 

Les DEUX soDRGiLS : Raliabail, Samiy^'il, quatre fois. L, 
Ilayyi, dix fois. 

Oreille droite : Rah ay Ail, Sa'iyai1,KalifAil, quatre fois. Az^ 
cent fois. ■ • 

Oreille gauche : Ra'amiyAil, KanAil, sept fois. K^rim, Rahim, 
dix fois. . , 
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Dents ET bouche : RahabaySil, Dariy&dayMl, dix fois. Karim, 
Rabbi, sept fois. 

LfeVREs : RaliabibuyMl, Karibail, dix- fois. Ba'id, Karlb, S^mi’, 
dix fois. 

Les deox visages (sic) : Sahayail, Ra'ayMl, sept fois. 0 mon 
Dieu, b6nis Mohammad et sa famille; misdricorde de Dieu, boa 
par excellence, Djaw4d, Karim, sept fois. 

Les os des dedx jooes : HariyMl, Ra'amiyM'l, Fakhayitil, une 

fois. CJI sji jjas, Allah, quatre fois; Rabbi, deux fois, = 

cf. Koran LXVII, 28. 

Cou : Rii'ubail, MMl, Ruya'ail, trois fois. Rauf, Salam, Mii- 
min, Bismillali, 'Aziz, Djabbar, Mutakabbir, sept fois. 

Epaule oauche : 'Ariyail^ Sahiyail^ une fois. vjJJL*)! 

"Azim, maitre des cieux, Allah, le Royaume (litre de la 
LX y IP sura), Wahid, Kahhar, trois fois. 

Epaule droite : DjamiyM (folio 26 recto), dix fois. JL_4.-c=; 
JUIjs grand travailleiir, Eamal, Fattah, = Damin, 

trois fois. 

PoiTKiNE : SadifayMi, 'Adiyail, trois fois. JL.-.::— ^L.=sr“^, 
sept fois. 

y 

Estomac : Ail, FMl, une fois. Habib, Rakib, Azim, 

Basir, sept fois. 

Vutanu (!) : HadiyMl, Manai’l, trois fois. Bismillali, Billah, 
men Allah^ ila Allah, Ala Allah; il n’y a ni puissance ni force si 
ce n’est en Dieu, Feleve, le grand; Hayyiy Kayyum, Dzu’l- 
djaMli wad-ikr^m, sept fois. 

Dos : Rahay^il, SamaahMl, sept fois. Karim, Aziz, Rahi- 
mana, sept fois. 

CuL : Rabahuyml, Tbaraydil, — . SariE wa’lAkhir, T^hir, Batin, 
'Afiya, Sari 'a, sept fois. 

P^Nis : MadayusMl, trois fois. aUI 

Seigiieurdu trone (folio 26 verso), 111 
a!J!, sept fois. 
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Verge : KayafMl, Ma'asai'l, — . ^^OLJ! il n’y a pas 

d’autre dieu qu’Allah, ^OL.J! ^jLS, ^ J-s a-^-sLc j, 

• It I i t oj > y / y ' y ^ o J ' ^ y y 

fcpX^J 1 ^ L-«rtr-^» I ^ .P J 1 L **.> i.-3it-J I V-P wXr-X«..S 

sept fois. 

Bkas jDRorr : Dziburail^ di.x fois. dix fois. 


Bras gauche : Ta'Ml, FahayMl, — . 'All, Kctdir, Habib, Rahi- 
mana^ dix fois* 

xA\^ant-bras droit : ZarayAil,— . Bisniillah, i! n’y a pas d’aiitre 
dieu qu’Allah, Barr, Hanaa, Mannan, Djawad, Karim, dix fois. 

Padme de la main DROiTE ! 'Azil, Mil, une fois. Bismillah, Ilahi, 
Sayyidi, Mawla, oXJU! 5 Allah, 6 Allah. 

Index gauche ; HuruyMl, Sadafa'Ml, — . 6 Allah, trois fois ; 
Babb, ftabb, sur lui soit le salut; Hakk, Mubin, Dayim, 'Afiya, 
Sarfa. 

Bras gauche : Djariyail, Ma'abMI, — . Bismillah, 'Aziz, Hakim, 
Babb, trois fois; 'Afiya, Sari'a, sept fois. 


CouDE gauche ; 'AriyanMl, une fois. Mfi, Mii'affi, ^-iL-.wzz 

SMi, Seig-neur du Trdne, 'Azim, 'Afiya, Sari'a^ sept fois. 
Paome de LAMAiN gauche: Zariyail, trois fois. Bismillah, Rabbi, 
Mawi4, Sayyid, 'Aziz,Djabbar, Mutakabbir,Kahh^r,Latif, 'Aliya, 
Sarfa, dix fois. 

Aine gauche : Ruy4raziyail, — . Bismillah, ^OL^! 

Rabbu ’s-sal4m, Allah, Sakur, 'Alim. 

Les DOiGTS gauches : HiryAil, Kana'Ail, 

CuissE gauche : DzurumMl, SafMl. ^CJL^P flayyi, ' 

lyayyum, Dzu ’I-djalMi wal-ikr^m. 

Genou 'GAUCHE : ' SamasMl, ■ Kardil, — Sadid, Dzu ’1-kowa, 
Matin, aJJ! Mulk Allah^ Ahad^, Allah, Kahhar, Rahimana, 

Folio 27, verso. Os de la jambe gauche : 'Aruy^il^ M^iL ^^1!! 

sicy RalimAn, Rahim, Hayvi^ 

Kayyum, Dzii 1-djal^li wa ’I-ikr4m. 

Mollet gauche : — . Allah, NabinA, Sadid, trois fois. 

Plante du pied gadchb : flared M, ~. 0 mon Dieu, b6nis Mo- 
''ham,m^^^ e t sa famille ; Kaxib, Ba'id ■ 6H^fiz, garde-moi ; Miimin ^ 
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Salui du croyanti et s6curit4 de la foi et da monde, Bonte, 'Afiya^ 
Kadim. 

Les 0OIGTS DE PIED : NMl, Ma'ail, — . Allah, Lumiere des (3ieux 
et des terres, liariQi, Royaume (titre de la sura LX VII), Nur_, 
"Aliya, Sari 'a, 

, ikiNE DROiTE : Karuba'ML Lurniere des serviteurs (de Dieu), 
Bousinateur du royaume^ Mir, Moi’se, 'Afiya, Sari'a. 

CuissE DROiTE : DzariyMl, DiyAil, — Bismillah (folio 28 recto). 
Filler des cieux et de la terre, du soleil, de la lune ; "Afiya, 
Sari 'a. 

Genou droit : RuyAil, RihM'l, — "Aziz, Djabbar, Mutakabbir, 
Kahh^r, Latif, Djabir, 'Afiya, Sari'a. 

Os DE u laiBE DROITE : Djabail, HabAil, — . 


/> ^ j> y 


Allah, Rahman, Rahim, Hayyi, 


Kayyum, Dzu ’l-djalali wa’l-ikr^m. 


Mollet droit : Zaramail, FahAil, — . Azfm, 1! L-j 

(X.-) A A-'O k L.f J k ^ a l._,vZ5 I , 

Pl4nte dtj pied droit : Ramuyml, ZiriyAil, — . 'Azim, 

L; "Aziz, Djabbar, Mutakabbir, Gloire a 

.Dieu ! Louange h Dieu! II n’y a pas d’autre dieu qukAllah, Allah 
est le plus grand, il n’y a ni puissance ni force si ce n’est en 
Dieu Tres-Haut, le grand. 

DoiGTS DU PfED DROIT (folio 28 verso) : HaruyAil, FanahAiI, - . 

. ‘ j xJ! j j 

Gabriel Ferrand. 


i) Ces textes seroot uiterieurement utilises dans une etude d’ensenible des 
documents ayanl trait aiix Malg-aches islamises. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


R. E. Dennett. — At the back of the black man’s mind, or 

Notes on the Idngly office in West Africa. Londres, Macmillan et G‘®, 

1906, 8% 288 pages, 10 sh. 

liest pen de livres traitant d’nn groupement determine de demi-civi- 
lises, qui laisse one impression aussi confuse et presque decourageante. 
A commencer par le litre, qu’on traduira : dans le trefonds de Fdme 
negre ; et par ie sous-titre, qui ne repond pas au contenu, xnais seule- 
ment a quelques chapitres, 

II s’agit des Baviii, population de langue bantou, habitant le Loango, 
province du Congo frangais. L’auteur vit parmi eux depuis une tren- 
taine d’annees; on lui doit deja un recueil de iegendes, Notes on the 
Folli-Lore of the Fjori^ remarquable par le soin et Fexactitude de i’d- 
dition. On ne saurait done, en presence des faits a premiere vue 
etranges qull nous fait connaitre, ou des interpretations plus etranges 
encore qu’il en donne, jeter la son nouveau livre sans plus. 

L’informateur principal de M. Dennett a etele roi du Loango : d’apres 
lui, ii existe une concordance speciale entre lesdifferentes classes d’etres 
et d’objets, lesquelles concordant a leur tour avec des departemenis 
administratifs, des divinit^s locales, des dieux proprernent dits. On 
reeonnait ici un « systeme de classification » comparable a ceux des 
Australiens, des Chinois, de Fastrologie antique, de I’occultisme, du 
biason. Faute de connaissances ethnographiques generales, M. Dennett 
n’a pas compris !a signification reelle des faits qu’il a observes. 

Avant d’indiquer rapidement les grandes lignes du systeme bavili, 
je tiens a faire remarquer, centre Fopinion que m’ont formulee divers 
africanistes ou ethnographes, que e’est precisement Fexistence mdme 
des systemes non africains enu meres ci-dessus qui conslitue un argu- 
ment en faveur de la v^racitd de M. Dennett et de ses informateurs. On 
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aura beau dire que ,les iiegras aiment vofoutiers inventer de quoi satis- 
• faire un blanc curieox ; oo que les qoestioos posees par M. Dennett ont 
influence le roi des Bavili ; ou que ce roi est un doux mystificateur qui a, 
bM un systeme a brule pourpoint : comme les missionnaires n’ont pu 
importer un systeme de classification a.ussi en desaccord avectoute notre 
logique ;,qiie M. Dennett prouve par la maniere dont ii expose les fails 
qu’ii a ignore ou on leconduisait; et qu’eofin le roi negre qui 

aurait inventd go? ahrupto l^ systeme possederait un cerveau compa- 
rable a celui d’Aristotej de Linne ou d’Auguste Comte, grands classifi- 
cateurs. aussi, on se volt oblige d admettre la veraciie de M. Dennett. Je 
defie o’importe quel negre Jsole, ii importe quel blancisole et n^importe 
quel etlinographe tres specialise de « fabriquer » queique cbose d’ana- 
logue au systeme de classification bavili. 

Chacun des elements fondamentaux du systeme est appele par 
M. Dennett le terme scientifique correspondant est orierit^, 

Les orients sont chezles Bavili au nombrede six, c’est-a-dire que toutes 
choses en ce monde son! reparties dans Pune on Pautie de ces six cate- 
gories. Ainsi le roi a six titres, qui correspondent a six departements 
administratifs, a sixgroupes d'^tres ou d’objet sacres, etc. Chaque catd- 
gorie comprend a son tour 6 X ^ = 24 Mres ou objets individuels. Ainsi 
cbaque orient comprend 24 arbres sacres ; ii y a done 144 arbres et 
vegetaux sacres dissemin^s sur le territoire des Bavi Ii ; 11 y a de m^me 
144 animaux sacres. Si tel etait le systeme complet, ii serait aisement 
intelligible; mais ii se complique par Padjonction de deux aiilres caie- 
goriesdontje reparlerai plus loin. ' , 

■ Voici d’abord un example du cas simple. Les six categories terrestres 
sont : 4® les sanctuaires,; 2^ les terrains et les cours d’eau sacres; 3^^ les 
arbres sacres; 4° les animaux sacres; 5® les presages, et 6® les saisons. 

Le premier litre du roi est Nkici-ci^ qui le met en relation avec les 
sanctuaires ; le deoxieme litre du roi est Fumu^ en ta,rit que roi des 
terrains et cours d’eau sacres; ie troisieme ■ en tant que 

cbef du leopard, c®est-a-dire des animaux sacres; et ainsi de suite. 

La vie gdnerale k son tour est repartie dans les six categories, qui 
portent des ooms doubles : 1*^ Mhungu-ntwali : ce sont les deox rm- 
pienis d eau qui jouent un role dans les palabres royaux, les funerailles, 
etc. ; dans cette categorie viennent se ranger tons lesiiquides; 2° Nkala- 
ngo : e’est le crabe ainsi que la mer, et le leopard ainsi que la terre; 

i) Gf. Durkhelm et Mauss, Ann^e sodologique, t. VI (1903). 
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3^* Mania'-matali : mania c'eM le nom des rochets froids qii’on trouve 
dans, les rivieres et les vallees; dans cette categorie rentre la lune a 
cause de i’impression de froid qu’elle donne; matali^ c’est le nom des 
rodiers chauffes par le soieil ; le soleil rentre done dans cette , meme 
categorie ainsi que tout ce qui est chaud : 4° Maula-nxlenji : e’est 
Vetoiie du matin et VMoile du soir; 5° Ukonda : e’est la chasse d V ele- 
phant ^ c’est“a»dire une expedition destinee a fournir une grande abon- 
dance de nourriture a la famille, mais rien a autrui; 6® Buiu-ntu : c’.est 
un precipice ou un rapide, ou peuvent se briser la tele les animaux et 
les hommes, , 

Notre terminologie domie, suivant M. Dennett, Tequivalence : 
1® idee d’eau; 2® idee de terre; 3® idee de feu; 4® idee de mouvement 
et de procreation; 5'^ idee d’aboodance; 6® idee d’animalite, d’bumanite 
et de naissance. 

Dans chaque categorie viennent ensuite prendre place les objets natu- 
rels, les organes, les sensations, les sentiments, les qualites, etc. Ainsi 

Yeau e’est la moralite, la sagesse, la parole, Fouie^ la bouche, la 
paternite ; 2^ la e’est la justice, la raison, Fintelligence, les 

graines, les herbes, les mains, la poi trine, le coeur, la maternite; 3® le 
feUf e’est Famour, le desir, le manage, Funion, le giron, Fodeur ; 4® le 
mouvement^ e’est le toucher, la conception, la germination, letonnerre, 
I’dclair; Yabondance^ e’est le poids, Fenergie, la grossesse, la mois- 
son, lavue, lam4moire, lajambe; 6*^ la namanra, e’est raccouchement, 
la vie, la douleur, le gout, les ievres, 

Aux six categories correspondent encore six saisons, de deux mois 
chaque ; les noms de ces mois et de ces saisons, qu’il serait trop long 
de reproduire ici, rappellent les idees fondamentales d’eau, de terre, 
etc. A regarder de pres, cependant, on s’aper^oit que cette division par 
six, puis par deux, estrecente et en a remplace une plus ancienne par 
trois (saisons) et par quatre (mois). 

Ainsi nous arriverions a Fel^ment trinitaire qui serait restd dans le sys- 
teme theologique : Nzainbi, sorte d’abstraetion, est un dieu en trois per- 
sonnes Ai, Ci et Fii : Xi est Felement femelle et passif ; Ci est Feld- 
ment male et actif ; Fu est Fetfet, la consequence. La mer est regardee 
comma male (X/) ; elle produit la pluie qui tombe sur la terre regardee 
comme femelle {Ci) et la feconde; Feau ruisselle de toutes parts et 
forme des rivieres ; de meme, la vegetation s’active; les rivieres et la 
vegaation en taut que produits sont dits Fu. Xi QiCi ayant produit Fa 
cessent d’agir ; mais Fa continue ^ se developper et sous le nom de Va 

15:', 
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/devient actif dans le temps et I’espace, c^est-a-dire coEStitiie les ^ 

Les noms des trois saisons primitives rappellent a ieur tour les trois Ele- 
ments de sndie, femelle et produit, les deux premieres saisons procreant 
ia troisiEme, laqueile devient cause a son tour et produit rannee qui suit. 

Ceci ditj je reviens a la complication signalee plus haul, En rEalile 
i! n’y a pas six mais categories qui portent un nom double : la 
premiere est Mamu^Nzambi^ ce qui signifie « le verbe de Dieu » et la 
buitieme est Kaci-nuni, qui signifie « mari-femme c’est-a-dire oui et 
non, superieur et inferieur, bref, les contradictoires. Ce queM, Dennett 
interprete ainsi : « la philosopbie des Baviii peut etre expdmee par la 
formule 1 4- 6 +• 1 : six categories, et en dehors d’elles, a une extre- 
mite Tidee de Nzambi (Dieu) comme cause, et a Tautre celie d’EIre 
burnain comme effet )> *. 

11 est difficile de considerer ce systeme comme primitif. D’abord 
M. Dennett a soin d’ajouter que Tordre suivant lequel ces bait terraes 
sont disposes ne provient d’aucune information indigene suivie ; c’est le 
rEsuUat d’un classement des renseignements obtenus fragmentairement; 
au lieu que la classification des cboses de Funivers suivant les six 
orients provient des indigenes eux-mEmes. En outre, nous avons vu que 
les Saisons comprenaient chacune quatre mois et que cbaque orient 
groupe 24 individus. En sorte qu’il sembie y avoir eu une combinaison 
de deux systemes, Fun a base 3 (avec ses multiples 6 et 24) et I’autre 
a base 2 (avec ses multiples 4, 8 et 24). 

Quoi qubl en soit — et seule la connaissance des systemes paralleies 
tels qu’ils doivent exister chez d'autres Bantous peut nous renseigner 
sur ce point — ie systeme de classification Baviii n’est pas seulement 
tbeorique : il joue un role pratique considerable tant en matiere poli- 
tique et gouvernementale (il y a six departements diriges par six 
princes, ayant sous leurs ordres des nombres determines d’officiers) 
qu’au point de vue de ia direction morale et religieuse. Je iaisse de cote 
la classification des presages pour citer seulement le fait suivant* 

1) DemEmedans ie systeme chinois Eteri, ie ciel, principe pur delalumiere, 
est male et Kwm, la lerre, principe de Fobscurite, est femeiie : mais les Chi- 
riois n’ont pas pense a Felement produit, 

2) Ici encore Fon notera une interessante anaiogie avec le systeme chinois 
quicomprend hull pouvoirs : la ciel et la terre(maie et femeiie) aux deux extre- 
mites et enlre eux les six autres pouvoirs : vapeurs, images, Emanations; 
2o feu, chaleur, soleil, lumiere, eclte j tonnerre ; 4o vent et hois; 5® eaus^ 
riviEres, lacs et mer ; 6° montagnes. Gf De Groot, The Religiom Sijstem o 
China) part, h 
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Chactine des 6 categories comprend 4 sanctoaires, doat le premier 
est regarde comme cause premiere, le second et le troisieme comma 
causes efficientes (m^le et femelle) et le quatrieme comme produit^ ; en 
outre 11 y a deux groupes a part en teteet en queue ; et chaque groupe 
de quatre se trouve aussi dans un rapport gen<§tique vis-a-vis desautres. 
B’oii ce tableau : 

Formale 

C i cause feiiielie / ce i • ± xj- ■ 

} cause male 1 effet mterm6diaire 

1 ■ 

( cause interm6diaire= j (= Effet. 

Formule 

G'est-a-dire qu’une Cause premiere produit une cause m^le et une 
cause femelle qui produisent un effet intermMiaire lequel en qualite 
de cause intermediaire procree un produit mdle et un produit femelle 
qui produisent un Effet final, la Cause et TEffet etant en dehors de la 
formule®. 

Chaque sanctuaire a son arbre sacre, tous les arbres sacr^s ne ren- 
trant d’ailleurs pas necessairement dans la formule, qui n’en comprend 
que 24. Le premier est I’arbre Nkondo (le baobab); il signifie que le 
roi doit, lors de son avenement, epouser une fiile de la maison princiere 
de Ngoio et que les princesses royales doivent vivre ^ Kondi, ob doit 
avoir lieu le cboix du successeur ; nkondo engendre matondi (la trutfe) 
et mavuka (une plante textile), qui k eux deux procr^ent (lelon- 

chocarpus, a bois jaunetres dur) ; or signifie que le successeur 

au trone doit ^tre aime de ses sujets, mavuka^ qu’il doit avoir le pou- 
voir de procreation c’est-a-dire ^tre un homme excellent de toutes 
manieres, etm^o^u qu’il doit ^tre noble et endurant. K chaque sanc- 
tuaire adhere ainsi une prescription ou une tradition. 

Et ainsi de sanctuaire en sanctuaire, de riviere en riviere, d’arbre 
en arbre, Maiuango, grand roi des Bavili, expiiqua a M. Dennett tout 

i) L’ordre de ces sanctuaires et les id^es qui s’y rattachent ont ete exposes 
a M. Dennett par les indigenes eux«mtoes. 

2) Dans certains cas felement sexuel disparait : le systems nerveux de 
fhornme est forme suivant ies Bavili de 31 paires de nerfs ainsi reparties : 
1° one paire cause; 2® trois paires effets ; six groupes de quatre paires 
intermediaires; 4o trois paires effets ; 5® une paire EfTet, la pairs Cause et la 
paire Effei ne compLani que pour une seule paire {bCi CiC, p. 137). 
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le code traditioniiei suivant iequel rois, princes et sujets regient leurs 
actions. 

C’est avec raison qoe M. Denett regarde (p. 233) sa decouverte comme 
des plus importantes, car elle permet d’atteindre, ainsi que Findique ie 
titre du livre, « le tr^fonds mtoe de la pensee negre y>, M, Deimett a 
ensuite retrouve un systeme analogue chez les Yoruba du golfe de Guinee 
et chez lesBini, habitants du Benin {loc, cit., pp. 232-237). 

Les Bini mettent tout en haut du systeme un Grand Dieiiy Oyim ; 
au-dessous de lui se trouvent deux grandes divisions, suivant lesqueiles 
se repartissent toutes les choses et tons les etres; Oyisa preside a Fune 
et Eshu, Esprit Mauvais, a Fautre. Ghaque division comprend trois 
sections, chacune desquelles comprend vingt-quatre pouvoirs en tant 
que Causes; puis viennent les six formules, chacune de vingt-quatre 
pouvoirs, dont 72 pour Oyisa et 72 pour Eshu. Enfin viennent les 
vingt-quatre Eflets ou produits ; soit en tout 201 termes. 

Je doute que, sous cette forme, le systeme soit primitif : il me 
semble reeonnaitre une influence chretienne (ces regions out ete evan- 
gelisdes par les Portugais des le xvi® siecle) et peut-etre musulmane 
dans le Grand Dieu, puis dans le dualisme du Dieu Bon et du Dieu 
Mauvais, qui equivalent a Dieu et au Liable, a Ormuzd et Ahriman, etc. 
Le systeme ne m’apparait comme purement indigene qu’a partir des 

six pouvoirs ». II nous manque d’ailleurs pour le moment un Element 
d’appreciation, la division de Fespace suivant des points cardinaux. 

L"expos6 ci-dessus ne doit etrepris que comme une sorte de schema : 
dans la realite, la compiexite des details obscurcit enormement les 
grandes lignes ; et M. Dennett, qui a tent6 de systematiser le tout, me 
semble Favoir fait suivant des iddes precon^ues. Ainsi je lui laisse la 
pleine responsabilitd de sa decouverte d’une trinite ou triade, simpie- 
ment fondee sur Fanalyse des racines. Et m^me, il semble qu’on doive 
se defier deM. Dennett linguiste. Miss Werner remarque dans Folk-Lore 
juin 1907, p. 237, quhl existe nombre de discordances entre le vocabu- 
lairedeM. Dennett et' celui de Holman Bentley, Kongo 

Language ; en outre les graphies de M. Dennett sont incorrectes et ses 
etymologies pour la plupart fantaisistes (cf. A. Werner, loc. cit., 
p. 238). 

L’une d'entre elles porte precis^ment sur Nyambi que M. Dennett tra- 
duit par € Fesprit ou la personnalite des quatre », alors qu’on y recon» 
nait aisement le nom du dieu supreme de la plupart des Bantou, 
orthographic Nzambi^NyambC, etc. Je crains que M. Dennett n’ait ainsi 
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ete emp^che de decouvrir ies vraies caract6ristiques^ chez les Bavili, de 
cette divinite. 

QiiaEt ail systeme de classification generale, il est tr^s utile a con- 
naitre pour voir clair dans Textreme multitude des « fetiches s ou, 
comme dit M. Dennett^ des « pouvoirs ». II est certain que Ton doit a 
i’auteur la meilleure analyse de cet ensemble complexe de croyances et 
de coutumes communement appele fetichhme, M. Dennett y a reconnu 
une forme du dynamisme magico-religieux : le fetiche est un equivalent 
dll mana meiano-polynesien, du hasina maigache, etpas autre chose. Je 
n^entrerai pas ici dans le detail des faits, car un choix est impossible. 
Le m^canisme est comme toojoors la transmission du « pouvoir » par 
contact ou a distance. 

Le tort de M. Dennett, c’est d'avoir voulu opposer ies deux varietes 
de cette meme notion de « puissance », Fune bienfaisante qu’il appelle 
religion et i’autre maleficiente, qu’il nomme magie. II a raison en ce 
sens, qu’en effet les mots magie et religion s’opposent de cette manifere 
dans le langage courant ; ii a tort en ce sens que les concepts fonda- 
mentaux et le mecanisme sont identiques dans Tune et I’autre. 

On ne saurait, en tout cas, trop insister sur la necessity de rayer de 
la terminologie bierologique, avec les mots de chamanisme ou de 
lamaisme, celui aussi de fdtichisme, d’autant plus que les observateurs 
croient trop souvent nous avoir renseignes sur une population quand 
iis Font traitee simplement de « fetichiste ». A ce point de vue, je 
recommande la lecture d’un excellent petit livre de A. G. Haddon, 
M.agic and Fetishism (Constable, 1906, 1 shilling), ou Fon trouvera la 
question posee sur le terrain qu’il faut ettous les renseignements biblio- 
grapbiques ndcessaires L 

En definitive, les bistoriens des religions doivent une grande grati- 
tude a M. Dennett pour avoir recueilli des renseignements aussi impor- 
tants. On espere qu’il continuera ses recberches et comblera les lacunes 
considerables qui demeurent, mais sans se laisser aller autant k son desir 
d’interpreter. : A. van Gennep. 

1) Je trouve confirmation de la definition dynamiste du feticMsme dans le 
livre, qui vient de paraitre, de Pechuel-Loesche : DieLoango EscpedUion, t III, 
fasc, 2 : Volkskunde von Loango, Stuttgart, Strecker el Schroeder, 4®; cf. p. 354 ; 
et pour des allusions an « systeme de classifieation », incompletes et mal com- 
prises, pp. 469-474. 
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B. BAENTSGHj.prof. de theoL a lena. —.Altorientalisciier iind 
israelitisclier Monotheismus, Ein Wort ztif Revision 
der entwic!diiogsgescMchtlichen ■ Atiffassting der 
israelitischen ReligionsgeschicMe. — Tubingae, Mohr, 
1906^ xn420pages, 2 m. 40. . 

€ Dans cet expose i’auteur a entrepris de nager centre le courant. II 
a de plus en pins I’impression qne, avec la connaissance grandissante 
de Fancien Orient qui s’ouvre poar nous de jour en jour plus large- 
ment grace aux efforts zdlds de Farcheologie orientaie, la maniere 
actnelle de trailer Fhistoire de la religion Israelite ne peut pins se 
d^fendre — : elie est basee d’une fapon beauconp trop uniiaterale sur 
Fidee d’evolution; — et il a essays de le prouver sur un point particuiie- 
renient important », les origines du monothdisme isradlite, en prenant 
pour guides MM. Winckler, Hommel et Alfred Jeremias (p. v). 

« On regardait jnsqu’il y a pen de temps comme un fait acquis que 
de toutes les religions de Fantiquite la religion d’Israel a dte la seule 
qui ait possdde la croyance monothdiste ». Or Fassyriologie affirme que 
« des traces d’un monotheisme plus ou moins clair doivent se rencon- 
trer aussi en dehors de la religion dlsrael dans Fancien Orient » 

(p. 1). 

G’est a i’examen de cette assertion de certains assyriologues qu’est 
consaerde la premiere parlie du travail, 

Dans la religion babylonienne, M. Baentsch distingue trois grands 
courants : 

1® Dans la religion populaire ir releve un element moral. Sans 
doute on croyait a Fexistence d'autres dieux nalionaux ; mais le pan- 
thdon de chaqne ville etait monarchique et, dans les hymnes adresses 
anx « dieux suprdmes », Fadorateur oubliait que e'etaient des divinitds 
locales, parce qu’elles avaient en mdme temps une signification cos- 
mique. 

2’ Dans la « religion des personnalitds pieuses », telle qu’on la 
Irouve en particulier dans les psaumes penitentiaux, on constate une 
religiosite reiativement elevee », Le fidele appelle la divinite « moo 
dieu », « ma ddesse » ; il ressent done le besoin de s’attaclier a un seul 
dieu. Cette divinite particuliere est exaltde au-dessus de toutes les 
autres; celles-ci n'interviennent dans les hymnes que comme inter- 
Cesseurs, Ce n’est que de F « bdnotheisme » sans doute ; mais « tout 
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henoth^isme,: quand sous ce nom se cache une vie reiigieuse authenti- 
que^ tend au monotheisme comme h son achevement » (p. 17). 

3“ Dans la religion des pretres, enfin, on tro'uve diverses speculations 
dont « Fidee fondamentale..., qui se lit partoul, du moins entre les 
lignes.,., peut s'exprimer ainsi en termes abstraits : les divers dieux ne 
sont au food pas des puissances independantes, mais seulement des 
apparitions partielles de la puissance divine unique qui se manifeste 
dans Funivers « (p. 32>33). Cette idee n'est formellement exprimee 
que dans des textes recents. « On n’est sans doute jamais arrive a 
Bahylone a un monoth(§isme officiel. Ces speculations mono thns ant 
avaient un caraciere absolument prive et purement theorique » (p. 34). 
Mais elles ont cootribue a decomposer les notions grossierement poly- 
theistes. ■ 

En Egypte les prMres d'Heliopolis considerent tons les dieux comme 
des formes deR^. La consequence monotheiste de ces speculations a dte 
tiree avec assez de rigueur par Amenophis IV, qui proclarna dieu uni- 
que Atonou, « FEclat qui est dans le disque solaire », et fit fermer les 
temples des autres divinifes (vers 1400 av. J.-C.). 

En Syrie, en Pbenicie, en Canaan, pays tout penetrds de la culture 
orientale, des speculations analogues ont du avoir coiirs, du moins 
parmi les prMresdes grands sanctuaires. On y constate, en tout cas. un 
polytheisme monarcbique, ce qui, « du moins pour les inities, signifiait 
one concentration de Fidee de Dieu » (p. 39). 

L’auteur se pose alors la question : le monotheisme d ’Israel et du 
judaisrne a t-il etd sans rapport aucun avec le monotbdisme de Fancien 
Orient? J1 commence par reconnaitre qu’il y a entre Fun et Fautre des 
differences profondes. Le monotheisme oriental est une doctrine specu- 
lative ; le monotheisme Israelite est une conOance religieuse en un 
Dieu unique. Le monotheisme oriental n’exclut pas le polytheisme; le 
Dieu d’Israel, au contraire, ne tolere a c6te de lui aucune manifestation 
partielle dela divinite.Pour le monotheisme oriental, Jadivinite unique, 
etant astrale, pantheiste, peu persounelle, n’est pas ohjel de lapiefe; le 
Dieu d’Israel, au contraire, est une personae, superieure aux astres, 
seul objet de Fadoration. Pour FOriental la divinite unique etait une 
puissance de la nature ; elle ne devenait morale en quelque mesure que 
lorsqu’elie etait unie a Fun des dieux supr^mes concrets. Yahvdh, au 
contraire, est Fincarnation de Fidee morale. 

II a cependant existe, d’apres M. Baentsch, entre ces deux formes du 
monotheisme un rapport historique. D^ji les anc^tres dlsrael, les 
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■ tribus siir lesqeelles Mo’ise a exerce son action, adoraient nn dien 
supreme, qui n’^tait autre que le dieu-Lnne, Sin en babylonien, 
comme le prouveat ' les noms du mont Sinai et du desert de Sin, ainsi 
qne les traces de. culte Innaire qni . se sont conservees dans- la religion 
Israelite (nou?elie, tune, sabbat, Pdque). Yahveh etait alors siibordonn^ 
on plus probablement identifie a ce dieu-Lune : de la le, nom de 
Yahpih Sebaoth (Yaliv41i des armies) ; M. Baentscb croit, en elFet, qne 
ce terme se rapportait a I’armee des astres (luges 5^ 20 ; Jos. 5, 14) 
d’etre applique aux arm ees d ’Israel. 

Moise lui-m^me est mis par la tradition en rapport avec i’Egypte et 
avec Madian, c’est-a-dire avec deux foyers du monotlidisme oriental 
(ies Madianites avaient un pantheon monarchique dont le maitre «§tait 
Ouadd, un dieu-Lune). Moise, ayant cree une religion nouvelle et 
Fayant maintenue, doit avoir preche Dieu d’une fa^on absolurnent 
nouvelle. Quelle a 4te Fidee directrice de cette creation de Moise? On 
peut F^tablir par induction : ce qui a distingue le yahvisme c’est que, 
cornme puissance spirituelle, il a toujours tendu a s’opposer nettement 
aux religions naturistes et astrales. Cette tendance n’etait pas naturelle 
au peuple Israelite ; elle vient d’une grande personnalite ; comme elle 
ne precede ni des prophetes du viii® siecle ni de leurs precurseurs 
(car les uns et les aufres ont fait oeuvre de reaction), elle doit avoir 
Moise pour auteur. Le cute astral et naturiste de la figure de Yahveh 
ne compte plus pour Moise; Yahveli etait done pour lui au-dessus des 
astres et de la nature. Moise a du deja interprMer le nom de Yahveh 
par « Gelui qui est ». II a cree un monotheisme pratique. S’ii n’en a 
pas tire les consequences universal istes, e’est qu’il vouiait fonder un 
Etat, ce qui n’allait pas sans une religion d’Etat. 

Apres Moise les grandes id^es qu’il avail emises s’epaissirent et furent 
eclipsees par des notions secondaires. Mais il y eut toujours des reactions 
de la conception mosaique contre ces alterations populaires. L’lm des 
etfets les plus feconds de cette tendance reactionnaire fut Fadoption 
par Felite d’Israel de Fidee de creation; courante dans i’Orient ancien, 
connue depuis longtemps en Canaan, cette idee fut de bonne heure 
tournee a la gloire de Yahveh, ainsi que d’autres mythes orientaux 
(Geo. 241). Le monotheisme theorique de Fancien Orient viot ainsi se 
superposer au monotheisme pratique de Moise. 

La tradition sur Abram est le t^moin de cette adoption par les Yah- 
vistes de la religion superieure de Fancien Orient. Abrarn, en eifet, est 
une figure cananeenue; il represente « une etape religieuse » tres im- 
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portante;, o,u Foii:adorait, sous les noms abstraits diElohim^ d'El 
un, die 11 supreme qui n’excluait peut-^tre pas lesautres dm- 
nites^ mais qui tendait au monotbeisme. La religion d’Abram , marqnait 
sans dottte nn progres sur les speculations des pr^tres babyloniens : 
car le patriarclie est repiAsente quittant Our Gasdini' et Harran, les 
deux grands centres du culfe de Sin; mais, d’autre part, il n’y avait pas 
rupture complete entre la religion d’ Abram et celle des Babyloniens, 
puisque les motifs iunaires abondent dans rhisfoire du, patriarche 
(M. Baentsch adopte ici une idee de M. Winckler). Les traditions sur 
Abram prouvent done qu’il existait en Canaan entre 2000 et 1400 le 
culte d’un El celeste superieur, en relation avec la religion babylo- 
nienne, et que les Israelites ou du moins une elite en Israel adopta les 
idees de cette religion en les appliquant a Yahveh. 

A vrai dire, ce Yahveh Dieu des mondes n’intdressa d’abord qu’une 
minorite; il n’avait pas de rapport intime avec le I)ieu national. 

Ce furent les propbetes qui, sous le coup des catastrophes du 
vin® siecle, opererent la fusion entre les deux Yahveh : la ruine dlsrael 
n’dtait-elle pas la preuve tout a la fois de la justice de Yahveh et de sa 
souverainet^ universelle? Le triomphe du monotbeisme est du aux 
prophMes, qui ont embrasse d’un meme regard le Yahveh Dieu de 
Funivers et le Yahveh ethique du monotbeisme national. 

Telle est dans ses grandes lignes la construction de Fhistoire des 
origines du monotbeisme Israelite qoe M. Baentsch croit devoir substi- 
tuer a la conception quel’on tire habituellement de F^tude critique des 
sources hdbralques. Cette construction souleve de multiples objections. 
Indiquoos-en du moins quelques*unes. 

Il y a un inconvenient s^rieux a preter au terme de monotbeisme le 
sens vague et imprecis que lui donne en geii(§ral Fauteur. Il parle de 
monotbeisme, non seulement quand il rencontre la croyance a Fexistence 
d’un dieu unique, mais aussi lorsqu’il constate la foi en un dieu su- 
preme (polytheisme monarchique) , oo quand dans un bymne il releve 
des expressions lyriques qui me conviendraient, ^ proprement parier, 
qu’a une divinile unique (hdnotheisme), on encore lorsqu’il se trouve 
en presence d’une religiosite siiperieure oii d’un culte ou Felement 
moral est parti culierement accentue. li importait, dans ce sujet surf out, 
d’apporter la plus grande precision dans la designation des,,,' differents 
pbenomenes religieux pour ne pas se laisser duper par les mots. :, 

Defait, lorsqu’on examine les cboses:de' presales preuves que Fauteur 
donne: ■ de Fexistence ^ d’un monotbeisme nrientai apparaissent Riogu - 
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lieremeBtfragiles. La plupart des textes :vises sont a ranger dans ies ea- 
tegories de Fhenotheisme ou du polytheisme monarchiqne. Tout an 
pins peut-on attribuer aax prices babylon tens nne doctrine mono- 
tbeiste esoleriqne; encore faut-il pour cela « lire entre ies lignes » on 
s'appoyer sur des documents neobabyloniens. 

Quant a la reforme d’Amenophis IV en Egypte, M. Maspero en con- 
teste absoiument ie caractfere monotheiste. Le dieu de ce Pbaraon, 
d’apres Fillustre egyptologue, n'en Voulait qu’a Amon de Thfebes. « II 
proserivait celui-ci et ne le toldrait qu’a Thebes, encore exigait-il qn’on 
effapatle nom partout on on le rencontrait, mais ii respectait et Rd, et 
Horns, et Harmakhis, et tons ceux qui n’etaient pas Amon ». La raison 
de cette attitude d’Am^nophisAtait un dessein politique contre lesprdtres 
d’Amon. « Ed, Meyer et Tiele melent a I’idde politique une conception 
de monotheisme dont rien dans les faits connus ne me parait justifier 
suffisamment r exactitude, pour le moment du moins »*. 

II est done fort douteux qu’il y ait h faire entrer en ligne de compte, 
dans la formation de la religion israelite, le monotheisme oriental. 
Ce qui parait exact, c’esl que les Babyloniens, avec leur vaste horizon 
politique, avec leur connaissance developpee de I’univers, se faisaient de 
la puissance de leurs dieiix une idde infiniment plus elevee que les 
peuplades nomades, dont la vue spirituelle etait forcement limitde a 
un cercle restreint. G’est aux Babyloniens que les Israelites ont em- 
prunte Fidee et le recit de la creation. Mais qui dit creation ne dit pas 
encore monotheisme. Le createur, pour beaucoup de peuples, est un 
dieu national, local, quand ce n’est pas un animal ou un etre humain, 

M. Baentsch s’efForce de prouver que Ies tribus b^braiques avant 
Moise auraient pratique un polytheisme monarchique dont la divinite 
supreme aurait ete Sin, le dieu-Lune des Babyloniens. La demonstra- 
tion est des plus insuffisantes. Pour les Hebreux le Sina'i n’etait pas le 
s^jour du dieu-Lune, mais la montagne sainte de Yahveb, auqiiel 
M. Baentsch iui-meme nose pas attribuer un caractere foncierement 
lunaire, A sup poser done que Sinai vienne de Sin, ce nom prouverait 
simplement que quelque antique population qui avail precede les 
Hebreux dans ces regions avail adore le dieu-Lune, peut-^tre a cote de 
beaucoup d’aotres divinites. 

Que le Dieu de Moise ait eu a la fois des attributs universels et un 
caractere national, cela n’a rien que de vraisemblable, G’etait le cas 

1. Maspero, Eist, anc, des peuples d& TOHent, II, p. 322, 325. 
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d’une multitMe de diviiiites dans les religions antiques. Mais, dans la 
mesure oil il est permis d'affiroier quelque chose, sur Toeavre de Moise, 
ii parait Men qoe Felement national a ele, dans sa^ notion de Dieu, le 
trait predomiaaot et non pas seulement un facteur secondaire, impose 
par la mentaiite do. temps, com me le veut M. Baentsch : former le 
penpie dlsrael a dii etre pour lui Fobjectif principal, Fexpression essen- 
tielle de la volonte de Yahv^h. Les traits universels que renfermait sa 
notion de Dieu ne se sont developpes que plus tard. 

M. Baentsch a raison lorsqu^ii signale Fimportance des elements de 
culture babylonienne que les Israelites out assimiles a ieur religion apr^s 
leur ^tablissement en Palestine. Mais il paralt Men douteux que Fhis- 
toire d’Abraham nous ait conserve le souvenir d’une religion supe- 
rieure qui aurait eu cours en Canaan avant Farrivee des Hebreux. La 
peinture de la religion d’Abraham est certaine meat ce qu’il y a de 
plus recent dans I’histoire du patriarche ; la tradition orale peut con- 
server quelque temps la memoire de certains faits exterieurs; elle 
altere, au contraire, tres rapidement tout ce qui est idees, croyances, 
langage du passe. M. Baentsch admet, du reste, lui-meme que la tra- 
dition en question etait devenue fort confuse, puisqiFAbram, presente 
dans cette tradition comrne un adorateur d’A7, etait en m^me temps, 
d’apr^s notre auteur, une personnification de ce Dieu supreme ; le norn 
d’Ab-ram lui parait, en effet, rappeler le titre de « pere misericordieux, 
compatissant » porte par Sin ; ceux de Sara (princesse) et deMilka (reine) 
•soni de meme, pour lui, des attributs des deesses de Harran. 

Le moindre ddfaut de la construction de M. Baentsch n’est pas de 
ineconnaitre ForiginaliM des prophetes, si puissamment mise en relief 
par les Wellhausen ei les Robertson Smith. Les prophMes ne sont 
pour lui, comma pour les adeptes de la conception traditionnelle, que 
de pales repliqiies de Moise. 

Its ont, dit“ii, assurAle triomphe do monotheisme en fusionnant le 
YahvMi Dieu de I’univers, createur du monde, tel que Favaient congu 
quelques esprits d’elite a Fimitation du Mardouk babylonien, avec le 
Yalivdh Dieu- moral d’Israel, tel, que Favait annonce Moise. Ce n’est pas 
M Fimpression que laisae FMude de la predication des premierspro- 
, phetes. Yahveh .DM^^^^ physique, des,- kstres, des cieux et de 

la oier ne les interesse guere. Yahv^h est pour eux surtout ie sou- 
verain des nations, ie maitre de Fhistoire. Cette notion est nee imme- 
diatementdu contact des reaiites de Fepoque tragique ou ils vivaient. De 
plus on ne saurait parier de c triomphe du monotheisme » apropos 
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d*A.mos, d’Osee, d'Esaie, de Jeremie. Xe rnonotheisme conscient, ttieo- 
rique ne setrouve chez eux qu'en voie de formation; it iie triompiiera 
.qn’avec le Deuteronomiste et ie' second Esaie., 

Erefil faut sans doute Recorder a M. Baentsch que I’evolntion de la 
religion d’Israel a 4te plus complexe, moins rapide, plus ou¥erte aux 
influences du dehors que ne Je donnaient a penser certains exposes mo- 
dernes de Thistoire de cette religion. Mais il n’y a pas lieu jusqu'a 
present de rejeter la conception generale qui parait resulter du classe- 
ment chronologique des divers documents iidbraiqoes. 

Adolphe Lods.' 


Paul Fiebig, Altjudische Gleichnisse und die Gleich- 
nisse Jesu. — - Tubingue et Leipzig, Mohr, 1904. vii-167 p., 
3 marks. 

Le grand ouvrage de M. Jiilicher Gkichnissreden Jesu, 1889) 
a remisa I’ordre du jour la question de Tinterpretation des paraboles et 
de leur role dans Penseignement de Jesus. On pent dire que ce livre 
magistral a porte ie coup de grdee a Fancienne methode d’interpr4ta- 
tion des paraboles, qui consistait a chercher a chaque detail un sens 
allegorique, a la mani^re de Philon. M. Jtilicher s’est attache a etablir 
de la fagon la plus nette, la plus precise, quels sont les caracteres 
propres de la parabole d'une part, et de Fallegorie d’autre part. La 
parabole, selon lui, est une comparaison qui ne met en lumiere qu’une 
idee unique; elie constitue un recit ayant sa vie propre. Dans Fallegorie, 
au contraire, chaque trait figure symboliquement un des elements de 
I’enseignement qne Fon veut donner* La parabole eclaire, illustre une 
legon par un exemple ou un fait similaire; Fallegorie exprime i’idee 
sous une forme voiiee, et ne devient claire que pour celui qui en pos- 
sede la clef. 

M. Fiebig s’est propose de controler, de completer et au besoin de 
rectifier les conclusions de M. Julicher par Fetude des paraboles qui se 
rencontrent dans la Literature juive ancienne. Et, pour le dire tout de 
suite, il aboutit a trouver les vues du savant professeur justes dans 
Fensemble, mais unilaterales. 

Faute de temps, Fauteur s’est limite ^ Fexamen d’un seui ouvrage de 
la litterature rabbinique, la Mechilta, reeueil de gloses sur VFxode en 
neo-hebreUj, auquei M. Schlatter avait deja reconnu une importance 
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exceptioQnelle. M. Fiebig a collationne et reproduit tous les passages de 
la.MecMlta, tant anonymes que transmis avec nom d’auteur, qiii portent 
ie nom de machal (terme hebreu traduit dans les synoptiqnes par 
, on qui ont un contenu analogue. 

Et il arrive aux conciusions suivantes. Les inechalim de, la Mechilta 
presentent la parente la plus intime avec les paraboies des synoptiques ; 
les formules d’introd action sont soiivent toutes pareiiies; le domaine 
auquel sont de preference emprunlees les images est sensiblement la 
m erne, Men que la nature et la vie des petites villes occupent moins de 
place dans les comparaisons des rabbins. Le rdcit constituant ie machal 
est d’ordinaire nalurel, vraisemblable ; parfois il y a des traits extraor- 
dinaires destines a frapper davantage par leur allure paradoxale; il en 
est de meme dans les evangiies (les ouvriers de la onzierne heure, les 
mauvais vignerons, les noces du fils du roi). 

Les mecfialim de la Mechilta ne sont pas des allegories a la fapon des 
apocalypses. Sont-ils done tous des « paraboies » au sens strict que 
M. Jiilicher donne a ce terme? Non. Tantot entre i’image et Tidee 
qu’il s'agit dhllustrer il n’y a qu’un seal point de contact, tantot il y en 
a plusieurs. Il faut se garder d’interpreter tous les rnechalim d’apres 
un seal et m^me schema. Ce sont « des paraboies avec melange d’alle- 
gorie » (Job. Weiss). D’ailleurs, ajoute avec raison M. Fiebig, « une 
pure parabole est quelque chose d’aussi difficile a construire qu’une 
pwre alldgorie. Et ici comme dans d’autres cas, ce qui n’est pas pur, 
ce qui n a pas d’aretes vives, est ce qui dans la vie est le plus frequent, 
parce que le plus naturel » (p. 98-99). 11 ne faut done pas a priori refuser 
a Jesus tout ce qui dans les paraboies evangeiiques est aliegorique, tous 
les traits qui, a cote de Tid^e principale, mettent en lumiere des points 
de ressernblance secondaires entre Timage cboisie et le fait a illustrer. 

Dureste, si les rnechalim la Mechilta sont des specimens du merne 
ic genre » que les paraboies des e7angiles synoptiques, celles-ci leur sont 
infiniment superieures par leur fraicbeur et leur naturel, aussi Lien 
que par Finteret des verites qu’elles visent a metire en lumiere : ies 
rabbins s’appliquent a eclairer Fexegese de I’Ancien Testament, sujet 
important sans doutey mais qui « ne rechauffe pas le coeur tandis que 
ies paraboies du Nouveau TeEtament ont pour objets les points les plus 
essentiels de la vie religieuse, le pdche et la grace, la priere, la mise- 
ricorde et Famour, le royaume des cieux. 

Mais une question se pose encore. La Mechilta n’a ete redigee 
que longtemps apres les evangiies synoptiques. Est-il des iors legitime 
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d’expliquer les paraboles dii NouveaunTesiament par i’analogie de ceiles 
du midrach juif ? 11 y a, repond M. Fiebig, des raisons de penser qiie des 
paraboles du genre de celies de la Mechilta out eu coors deja dn temps 
de Jesus. Les sentences du traite etudie sont pour la plupart attribiiees 
c'est-a-dire aux docteurs anterieurs a R. Yehouda Han- 
nas! (vers 220 apres J.-G.); Tune des paraboles .est rapportee a Rabban 
Gamaliel II (90-110). Aiamortde R.., Mei'r, eieve de R. Aqiba (ii® siMe) 
on disait qu’avec lui mourait le machal : preuve qu’il etait des lors dim 
usage courant. Des mechaiim sontattribues a lliilel, le conlemporain des 
ddbuts de notre ere. Jesus, en racontant des paraboles, n’a done pas, 
cornme on Fa sou vent pretendu, invente une forme nouveile d’ensei- 
gnement; les disciples s’etonnent, non qu’il recoure a ce precede, mais 
qu’il Femploie parfois d’une maniere qiii les deroute. 

De ces constatations, M. Fiebig tire les regies suivanles pour la 
critique et Finterpretation des paraboles evangeliques : 

1^ n faut, en partant de la fa^on de parier et de penser du temps, 
determiner ce qui est possible dans la bouche de Jesus ; 

2^^ II n’est pas permis d'ecarter a priori des paraboles de Jesus les 
idees du royaume de Dieu et du Fils de FHomme parce que ces notions 
sont apocalyptiques ; 

3^ II faut se rappeier que les paraboles juives rFont pas toutes iememe 
schema. 

Faisant Fapplication de ces principes a deux parabolas parliculi^re- 
ment contestees, celle du Semeur et celle de FIvraie, Fauteur maintient 
leur authenlicite integrale. M. Jiilicher estimait, au contraire, que la 
premiere est un remaiiiement allegorique tardif d’une « parabola » 
reellement prononcee par Jesus, et que la seconde est entierement inau- 
thentique. 

M. Fiebig croit pouvoir aller plus loin encore et tente de sauver Fhis- 
toricite de la sentence pretee par les synopliques a Jesus sur le but de 
ses paraboles : <( A vous, dit Jesus a ses disciples, il est donne de 
penetrer le mystere du royaume de Dieu; rnais a ceux-la, aux gens du 
dehois, tout est communique en paraboles, afin que, en regardant, ils 
ne voient point, que, en entendant, . ils ne comprennent pas, de peur 
qu’ils ne se convertissent et qu’il ne leur soit pardonne » (Marc 4, 11. 
12). M. Jiilicher rejetait Foriginalit^ de ces paroles, parce que les para- 
boles dans Fenseignement des rabbins et tres cerlainement aussi dans 
la pensee de Jesus ont pour but d’eclairer, de devoiler^ tandis qu’ici, 
d’aprfes les evang^listes, elles .sopit destindes, comme ies paraboles 



ANALYSES Et COMPTES MNDUS , 

apocalyptiques et hellenistiques, a voiier la pensee de Fauteur aux non- 
initios. , 

M. Fiebig objecte qn’en realite il y a une parents indeniable entreles 
paraboies de Jesus et ceiles qu’on trouve dans les apocalypses et les apo- 
cryphes. I! insiste specialement sur le cas du Siracide, qui affirme fre- 
quemmeQt le caractere enigmatique de ses paraboies (3, 29 ; 39, 1 ss. ; 
47, 17 ; cf. Sap. 8, 8), et qui a cependant souvent des comparaisons qui 
nous seinblent absolument claires et limpides. Ce caractere obscur 
pr^t^ par les Jiiifs a leurs paraboies vient, selon M. Fiebig, de ce que 
ces comparaisons sont difficiles k imaginer et de ce qu’il* est parfois 
malaise de trouver le terlvmn comparationis des images de i’Ecriture. 

11 y a du vrai dans ces observations. II reste cependant que Jesus, 
qui se servait des paraboies pour « forcer » en quelque sorte les foules a 
mieux retenir et a s’assimiler plus pro fond ement ses appels, n’a gum'e 
pu dire qu’il parlait au people en paraboies pour empecher la masse de 
ses auditeurs de se convertir. Nous avons la sans doute un fruit de la 
reflexion tbeologique d’une epoque ulterieure influencee par le passage 
d’Esaie 6, 9. 10 ^ 

Quoi qu’ii en soit des reserves que Ton pourra faire sur telle ou telle 
appreciation de detail de Fauteur, son livre reste, en tout cas, un ouvrage 
capital sur la question, parce qu’il apporte, clairement classes, des fails 
importants peu accessibles au common des exegMes du Nouveau Testa- 
ment. II faut soubaiter que des travaux analogues soient publies sur les 
autres toils de la litterature juive et que, elargissant le cercle des 
recherches, on s’attaque non seulement aux pages prdsentant un int^- 
ret particulier pour F^tude du temps de Jesus, mais a Fensemble de la 
litterature rabbinique, pour en faire Fexamen critique complet et metho- 
dique qui nous manque toujours. 

Adolphe Lods. 

1) Voyez a ce sujet les excelleutes pages de M. Albert Aeschirnann dans ia 
these qu’il a tout recemruent presentee a la Faculte iibre de theologie prot. de 
Paris : Fourquoi Jesus s'est-il servi de la parabole^ Geneve, RomQi, 1907, 
p. 27-48. 
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' G, J. P. J. Bolland. — • Be Evangelische Josua.-- Eene paging 

tot aanwijzing van den oorsprong des Christendoms, ^ — Leiden, 

A. H. Adriani, 1907. . 

.Dans cet essai sur Forigine du christianisme, M. Bolland^ professeur 
de philosophie a FCJiiiversite de Leyde, constrait ua Mifice compliqiia 
et qui sembie fragile, sur un fondement tree solide. Son point de depart 
est un fait exacts et d’ailleurs conau : le aom grec de Jesus est identi- 
quement le m^me que ie nom de Josue dans i’hebreu de FA. T. G’est 
ie nom que donne Moise (Num. IB, 16) a Hosee, fils de Nun, qui doit 
achever I’oeuvre du grand iegislateur et conduire ie people dans la 
Terre promise ou Moise ne peut penetrer. 

De ia a conclure que le « Josue evangeiique », c’est-a-dire Jesus, 
n’est qu’un symbole representant le vrai successeur de Moise, la person- 
nification du salut de I’Eternel (Josue zn FEternel sauve) attendu par 
Israel, il n’y a qu’un pas, si du moins Fon ne se tient pas sur le terrain 
strictementhistorique. L'auteurfranchitce pas hardiinent, en s'appuyant 
sur I’interpretation ail^gorique des ecrivains du siecle. Le Christ ne 
ressembie guere, il est vrai, au roi vengeur qu’attendaient ies Juifs 
palestiniens du siecle. Aiissi trouvons-nous dans le N. T. (Luc 4, \% 
Act. des Ap. 10, 38J des traces des tenlatives qui out ete faites pour tirer 
son caractere messianique d’autre chose que du ti tre de roi. 11 est pre- 
sente comme grand-pretre (Hebr. 3, 1-2) ‘ et mediateur entre Dieu 
et les hommes (Gal. 3, 19. 1 Tim. 2, 5). Teis sont egalement les titres 
du Logos de Philon. Quiconque est au courant de la philosophie anti- 
que reconnait tout de suite ie rapport etroit qui existe entre ce Logos 
philonien, esprit et nature, unissant I'homrne et Dieu, et le Sage ideal 
dustoicisme. 

Suivant M. B. ie <f Saint de Dieu (Marc i, 24) n’a pas plus de rdalite 
que le Sage du Portique ou le Il n’a jamais existe autre part que 

dans I’esprit des Alexandrins allegorisants. « L’Evangile, dit-il, joyeux 
message qui aiinonce la venue du vrai Josue, est une creation de Fexe- 
gke alexandrine (p. 26). L’esprit qui a produit FEvangile est Fesprit de 
ia gnose alexandrine; ie Jesus qui y enseigne et y est enseigne est une 

i) Le grand pr^tre est en effet qualifi^ de « oint dans iegrec de la 

Septante {Levit, 4, 3, 5, 16, 6, 22). Par centre, nous ne voyons pas tres hien 
ce qa’on peut conclure du fait (p. 12) qu’mi grand-pretre porte le nomde 
dans la Septanle (Zaeh,, 3, 1-8). 
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persoEnification de I’espri! qui est ne du judaisme et qui ie depasse » 
(p. 25). Qua le « Josue de rfivangile > soit en meme temps le Sauveur 
des Juifs, c’est im quiproquo symbolique inevitable, piaisque la religion, 
de Fesprit devait naitre dumosaisme (p. 29)..G’est nn quiproquo Aiimo- 
hiimain, repete Fauteur (p. 26). Tout le christianisme n’est qu'un 
proquo touchant, emouvant, qui a remue le monde, un quiproquo helld- 
nistiqoe a propos d’un theme judaique (p. 23). 

M, B. presente son travail comme le dernier mot de la tendance 
moderne, mais 11 ajoute que ce modernisme, c’est-^-dire le protestan- 
tisnie liberal^ avec sa methode historique et critique, est ddpasse, fini, 
aussi contraire a I'esprit nouveau que la foi traditionnelle et aveugie *. 
II le noie dans un meme dedain avec « la banalitd scientifique » qui 
regoe parmi les savants de profession. Dans ce milieu-la, prophetise-t-il, 
on n’approfondira pas son livre, et^ a part quelques objections sans 
importance, on gardera sur ses iddes un silence prudent. Sur ce, il 
somme ceux qui veulent le rdfuterj de demon trer que le Christ n’est pas 
un symbole de Josue, que le recit de la passion ne repose pas sur un 
fond de sagesse alexandrine, etc., etc. 

Ne serait-ce pas plutdt a lui a faire la preuve d’idees si deconcertantes, 
si contraires aux rdsultats, qui paraissent acquis, de la science religieuse, 
autrement qu’en quelques pages de brochures assez touffues^ pour qu71 
soil difficile d’y etablir un certain ordre? Quelques arguments vraiment 
trop discutables suffisent-ils pour remettre en question Fauthenticit^ des 
« grandes epitres pauliniennes » et pour attribuer Ffi pitre aux Remains 
a un Sdthien ou k un Naassenien, qui aurait habild Rome entre 100 et 
125 (p. 38)? En ce qui concerne les fivangiles, la solution de M. B. n’est 
pas moins curieuse : il cherche leur premiere forme a Alexandrie oil il 
place Foriglnedu christianisme. Il retrouvece premier fivangile alexan- 
drin dont 11 relive de nombreuses traces dans nos canoniques dans 

1) Par contre, M. B. fait de copieuses citations de savants catholiques, tels 
que MM. Fabbe Loisy et P. Battifol, recteur de I’institut catholique de Tou- 
louse, qui appreiidront peut-elre avec etonnement que leurs ouvrages lui ser- 
vent a etayer ses theses tres peuorthodoxes. 

2) La Paraboie du Semeur, si Fob compare les variantes des Synoptiques, a 
ete pour la premiere fois ecrite en <c gnostique » (p. 60). De na^nae, « Dieu seal 
est bon » est oppose au dieu menteur des Juifs, d’a pres les Ophites et Valentin 
(p. 65)* M, B, ramene egalement au gnosticisme alexandrin la parole sur la 
veriie revelee aux enfants et non aux sages, les miracles evangeliques, la 
confession de Pierre, ia passion et la resurrection du Christ {p. 71-72). 
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Fapocryphe connu sous le bodq d’ « EvaDgile des Egyptiens ». Ce- 
c Frolo-Mare alexandrio », comme ii Tappelie, fut- Mentot remanie et 
modifie, tout d'abord a Rome,^ ou il prit la forme judaisante (Matihieu), 
liellenistique (Luc), ueutre et .decid^ment uiiiversalis!e;(Marc). yiiaol 
auIV® Evangile, il est un produit de la « gnose alexandrinisee de 
Samarie » etfut vraisemblablement ecrit a Eph^se (p.,27). 

Telle est la solution que Tauteur, begeiien de 1907, donne comme ie 
dernier mot de la science du N. T., en comparant son oeuvre a celle de 
Fhegelien de 1835, Vatke, sur le Pentateuque (p. 70). Elle est dans un 
desaccord si criant avec les resultats actuels de la critique du N* T. 
que^ poor la discuter, il faodrait on volume, qu’il vaudra la peine d’e- 
crlre quand M. B. aura d4ve1opp6 sa these plus longuement et plussoli- 
dement. Be meme, il est inutile, a notre avis, de s’arreter a critiquer 
one interpretation mythique et symboliqiie de la vie do Christ, qui a 
disparu depuis longtemps du monde savant. J6sus est ne de Fesprit 
prophetique qui traverse les Ecritures juives. Il a et4con^u dTine vierge 
qui devrait s’appeler Judith puisqu’elle represente la nation Juive. Si 
elle s appelle en r4alite Maria ou Mirjam, comme la soeor de Moise, ce 
n^est pas fait pour embarrasser Fauteur, qui observe que ce nom sert a 
« figurer le rapport entre \e jomanisme evangelique et le mosaisnoe* » 
(p. 21). 11 est le purificateur de Fesprit impur, chasse le demon dechain4 
du judaisme (gu4rison du lepreux, expulsion de demons). Il est 
trahi par Juda, toujours le judaisme, cette fois-ci symbole du judaisme 
ingrat qui livre a lamort le nouvel esprit. « La croix, symbole egyptien 
de la vie a venir », est le moyen par lequel va naitre le veritable esprit 
qui parle dans le Judaisme, le signe par lequel Fesprit josuanique 
conquerra le monde. Les miracleS;, les souffrances, la mort et ia resur- 
section du Christ sont appoydes, sur « le Roc », c’est-a-dire Pierre, 
repr4sentant des douze premiers disciples, grdce auquel le judaisme 
deviant le « temoin symbolique » de ce que raconte FEvangile. 

Peut-4tre Fauteur n’a t-il pas tortdeprevoir qu’aucime plume savante 
n’essaiera de le r4futer. Il y a cependant dans ces pages beaucoup 
d'erudition, une certaine logique abstraite, un esprit speculatif since 
bistorique et positif, de Fimagination, beaucoup de sincerite, un ardent 
amour de la v4rit4, le tout donnant a Fouvrage un caractere original 
auquel i! faut rendre hommage. 


G. Dupont. 
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William Benjamin Smith. — - Der vorchristliche Jesus, nebst 
weiteren., Vorstudien zur EntstehungsgescMclite 
des Urcbristentiims. Mit einem Vorworfe von Paul Wilhelm 
Schmiedei. 1 voi. iii-8 . de xix-243 p. — Gieszen, Alfred Topelman, 

1906. 

M. W. B. Smith esi professeur de mathematiques a une Universite des 
fitats-Uiiis. Mathematicien par profession, il est theologien par gout et 
par vocation, mais il est loin d’etre un simple amateur et possede une 
science etendue et surtout une connaissance approfondie de i’ancienne 
litterature chretieiine. Son ouvrage, dont la traduction allemande a 
paru sous ie litre transcrit ci-dessns, n’est pas k proprement parler un 
livre : c’est un premier apport de materiaux pour un livre a eerire plus 
tard. li se compose de cinq etudes qui ne forment pas un tout, mais 
qui se rapportent plus ou rnoins directement au mi§me sujet. 

La premiere de ces etudes, qui a pour titre Vorchristliche Jesus^ 
est la plus importante parce qu’elie contient Fexpose de la these de 
Fauteur et i’indication des principaux arguments sur lesquels il Fap- 
puie. M. Smith y examine un certain nombre de textes et de faits, qui, 
d’apr^s lui, conduiseiit necessairement a admettre qu’il y a eu chez les 
Juifs, et particuli^rement chez les Juifs hell^nistes, une divinite du 
nom de Jdsus, antdrieure au commencement de Fere chrdtienne, ou 
qui sont inexplicables autrement. 

C’est d’abord Fexpression vi icspl too Iyjuoo, qui se trouve deux fois 
dans les Synoptiques (Marc, v, 27; Luc, xxiv, 19) et deux fois dans !e 
livre des Actes {xnii^ 25; xxvin, 31), et qui, dans les quatre cas signi- 
fle, d’apres M. S., la doctrine concernant Jesus. Il s’agit (Marc, v, 27) 
de la femme malade d’une perte de sang, qui ayant appris tcc t. L, 
s’approcha de J^sus et toucha son v^tement. D’apres le contexte, m x. 
T. I. signitie les guerisons opdr^es par Jesus ; mais Fauteur, frapp4 du 
fait que le membre de phrase « ayant appris toc x/t. 1. » ne se trouve 
ni dans Matthieu ni dans Luc, y voit une addition faite par un revi- 
seur de Marc qui a mis sans raison une expression en usage pour 
indiquer la doctrine concernant Jdsus. Dans la relation relative aux 
disciples d’Emmaus, rexpression xa !• expliqu^e 

tr^s ciairement par le contexte : il s’agit,'non d’une doctrine,' mais' des 
ev^nements concernant Jesus : M. S.^ voit aussi: la une formule usitee. 
dans un autre sens et insdree apres coup dans le -rdcit ok elle est inutile. 
Dans le passage AcL, xxvm, 31, ou'il est dit que Paul enseignait em Soute 
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Jiberte Ta Tcspl toO xupiou Ir.crou XpicTToB, il n’y a pas de raison pour voir 
dans cette expression exclnsivement ia doctrine conceraani Jesus, car 
les evenemeats de la vie de Jesus 'Ont pu aussi trouver place dans 1 en- 
seignement de l^apdtre. Le quatrieme passage' (Ac^e.s% xviii, 25) est le 
seul qui donne quelque apparence de fondement a Ihypotliese de 1 au- 
teur, II s'agit la d®Apollos qui enseignait avec soin Tcspl v, I., bien 
qull ne connut que le bapteme de Jean, Apollos ne conaaissait ni les 
enseigaements de Jesus, ni son histoire, ni sa iiiort, oi sa resurrection, 
et, cepeiidant il enseignait va 'nut* L, • c’etait done la doctrine concer- 
nant un autre Jesus que }e:Jesus:des evangiles, le Jesus adore comme 
une divinite avant Fere chretienne. M. S. volt dans le mot 
la preuve qu’il y avail a Alesandrie un enseignement cateciietique pour 
enseigner cette doctrine, dont, 'Apollos etail devenu i’ardent mission- 
naire. Les douze disciples que Paul rencontre peu apres a, EphAse, qiii 
avaient et4: baptises au bapteme de Jean et qui n’avaient pas regu le 
Saint-Esprit, etaient probablement des disciples d’ Apollos; en tout cas, 
Fauleur voit dans ces recits la preuve qu’il y a eu, dans des temps tres 
anciens, differentes formes de la doctrine concernant Jdsos. ; 

Nous entrons, avec FMstoire d’Apollos, dans un autre ordre de faits 
tirds du livre des qui doivent prouver que, contrairement a Faf- 
firmalion de ^ce livre, la doctrine concernant Jesus a eu de nombreux 
foyers de propagande. 

. Cest d’abord rhistoire de Simon le magicien (Act, viii, 9-24) dans 
lequel M, S. voit un adepte de cette- doctrine concernant Jesus, Sa doc- 
trine ne devait pas differer beaucoup de celle de Philippe, piiisquii 
devint si vite croyant et se fit baptiser. Dans la tradition des Peres de 
I’figlise, Simon le magicien est le pfere des heresies; it represente done 
une ' doctrine rapproebee de celle du christianisme, mais d’une origine 
plus ancienneJ M^me conclusion tiree de Fbistoire du magicien Juif 
Elymas, qui s’appelait aussi Barjesus. Ce nom signifie adorateur de 
J^sus et devait designer le cercle. d’adeptes dont il faisait partie; le terme 
de freres du Seigneur, freres de Jesus, devait dgalement designer un 
eercle d’adorateurs de Jesus, Le.lait;qu*il est appele un faux prophete 
prouve que sa doctrine devait dtre dans une certaine mesure parente de 
celle des missionnaires qui parcouraient File de Chypre, 

Llle de Ghypre a ete un foyer ancien de la propagande de la foi nou- 
velle. Barnabas etail Cypriote et reprdsentait une forme ant^rieure du 
paulinisme; le disciple Mnason, cbez lequel descendirent Paul et ses 
compagnons, dtait aussi Cypriote (Act, xxi, 16); File de Ghypre 
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d'apres Ir^aee, la patrie de Valentin. Ge sent des homines de Ghypre 
et de Gyrene qni annoncent i’evangile aux G-recs a Antioche. La Gyre- 
naiqiie etait aussi un centre de propagande. Les sept exorcistes, His de 
rarchiprMre juif Sceva, qni chassaient les demons au nom de Jesus^ 
sont egalement des representants dhme forme de foi anterieure au chris- 
tianisme. Enfm M. S. decouvre tout un groupe de missionnaires inde- 
pendants de Paulj qui n’ont avec lui que des rapports fortuits et parmi 
lesquelsi! n’occupe pas la premiere place. G’est Tun d’entre eux qui a 
rMige le journal de voyage donton trouve des fragments inseres dans 
le livre des Actes, Ges missionnaires ont eu une grande activite et des 
relations tr^s etendues et devaient precher une forme de ia nouvelle 
doctrine. 

L’auteur volt dans ces fails la preuve que ia doctrine concernant 
Jesus a de nombreux foyers de propagande. L’auteur du IIP Evangile 
et du livre des Actes n’en veut connaitre qu’un; mais la maniere dont 
it raconte comment cette doctrine sortit de Jerusalem est absolument 
inadmissible. La persecution a propos d'fitienne ne pent ^tre histo- 
rique, car elie est en contradiction avec ce qui est dit des rapports pri- 
mitifs des disciples avec les Juifs; on ne s’explique pas pourquoi les 
apdtres sont seuis dpargnds. L’auteur du livre des Actes ne savait rien 
sur i’origine de la propagande chretienne; il y a supplee par I’imagina- 
tion, mais ce qu’il raconte ne pent expliquer les nombreux faits men- 
tionn^s plus haut. 

Une autre preuve que Jesus a ete une divinitd anterieure au chris- 
tianisme se trouve dans un hymne naassenien citd par Plippolyte (v, 
10). La date de cet hymne est inconnue, mais il est tres ancien : « En- 
suite Jesus dit : vois, Pere, il y a lutte avec le mal sur la terre... etc. » 
Les Naassiniens adoraient tres anciennement Jesus comme une divi- 
nite. En outre, iis ridentiflaient, d’apres lem^me Hippolyte (v, 6), avec 
le Fils de Fhomme, e’est-a-dire rhumanite, special ement rhumanite 
spirituelle. G’est de la que Fexpression apass6 dans les evangiles. 

L’ancienne predication de Fevangile que rapporte le livre des Actes 
est un temoignage irrecusable que le culte de Jdsus avait un long passe. 
Toute cette predication et toute Faction miraculeuse tournent autour du 
nom. Dans les temps tres anciens ou a eu lieu cette predication, le nom 
de Jesus a une puissance magique qui agit dans le bapteme, dans les 
guerisons, dans les exorcismes. Dej^ dans Fesprit des evangelistes, le 
nom de Jesus a, des le commencement, une puissance magique (Luc ix^ 
49; X, 17j, preuve decisive de la divinite originelle de Jesus. Comment 
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cela -serai i-il possible si lenom et Fidee de Jesus nVaient eii aupara- 
* varit deja uiie loague Mstoire? 

' Le nom de Nazareens, sous lequel les chrdtiens etaieni d'abord cou- 
nuS;, n’est pas nn nom d'origine ; il n’y avail pas, au commeacemenl de 
noire ere, de localite du nom de Nazareth ; ii signiiie gardien, protec- 
' teur. Iilpiphane temoigne que les Naaapatot exislaient avant le Christ 
(Panar. Haer. 29, 6), et ne connaissaient pas ie Christ. Ges Nazareens 
n’onl pu tirer leur nom de Nazareth, avec laquelle ils n’avaient aecun 
rapport. Enfm dans le papyrus de Paris, publie par G. Wesseiy, qui 
date du iv® sieele de notre ere, mais dont le contenu est beaucoup plus 
ancien, se trouve, au milieu de mots sans signification, la formule : Je 
f adjure par Nacraapi- Dans le m^me paryrus, on rencontre le nom de 
Jesus : « Je Fadjure par Jesus, le dieudes Hebreux », ce qui prouve que 
les deux nomsde Jesus et deNazareen ^taient employes, dans les temps 
anterieurs au christianisme, dans des formulas d'exorcisme. ils oot k 
pen pres le m^me sens et il n’y a rien de plus natural que la reunion 
des deux noms : Jesus le Nazareen, le premier ayant pourtant fini par 
evincer le second . 

Nous avons presente, dans ce qu'ils ont d’essentiel les arguments 
invoques par M. S. en faveur de sa these. Ils sont nombreux, pr^sentes 
avee beaucoup d’habilete, et peuvent, par leur ensemble, faire impres- 
sion. Mais ils sont tous, sans exception, purement hypothetiques. Les 
faits cites sont bien des faits, mais le rapport qu’ils peuvent avoir avec 
une divinite du nom de Jesus, anterieure a Fere chretienne, et dont le 
cube serait la vraie origine du christianisme, est purement hypothe- 
tique, Les mots Tct Trspl too Ir^aou, dans le passage des Actes relatifs a 
Apollos ne peuvent avoir le sens que leur donne Fauteur que si on sup- 
pose qu’Apolios ne savait absolument rien de la vie et des enseigne- 
ments du Jesus des evangiles. La est le nerf du raisonnement, mais ce 
n est qu’une hypothese sans grande vraisemblance. Ii y avail assez de 
rapports entre Jerusalem et la colonie juive d’Alexandrie pour que, 
vingt-cinq ans apres la mort de Jesus, on y ait connu quelque chose de 
sa vie et de ses enseignements, et qu’Apolios en ait ete instruit. C’esl 
ainsi que le r^cit des Actes presente les choses : Aquilas et Prisciile 
n’eurent qu’a le r'^nseigner plus exactement. L’interpretation des recits 
des Actes relatifs a Simon le magicien, a Barjesus, aux douze disciples 
' d’Ephese, aux sept fils de Sc6va, sont aussi de pures hypotheses ; il ne 
manquait alors ni de magiciens ni d’exorcistes, qui pouvaieot chercher 
a gagner des adeptes pour leurs doctrines, mais rien n’indique que 
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cewx»la aieEt ete specialement des adorateurs du dieu J^sus« Quant aux 
nombreux foyers de propaganda que l^auteur decouvre dans les relations 
des Actes, i! fant beancoup d’imagination pour en voir dans File de 
Ghypre et a Gyrene, parce que Barnabas, Mnason et Valentin etaient 
Gypriotes et qne ce sont des gens de Ghypre et de Gyrena qui ont 
annonceFevangileaox Grecs a Antioche, ou en Samarie, parce qne Simon 
le magicien y exergail sa sorcellerie, ou a Alexandrie, parce qu^Apollos 
en venait, II en faut plus encore pour voir dans les compagnons de 
Paul, pendant les voyages de Troas a Philippe et de Gesaree a Rome, 
des missionnaires propageant la doctrine du dieu Jesus. L’argument 
tire du nom de Nazareen n’a quelque valeur que si on admet qiFau 
lemps de Fevangile ii n'existait pas en Galilee de localite du nom de 
Nazareth. Nous ne sortons pas du domaine de Fhypothese avec i’hymne 
cite par Hippolyte et les for mules d'exorcisme du papyrus public par 
Wessely, car ia date de ces documents est incertaine. Les Naasseniens 
sont, d’apres Hippolyte, anterieurs au. chrislianisme, mais Fhymne 
qull cite n"est pas n^cessairement contemporain de leur origine. Les 
formulas d^exorcisme sont tres anciennes : c’est possible, mais relati- 
vement a quoi? Que peut-on fonder de solide sur des paroles dont Fori- 
gine et la date sont absolument incertaines? 

il faut rendre justice a la science et a Fhabilete de M. Smith ; son 
travail est a ce point de vue tres remarquable ; il accumule des hypo- 
theses qui se transforment insensiblement sous sa plume en faits etablis; 
il les relie Fune a Fautre, les appuie Fune sur Faulre, et a Fart de 
dormer a Fensemble Fapparence d’une construction solide ; mais tout 
cela repose en somme sur la pointe d’une aiguille, car les hypotheses ne 
changent pas de nature en s’accumulant. 

La deuxieme etude a pour titre : Die Bedeutung des Beimmens 
Nazordus, c’est le developpement de ce qui a etd dit bri^vement dans 
ia premiere sur ce snjet. Nous n’y reviend tons pas. 

La troisieme Mude nous transporte sur un autre terrain. Elle a pour 
titre Anai^tasi's, et pour hut d’dtablir la signification primitive, dans 
Fancienne predication chretienne, du verbe et de son dmve 

avac-xacrtg. Le verbe signifie dans le Nouveau Testament susciter, 
etabiir et ressusciter ; le terme qui en derive est couramment employe, 
dans le Nouveau Testament et chez les ecrivains ecclesiastiques dans le 
sens de resurrection. M. S. veut montrer par Fexamen d’un certain 
nombre de passages et par d’autres considerations que la ou le verbe 
sembie signifier ressusciter, ou il est mal compris, ou ii a ete detourne 
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de son veritable seas par one glose explicative, et qne le sens primitif 
est ton jours susciter. De meme doit avoir signifie primitive- 

ment, dans ia plus ancienae predication chr^tienne, non pas la resur- 
rection de Jdsus, mais Facte: par lequel Dieu Fa.etabli ou suscite dans 
le del Fils ou Messie. 11 serait trop long d’entrer ici dans le detail des 
arguments que Fauteur fait valoir en faveur de sa these,, car Fexamen 
qu’il fait des textes ne se iaisse pas resumer. On pent lui conceder que 
dans quelques passages les deux ideas de susciter et de ressusciter sont 
en queique sorte enchevMrees Fune dans I’autre et que Flaypotbfee 
d’un remaniement de ces textes n’est pas invraisemblable. Mais cela 
ne justifie nuliement Fhypothese qu’ii y aurait eu, a Forigine^ une 
predication cbr^tienne k laquelie le Jesus des evangiles aurait abso- 
lament inconnu, et ou il n’aurait ete question que d’on Fils on d’un 
Messie suscite par Dieu dans le ciel, en attendant qu’il vienne sur les 
nudes pour accompiir sa mission. 11 y a eu sans doute, dans les temps 
qui ont precede le christianisme, une litterature apocalypiique ou des 
idees de ce genre ont pu dtre exprimees, et qui a peut-dtre iaisse des 
traces dans les Synoptiques et dans les discours du iivre des Acies. Mais, 
autant que nous pouvons le savoir, cette littdrature n’avait aucun carac- 
tere cbretien. 

Sous le tiire Der Sdemann sat den Logos, ia quatrieme etude 
s’occupe de Forigine de la parabole du Semeur. Cette parabole existe 
en quatre lemons, trois dans les Synoptiques, et la quatrieme, moins 
connue, d’origine naassdnienne , dans les PhUosopfioumena d’Hippo- 
lyte, V. 8- Cette derniere ne parle que de trois terrains : le chemin, le 
sol pierreux et la bonne terre. Les textes de Mattbieu et de Marc vien- 
nent de la meme source, celui de Luc vient d’une source ditferente, 
mais les deux sources doivent avoir une origine commune, L’auteor 
compare ces differents textes et conclut que la legon naassinienne, qui 
est la plus courte, la plus simple, qui ne contient aucun mot inutile, 
doit Mre la legon primitive et par consequent la plus ancienne. Or, 
d’apres Hippolyte, les Naasseniens datent d’une epoque bien anterieure 
au christianisme. Hippolyte range les heretiques par ordre chronoio- 
gjque : les Naasseniens sont au premier rang et Simon le Magicien, qui 
etait un contemporain de Pierre, seulement au cinquieme. La parabole 
s’appiique a leur doctrine ; ils reconnaissaient trois classes d’hommes : 
ies terrestres, les psychiques et les pneumatiques, selon qu’ils partici- 
paient au Logos, et ces trois classes sont representees par les trois 
especes de terrains ou le Logos est seme. Les Synoptiques donnent a la 
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parabole un, autre sens : ce qui est seme n"est plus le Logos ^ mais la 
, predication de i'fivangile ; le Semeur n’est pas le Dieu infini, mais 
J^sus ; ils ont ajoute les epines; mais la dependaoce da texteprimitif est 
encore marquee par ie fait que la parabole dit non : un semeor, mais : 
/a semeur sortit pour semer. 

II est evident que la le^on des Naasseniens et celle des Synoptiques 
out une origine commune, mais la question de priorite n’est pas trad- 
chee, par le fait que la secte des Naasseniens est aMerieure au chris- 
tianisme; la datede leur origine et celle du document dont il s’agit sont 
deux choses differentes. Elle ne peut non plus guere etre trancb^e paj 
la comparaison des textes, car si Jes Naasseniens ont emprunte la para- 
bole a la tradition evangelique, ils n’en ont pris naturellement que ce 
qui pouvait exprimer leur doctrine. Nous sommes encore ici, comme 
dans les etudes precedentes, dans le domaine de Thypothese. 

La derniere etude est la plus longue et occupe presque la moiti^ du 
volume. Elle a pour titre Smciiii Silentium. Der Romerbrief vor 160 
n. Chr. C’est une etude critique des temoignages relatifs a i’epitre aux 
Remains, qu’on a trouves ou cru trouver dans la iitterature chretienne 
avant 160. Comme Tindique le titre, la conclusion est que ces temoi- 
gnages sont nuls, ou teilement eontestables qu’on peut les considerer 
comme nuls. Ge silence d’un siecle semble etonnant a Tauteur si 
rdpitre est autbentique. On a Fimpression, en lisant cette etude, que 
rauteur est sous rinfluence dominante de son hypothese fondamentale, 
et qu’aueun des temoignages qu’on a cru rencontrer ne trouvera grace a 
ses yeux. C’est one affaire d'appreciation individuelle et ce n’est pas sur 
ce terrain des temoignages externes qu’on peut livrer le combat decisif 
sur la question de Tautbenticite. Le paulinisme a sa date dans rbistoire 
de FEglise cbretienne; il n’a pu naitre que dans un temps ou cette 
Eglise etait encore engagee dans ie judaisme : quelle raison aurait-on 
eu de I’ecrire ou de la composer en reunissant des fragments d’origine 
diverse, vers Fan 160? En tout cas cette epitre n’a pu Mre Foeuvre du 
premier venu, et revMe une personnalite avec laquelle la critique ne 
peut pas, ne pas compter. ^ ^ ^ 

L’ouvrage de M. S. revele une grande science et une babilet4 con- 
^ sommee; nous ne pouvons, a cet 4gard, que lui rendre un hommage 

I bien merite. Mais il ne nous est pas possible de voir dans ses conclu- 

I sions autre chose que des bypotheses absolument gratuites. 

Eug. Picard. 
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J.; H. Gerretsbm, — Rechtvaardigmaking by Paiilus, in 
verband met de prediking van Gbristus in de Synop- 
' ttci en de beginselen-der Reformatie. — 1 voK in-8 de 
253 p. Nimegue. H. ten Hoet, 1905. 

La doctrine de !a justification d'apres Paul prdsente de nombreuses 
difficuit^s qui exercent depuis longtemps la sagacity des exegMes et des 
thdologiens, et qui sent loin d’etre resolues. M, Gerretsen les aborde a 
son tour, en tenant compte des travaux de ses devanciers, mais d’une 
maniere tout a fait personnelle et originale.. Son livre est divisd en cinq 
chapitres : le premier traite de la signification du mot or/.atoov, et 
analyse surtout les passages Rom. iv et ii, 13 sqq.^ le deuxieme de la 
doctrine du peche au point devue transcendant (Rom. y, 12-21) et au 
point de vue immanent (Rom. vii, 7-13) ; le troisieme de la justifica- 
tion; les deux chapitres suivants, Paul et les Sy nop tigues et Paul et 
bien qu’appartenant au sujet indiqu6 par le litre de 
i’ouvrage, sent plutdt des annexes que des parties constituantes de 
i’dtude principale. 

11 serait difficile de donner une analyse du travail de M. G. Les ques- 
tions qu'il discute sont trop nombreuses, et il faudrait un volume pour 
les passer en revue. Nous devons done nous borner, quoique a regret, 
car e’est dans les details que son ^tude est particulierement interessante, 
a indiquer sommairement les resultats auxquels il est arrive. 

La transgression du premier homme a place toute sa descendance 
sous rempire du peche et de la mort. Dieu, dans sa raisericorde, a voulu 
supprirner cette condamnation qui pesait sur le monde. Il a r^concilie 
le monde avee lui par la mort du Christ. Juridiquement, on supprime 
Feffet d'une condamnation en la subissant. Le Christ, veritablement 
homme et faisant organiquement partie de Thumanit^, a 6t^, quoique 
n’ayant pas connu le pechd, mis sous I’empire du peche et de la mort ; 
il a subi volontairement la condamnation el I’a ainsi supprimde, com- 
biant i’abime qui sdparait I’homme de Dieu, et retablissant entre le 
createur et sa creature les rapports qui avaient ete rompus par le 
peche. Mais Fhomme individuellemenl n’est pas encore justifie par le 
fait que la mort du Christ a reconcilie le monde avec Dieu ; ii faut qu'il 
s’approprie cette reconciliation : il est Justifie en mourant avec le 
Christ qui esi mort pour lui, et en ressuscitant avec lui. Cette mort du 
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■ croyant est iguree par le bapt^me i’immersion dans Feau en est 
f image^ comme la sortie de Feau est Fimage de sa resurrection. 

La justification est Foeuvre de Dieu, non seulement en ce sens que 
Dieu a , reconcilie le' monde avec lui', mais aussi en ce sens qu’il inter- 
Yient dans la justification individuelle par Felection. Mais Fdiection des 
iin s et le rejet des autresne sont que des moyens dont Dieu se sert pour 
arriver a son but, qui est le saiut de tous. La seule chose deman dee a 
Fhomme est ia foi, qui est en premier lieu une inebranlable confiance 
€E la toute puissance de Dieu, qui peut sauver Fhomme du peche ; mais 
cette condition du saiut, Dieu la produit lui-meme dans le coeur de 
Fhomme. 

Telle est, en resume, Fidee que M. G. s’est faite, apres une etude 
sdrieuse et approfondie, de la justification d’ apres Paul. Les resultats 
auxquels il a about! representent-ils bien la pensee, et toute la pensee de 
Fapdtre? Disoris d’abord qu’on ne trouve pas trace, dans son travail, de 
preoccupations dogmatiques. G’est la premiere condition a realiser pour 
mener a bien une etude comme celle-ci, qui est en somme une etude 
historique. Mais il est poiirtant parti d’une idee precon^ue, de Fidee 
qiFil devait trouver, dans ies epitres de Paul, un systeme bien arrondi 
el Men symAtrique. Nous trouvons cette idee tres nettement exprimee 
des les premieres pages de son livre : apres avoir analyse le passage 
Rom. IV et avoir dtabli la doctrine de la justification par la foi, il se 
lieurle an passage Rom. ii, 646, ou Paul semble avoir complMement 
oublie sa doctrine fondamentale et declare que Dieu rendra a chacun 
selon ses oeuvres. Faut-il admettre que Paul retombe ici dans les idees 
de son ancien pharisaisme? M. G. ne le pense pas, Paul, dit-il, aurait 
dans^ua moment d’inattention, perdu de vue, dans son epitre princi- 
pale, la vArite sur laquelie a ete basee toute sa doctrine? G’est impos- 
sible! Une autre interpretation est n^cessaire, et nous ne pouvonsnous 
arr^ter avant d’avoir fait rentrer le passage Rom. ii, 646 dans Fen- 
semble de la pensee de Paul (p. 30). Faire rentrer un passage dans un 
ensemble d’idees ou il n’entre pas de lui-m^me, c'est un precede qui 
n’est pas nouveau, mais qui a donne rarement de bons resultats. A 
force de subtilites grammaticales et exeg^tiques, M. Gerretsen arrive a 
faire dire a Paul, dans ce passage, que ceux qui auront voulu et 
cherche le bien, sans pouvoir Faccoinplir, seront justifies, non par 
leurs oeuvres, mais par leur bonne volonte. Malheureusement, apres 
toutes ces laborieuses explications, le v, 6 : Dieu rendra a chacun 
selon ses oeuvres, reste ahsolument intact, et comme la suite n’est que 
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ie d^veloppemeEt de cette idee,, toute Fing’dniosite du monde est 
impuissaote a la faire disparailre. 

Dans' !e chapitresur la doctrine du peche, M. G. s’attaclie a resoiidre 
avec non moins de subtilite et d’ingeniosite les difflcultes qiie presantent 
les deux passages qu'il efudie surtout. Dans ie passage Eom. v, 
la traduction de I®’ w par « parce que )). lui semble en contradiction 
avec le sens general du v. 12 et de tout le passage, le but de Paul etant 
de montrer que la mort a regne sur tous les bommes, non parce que 
tons out peehe, mais parce qu’un seul a peche. 11 propose done de tra- 
duire « par suite de quoi » : la mort a regne sur tons les liommes, par 
suite de quoi tous ont peebe. II y aurait done la un renversernent des 
rapports de causalife entre le peche et la mort : pour ie premier homme, 
par lequel le peche est entre dans le monde, le peche vient d’abord, et 
la mort ensuite, comme consequence ; pour ceux qui sont venus apres 
lui, la mort vient d'abord, etle peche ensuite, comme consequence. Si 
Paul a eu ici cette pensee, il en a eu une autre Rom. vii, 9 : qiiand 
J’^tais sans loi, je vivais, maisle commandement me fut donn6, le peche 
vint a naitre et mob je mourns. M. G. se condamne a de nouvelles 
subtilites pour faire rentrer ce passage dans la ligne de son interpreta- 
tion de w, sans parvenir a sortir de ces difficultes. 

Ces exemples suffisent pour montrer le edtd faibie du travail de M. G. 
II n’y a pas de plus vaine tentative que de vouloir enfermer la pensde 
de Paul dans un cadre rigide. Elie deborde de tous les cotes. Paul a ete 
un grand theologien, mais il a eteaussi et surtout un grand apdtre, aux 
prises avec les exigences et les difficultes de sa mission. La rigueur de ses 
conceptions dogmatiques iiechit constamment au contact de la vie reel!©. 
Il y a deux hommes en lui : comme theologien, il dira : rien ne serf de 
vouloir et' de courir, e’est Dieu qui fait misericorde ; comme apdtre 
ii ecrira ; courez de maniere a remporter le prix; ii suffit de parcoyrir 
sas dpitres pour trouver, presque a chaque page, de ces contradict ions. 
G’est un fait qu’on ne peut eliminer et dontii nous semble qu’il faut 
tenir compte dans une etude de theologie biblique, sous peine de ne 
voir qu’un cote de la pensee de Tapotre et de la presenter avec une 
etroitesse systematique qui n’a jamais ete dans son esprit. 

Encore un mot en terminant sur le chapitre ies Synopiiques. 

M. G. reconnait ies differences considerables qui existent entre Fensei- 
gnementde Jesus et Ies doctrines de Fapotre, mais reprend ensuite 
d’une main ce qu'il adonne de Faulre. Il retrouve dans les Synoptiques 
les idees essentielles de Paul, et coticlut que ces evangiles n’excluent 
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pas la possibiliie d'uae theorie de ia justificatioQ telle qiie ce dernier la 
.doane. Des deux c6tes tout repose sur la mort de Jesus sur, la croixj 
presentee, aussi par les Synoptiques comme necessaire, au saint ^ des 
hommes. II est vrai que, pendant toute la premiere partie de son minis- 
tere^ J'esus a preclie la repentance comme condition du pardon et de 
Tentree dans ie regne de Dieu, sans qu’il soit question d’un sacrifice 
iolervenant pour reodre le pardon possible, et que si Israel s’dtait 
con¥erti k cette predication, le regne de Dieu aurait pu s’etablir ainsi ; 
mais le peuple juif ne s'est pas repenti, et la mort de J6sus est devenue 
necessaire pour atteindre le but, 

Cette hypothese, d'ailleurs sansappui dans les recits des Synoptiques, 
ne s’accorderait guere avec les idees de Paul, qui est loin de faire 
dependre d’une circonsiance historique la necessitede la mort de Jesus, 
D’un autre cdte, les donnees des Synoptiques sont peu concordantes sur 
ce point. Bans quelques passages, cette mort est representee comme 
une consequence du fanatisme criminel des Juifs (Marc, xii, 7 ; Lue, xni, 
33) ; le plus souvenir comme une necessite, dont ies raisons ne sont pas 
donnees, ou parce qu’ii fallait que les ecritures fussent accomplies; le 
passage Marc, x, 45 lui attribue une signification nouvelle et passable - 
ment vague ; le seul endroit ou elle soit mise en rapport avec le pardon 
des peches est Matth., xxvi, 28, ou cette mention pourrait Men n’etre 
qu’une explication postdrieure des paroles qui precedent. 11 est evident 
que la premiere tradition evangelique cberchait a s’expliquer la mort 
de Jesus, mais n’dtait pas bien fixee sur ce point, d’ou on peut conclure 
que J^sus ne s’^tait pas lui-m4me prononc^ clairement a cet egard. 
Conclure des deux passages cites en dernier lieu que tout, dans les 
Synoptiques, repose sur la mort de Jesus, nous semble depasser de 
beaucoup les donnees de ces evangiles, d’autant plus que ces passages 
sont en contradiction manifeste avec les enseignements les plus clairs et 
les plus positifs de Jesus. 

Laseuie conclusion qui se d^gage de i’examen impartial des textes 
est que la theologie de Paul relative a la justification, non seulen>ent 
est absente dans ies Synoptiques, mais encore ne s’ajuste pas a Fensei- 
gnement de Jesus. Cet enseignement se suffit a lui-meme ; il forme un 
tout simple et harmonieux et perd son unite et sa signification d5s qu’on 
y inlroduit des elements etrangers et contradictoires. 

Eug. Picard, 
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', Louis Saltet. — Les reordinations. Etude mr le sacrement de^ 
rOrdre> — • Paris, librairie Victor Lecoffre, J. Gabalda et C^'% 1907. 

' La questioa des reordinations n’avait guere. fait de progrfe depuis 
Morin, qui a¥ait deja verse aux debats presque toutes les pieces. Reor- 
dination, dit>on couramment, et cepeodant, , comrne Tindique M. S. 
p.: 185,1e mot est impropre, car il ne s agit pas de savoir si une ordina- 
tion valide peut etre recommencee, mais si rordination conferee'^ par 
Fheretiqne on le sebismatiqoe est une ordination veritable eten produit 
les effets essentiels ; si Ton admet la negative, une ordination conferee 
ensuite par un eveque orthodoxe n’est pas une reordinatioHj puisque la 
premiere est inexistante. 

G’est un probleme de theologie sacramentaire, mais aiitant au moins 
de politique ecelesiastique. Declarer nulles les ordinations faites en de- 
hors de I’lilglise, c’est couper court au schisme eta rb<§resie et en arrMer 
la propagation ; dans les pdriodes de lutte TEgiise sera tentee par cette 
solution rigoureuse. Mais lorsque viendra Fheure de I’apaisement, eile 
hesitera, d’autant plus que les heretiques ou schismatiques auront et6 
plus nombreux, a declarer nulles leurs ordinations, car ce serait jeter la 
plus decourageante incertitude sur la validity des pouvoi rs de beau coup 
de ministres. G’est done bien une question d’opportunite, une question 
de droit canonique. L’auteur parait avoir bien senti que ce sont les con- 
siderations juridiques qui ont emport^ la conviction, plutot queles con- 
siderations tbeologiques (p. 4 et 5). Pourquoi critique-t-il la m^me 
idee, lorsqu’il la rencontre chez M. Harnaek (p. 18)? 

M. a vouiu etudier ies diff^rentes doctrines tbeologiques qui ser- 
vent d’explieation aux opinions et aux decisions juridiques, et it faut ie 
louer de s’toe place pour le faire a un point de vue historique et non 
confessionnel. 11 a pris soin d’ailleurs au debut et a la fm de son livre 
de faire remarquer que la validite des ordinations des heretiques et des 
schismatiques n’est pas une v^rite de foi, mais tout au plus proxitna 
fidei, n’y ayant point de decision in faillible sur la matiere. Le catholique 
ie plus scrupuleux peut done decouvrir et montrer les oscillations de la 
doctrine et de la politique des conciles et des papes. G’est d’ailieurs, 
ajoute justement I’auteur, a cause mdme de ces divergences de la doc- 
trine et de la legislation que le concile de Treiite, devant lequei la 
question fut posee, a recule devant une solution dogmatique officielle, 
afin de ne pas condamoer trap et de trop importantspersonnages. 
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Ge livre est line enquete sur les textes, con^ue dans nn plan rigon- 
; rensement: ehronologiqiie et poussee jusqu’a la fin du xn® sifecle, oii la 
"doctrine -se precise: M. Saltet fait preuve d’une connaissance ^tendne et 
profonde de la litterature canonique imprimee et manuscrite des xi® et 
xo® sieeles, assez pour modifier des notions courantes sur rattributlon 
et la date de certains textes inedits (voyez p. 317, sur G-andulphCj 
p: 332 sur la Summa coloniensisy et Finteressant appendice sur la Con- 
cordantia canonum 

Sur la doctrine la plus ancienne les explications de Fauteur ne parais- 
sent pas toujours convaincantes. II passe un peu legerement sur Fopi- 
nion que le pape Gorneilie a de Fordination de Novatien. Alors que 
celui ci parle de manum quasi in episco'patum im.ponere et d’une adum- 
hrata quadam et inani manuum imposuione, comment peut~on se con- 
tenter de dire : « Bien n’indique qu’il regardat cette consecration comme 
nuile? » 

Les dispositions du concile de Nicee sont loin d'etre claires. On fera, 
dit“ii, aux clercs novatiens une seconde imposition des mains. Est-ce 
celie de i’ordre? L’argument queFon tire de la distinction de ^^etpoOecia 
et y^EtpoTOVia, est bien fragile, etant donne le peu de precision technique 
du langage des textes. Mais en tout cas je ne crois pas admissible i’opi- 
nion de M. Saltet, a savoir qu’il s’agit d’une imposition des mains com- 
pletant le baptdme; car ii n’est pas du tout question dans ce canon de 
la validite du bapt^me, mais de la situation afaire aux clercs novatiens. 
Et d’autre part le concile admet une seconde ystpoTovia pour les mele- 
ciens. 

En ce qui concerne FOccident, M. S, ne cede4-il pas k une tendance 
bien natureile de sa part a forcer dans le sens orthodoxe les decisions 
douteuses des papes? N’est-ce pas ajouter quelque chose au texte d’ln- 
nocent I sur les ordinations des ariens, que iui prater ce raison nement : 
nous completons leur bapt^me, qui est valable mais insuffisant, mais 
nous ne pouvons completer le:rs ordinations egalement valables et in- 
suffisantes, parce que nous ne connaissons pas de rite approprie. Inno- 
cent dit seulement : Nous completons leur bapteme qui est valable mais 
insuffisant, puisqu’ii ne donne pas le Saint-Esprit; comment leur ordi- 
nation pourrait-eiie etre admise, puisque le but del’ordination est juste- 
mentde donner fa perfectio spiritusi 11 est bien plus probable que pour 
Innocent une ordination qui ne donne pas la perfectio spiritus, n’est 
pas une ordination valable. 

Un texte de saint Leon parle de nullite de tous les sacrements; on a 
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vite fait de dire que ce soiit la simples violences de langage. Anastase 11^ 
il est vraij donne an contraire en 496 une decision ferme dans ie sens de 
la validite; mais c^est qne les circonstances on! change et qiie l^on 
incline a Findulgence. II y eut d'ailleurs snr ce point des reslslances 
dans le clerge rornain et ce futle chef du parti oppose a Anastase, Sym™ 
maquej qul fut elu apres sa mort. 

Pelage I paraii Men aiissi croire a la nuilite et il n’est peiit4tre pas 
seffisant de dire qu’il formule sa condamnation en « termes trop ahso- 
Ins », qu’il ne faut pas prendre a la lettre. 

L’impression qui se d%age de toute cette partie,c’est qu’on ne saurait 
ramener tons les textes a la doctrine orthodoxe. 

A partir du x® siecle M. *>9. admet un obscurcissement de la vraie 
doctrine llieologique^ resuiiat de raffaibiissement general des etudes, 
qui explique les oscillations, dfes lors flagrantes, de la politique et de la 
theorie. Mais, si Ton doit, comme il nous sembie, faire remonter cette 
incertitude aux premiers siMes de FEglise, ii est plus juste de croire 
avec Schulte que la question de la validite et des effets de Fordination 
est une question de droit etnon de dogme et que I’Egiise ancienne n’ad** 
met pasFind<^lebiiiteducaractere; a moins de dire avec Morin que Fau- 
torite ecclesiastique a toujours ie droit de creer et de supprimer des 
empechements dirimants a Fordre comme au mariage. 

G’est d’ailieurs surtout a Fetude des periodes troublees des xi® et 
xii® siecles que Fauteur s ’est attach^. Il etablit avec toute la precision 
possible les variations de la theorie et du droit F Les reordinations faites 
par Leon IX sont nettement dtablies. Le concile de Rome de 1059 
adopte une solution intermediaire, mais le concile de Girone revient a 
la pratique de L^on IX (je ne saisis pas pour quelies raisons Fauteur 
admet que le iegat de Gregoire VII a du, ace concile de Girone, outre- 
passer ses instructions. Un autre legat du meme pape ne se prononcera- 
t-ilpas encore a Quedlimbourg pour la nuilite?) 

On suit alors avec Fauteur la tres inMressante evolution des deux 
doctrines : de la forma sneramenti et de Vordmalio catholica. La forma 

1) La tnetne question a ete partiellement etudiee, mais avec moins d’ampleur 
et surtout plus de preoccupations confessionnelles, par M. Hirsch dans des 
articies parus en 1907, en m^me temps que le livre de M. S. dans VArchiv fur 
Katolisches Kirchmrccht. On voit seulement que M. S. a etudie un pen hative- 
menl ia doctrine du cardinal Deusdedit ; il y eM retrouye sa theorie de Vordi- 
natio catholica et de Vordinatio non oatholica^ qui a besoin d’un complement 

article). 
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sacramenti^ c'est, cliez presque tous les polemistes de Fepoqne, !e geste 
ext^rieiir ; en ce sem il y a eu certainemeiit, de la part de Fhdretique 
ordinator^ forma sacm???,6n^'L Seulement, puisque ce n’est qu’un Yain 
simulacrej certainSj a¥ec Humbert, concluent logiquement qu’on peut le 
reiterer ; mats , d’aulres, avec Urbain II, pour concilier la pratique con- 
temp, oraine avec les textes anciens, admettent que cette forme morte 
pent etre vi vifiee par la reiteration dua des rites secondaires de Fordi- 
nation, i’imposition des mains (le rite essentiel dtant alors Fonction) ou 
meme par la reiteration de tons ies rites de Fordination sauf Fonction, 
ce qui permet une reiteration complete pour les ordinations dans les 
grades inferieurs au presbyttot, qui ne comportent pas d^onction. 

Cette theorie se complique de cede di&Vordinatio catkolica : sontnulles 
les ordinations faites par unheretiqueordonnelui-m^mepar im heretique, 
mais non celles faites par un beretique ordonne lui-mtoe catholique- 
ment. Tantot on applique la reiration partielle, qui donne la virtus a la 
forma sacramenti, aux premieres seulement, considerant les autres 
comme parfaitement valides, tantot aux secondes elles-memes, mais 
peut-etre avec une difference dans le rite (et M. 5, donne ici une tres 
ingenieuse explication d’un recit fait par un temoin oculaire d’une de 
ces seances de reordination) ; tantot enfin aux secondes seulement, en 
appliquant aux premieres la reiteration complete. 

La theorie de Vordinatio catkolica dominera pendant longtemps la 
doctrine et la pratique. L’auteur la suit dans Gratien, Roland, Rufin et 
dans toute I’ecole iheologique et canonique de Bologne, tandis que, dans 
la pratique, Lucius III et Urbain II prescrivaient des r^ordinations. 

Mais en meme temps on suit le courant qui amenera a la doctrine 
aujourddiui regue, dans Damien, Remold de Constance, Fantipape 
Clement, elle triomphe momentanement au synode de Guastalia ; Gan- 
dulphe decouvre Fheureuse formule que rordre est ambulatoirej son 
el eve Hugues le suit et Raymond de Pennafort donne le dernier coup a 
ia doctrine, aneienne. ■ 

Toute cette partie est tres neuve, la documentation est abondante, 
Finterpretation fine et degagde de preoccupations confessionnelles. 

R. Genestal. 
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Georg Lasson, Pastor, an St. Bartholomaus in Berlin. — Die Sclioepfiiiigs 
Bas erste Blatt der Bibel fur unsere Zeii erldutert* — Berlin, Trowitzscli, 
1907, 72 pages, cart. 1 mk. 40. 

L’auteur de cet opuscule apologdtique se montre au courant des questions 
qua soulevent les rapports de la premiere page de ia Genese avec la cosmologie 
babylonienne d’une part, avec Jes donnees des sciences naturelies d'autre part. 
II s’attache avec raison a mettre surtout en relief la valeur reiigieuse perma- 
nente de Fantique recit qui ouvre ia Bible. Mais ii ne reconnait pas toujours 
assez franchement que Fauteur de cette page grandiose a non seulement parle 
ie langage de son temps, mais pense avec les idees de son epoque : trop sou- 
vent M. Lasson lui prSte les conceptions philosophiques des theologiens 
modernes et se refuse a voir dans les expressions qui ne cadrent pas avec ces 
conceptions autre chose que des images. 

Quelques citations suffiront pour caracteriser le point de vue du pasteur 
berlinois. « Ii y a, dit~ii, des allusions a ces fantaisies barbares (chaos, dragon 
de Fabime, mer primitive, oeuf du monde) qui se sont conservees dans les 
paroles de noire recit de la creation. » Mais « tout ee que FEcriture Sainte a 
garde de ces conceptions populaires courantes n’a manifestement ete employe 
que dans le but de relever avec une nettete absolue Fopposition entre ie Dieu 
qui est esprit et la nature qui n'est rien sans Fesprit » (p. 15), 

En plaQant ia creation de la iumiere plusieurs jours avant ceile des astres, 
Fauteur du recit bibiique a simpiement voulu dire « que la parole de Dieu 
apporte la Iumiere dans le monde » (p. 21). La separation de la Iumiere et des 
tenebres est allegorisee et devient Fopposition du bien et du mai, des opinions 
justes et des opinions fausses, des religions sup^rieures et inferieures, etc. 

<c La division (de ;Foeuvre de la creation) en jours a dvidemment pour but 
avant tout de rendre ie recit plus vivant )> (p. 29); ii ne s’agit pas plus de 
jours de vingt-quatre heures que de p^riodes de millions d’annees. L’ordre des 
oeuvres ne concorde pas avec celui que statuent les savants (p. 30). 

« Les eaux primitives..* ont naturellement leur origine en Dieu » (p. 34;. 
M. Lasson repousse le transformisme comme une « invention oiseuse qui 
« nie ia domination spirituelle du createur sur la nature » (p. 42). 

Pariant du piuriel « faisons Fhomme a noire image », Fauteur ecrit : « Bien 
entendu il ne convient pas d'^y voir purement et simpiement exprimee la doc- 
trine de la Trinite divine. » Ce piuriel indique que Dieu, deliberant avec lui- 
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m^me, « se dedoubie en quelque sorte en deux persoiines » : « au fond I’ancienne 
conception, qui se voit amenee a penser ici a la Trinite, n'a done pas tellemenl 
tort » (p. 55-56). De la critique biblique il n’est souffle mot ni en bien ni en 
mal : elk est ignoree e ■ ■ ^ 

Ge commentaire succinct, en melangeaot a une certaine dose ie point de 
vue historique au point de vue dogmatique, pourra contribuer a acclimater la 
conception historique des ecrits bibliques dans des milieux qui la repoussent 
quand eiie se presente a Fetat pur. 

Adolphe Lods » 


Db, Max Lohr, prof, de theol. a Breslau. — Sozialismus iind Individua- 
lismiis im Alten Testament, Ein Beitrag zur alttestamentlicken 
Belig^ionsg’escliiclite {Beihefte zur Zeitschrift fur die alttestamentliche 
Wissenschafe, X). — Giessen, Topelmann, 1906, 36 pages, 0 mk. 80 

Voici, formule par Fauteur lui-m4me, le problems que cette interessante 
brochure essaie de resoudre : « W. Robertson Smith dit dans sa Religion des 
Semites : « Le sujet religieux chez les Semites etait une communaute qui etait 
reeiiement ou se croyait unie par les liens du sang (socialisme). L’individu ne 
signifiait rien... » Etant donne le developpement unique que, de Faveu gene- 
ral, la religion d'lsrael a pris parmi celles des peuples semitiques, il vaut la 
peine de se demander quelle place occupe Findividu dans leyahvisme d'apres 
les donnees de FAncien Testament » (p. !)• 

M. Lohr conteste (et e’esi la ce qui fait le principal inter^t de son travail) 
que le rdle religieux de Findividu ait ete aussi effacd que le veulent la plupart 
des critiques dans le yahvisme antirieur aux prophetes ecrivains. Sans doute 
il reconnait et il etabiit par de nombreux exemples que le sentiment de la soli- 
darite de la famiile, de la cite, de la nation, jouait un rdle extremement consi- 
derable dans la societe Israelite surtout aux epoques anciennes, specialement 
dans Forganisation de la justice et dans les rapports avec Dieu. 

Mais ii montre d’autre part, que le plus ancien code Israelite, le Livre de 
FAliiance (Ex. 21-23) attache un grand prix a la personnalitd Isolde, ne faisant 
pas de distinction entre Fhomme et la femme, protegeant la vie de Fesclave 
contre son maitre, ne prescrivantpas de peines collectives ;il rappelie que des 
individus portaient des noms composes avec Yahveh, que dans beaucoup de 
rdcits on voit des individus proteges par Yahvdh et comptant sur sa protection 
sans que Finteret d’Israei soil en jeu, que dans des textes anciens on rencontre 
des sentences comme celles-ci : « Yahveh traite le criminel selon son crime » 
(1 Sam. 3, 39). « Il rend a chacun selon sa justice et sa bonte » (1 Sam, 26, 
23). 

Et Fauteur conclut : « L'assertion de Stade que dans la religion d’Israel il 
s'agit (exclusivement) du rapport du peuple, non de Findividu avec Yahveh, et 
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que le peuple est une grandeur reiigie'use, non Tindividu, celie assertion doit 
etre complet^e ainsi : a rinterieur du peupie I’individo aussi a?ait uiie relation 
, morale vivaiite avec Yahveh et par suite rindividu doit — pour employer Fex- 
pression de Stade — 6tre qualifie de grandeur religieuse », bieii que ^accent 
soil mis dans nos documents et ait ete mis sans doute dans les temps anciens 
sur la relation de la collectivity avec YahvMi, 

La these de M. Lohr nous parait juste. On a insiste jusqiFici d’une facon 
trop exclusive sur ie point de vue « socialiste » de la religion de Fancien 
Israel; les interdts de Findividu n’y etaient pas aussi completement sacriOes 
qu’on ie croit souvent. On eut aime que M. Lohr s’expiiqual davantage sur ies 
rapports de ce « socialisme » et de cet « individualisme « dans Fancien Israel. 
Get individualisme ancien etait-il, selon lui, un fruit du yahvisme, une premiere 
manifestation de cette puissance que la religion dlsrael devait faire eclater 
plus tard pour ie relevement de la personnalite religieuse? Oo bien etait-ce 
inconsciemment, par analogie avec beaucoup d*autres cultes pratiques auioiir 
dlsrael , qu’une religion individuelle vint se greffer sur la religion nationale et 
que FIsraeiite demanda au Dieu du peupie non seulement la protection de la 
nation, mats aussi la satisfaction de ses desirs particuliers ? 

Sur la suite de Fhistoire de Findividualisme en Isratd, M. Lohr est 
generalement d’accord avec ses deyanciers. 11 raontre que les prophetes 
ycrivains sont les premieres individualites religieuses qui nous soient reellement 
connues. II releve en particulier le r6le de Jeremie et celui d’fizechiel. C'est 
depuis Fexil que la question de Fattitude de Yahveh k Fegard de Findividu 
devint brUlante : Fonnie oa Ton attenue la solidarity des peres avec les enfants, 
celle du peupie avec chacun de ses membres. On soutient qu’il y a une exacte 
correspondance entre les succes ou les infortunes de chaque individu et ses 
merites ou ses demyrites ; et Fon cherche dans cette harmouie, trop souvent 
dymentie par les faits, la preuve de la verite du yahvisme. 

Signalons seulement que M. Lohr, adoptant les vues de M. G. Schmidt 
{Studien und Kritiken 1906, p, 180 ss.), admet que le livre de Jonas a poor 
but de critiquer la solidarity admise autrefois entre Findividu et la coiiectivite 
a laquelle il appartient, collectivity representee ici par Fequipage d’un vais- 
seau, puis par la population d’une cite, Cette interpretation de la parabole de 
Jonas nous parait plus ingenieuse que solide* 

Adolphe Lods. 


W. Loftus Hare. — Bi© Beligioa der Gri©c!i.©ii autorisierte JIbenet&ung 
am dem Bnglischen und mit einem Y of work versehen von Alois Anton 
— Leipzig et Lonidres(Ow‘en). 

Ge petit livre est le premier volume paru d’une serie annoncye sous ce litre : 
Bie Weltreligionen in gemeinvmst&ndlieAer Barskllung^ C’est un resume de ia 



;i: 


NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 2§7 

theologie et de la philosophie grecques. Pour justifier ie rapprochement qo’il 
fait entre latheologie el la philosophie, Tauteur declare que la religion est le 
principal objet de la philosophie. — Apres un premier chapitre consacr6 aux 
origines de la religion grecque et a rexplication des mythes, Tauteur aborde la 
philosophie lonienne. Puis ii passe a Socrate et Platon. On fera bien de ne le 
sniyre qu’avec certaines precautions. On rencontre trop souvent chez lui des 
assertions bien hasardees. Quit identifie sans soarcilier ie Dieu de Platon avec 
Fidee du Men, cela n’etonne guere, car cette interpretation a pour elle Fauto- 
rite de la tradition. Mais on est surpris de lire que les idees platoniciennes 
sont les pensees deDieu. Nous savons Men que cette th^se a ete quelque temps 
en faveur, Mais elie est aujourd'hui presque unanimement rejetee. Que dire 
des quelques pages consacreesa Aristote, sinon qu’elle’s sont Men insuffisantes? 
Plus insuffisantes encore, les deux lignes enfermantie systepae d’fipicure dans 
cette formule : <c Mangeons, buvons et tenons-nous en joie, car demain nous 
mourrons. » On trouvera sans doute ici queFauteur en prend un peu trop k son 
aise. Les Stoiciens sont traites plus longuement. On nous cite comme chefs de 
Fecoie stoicienne i Z6non, Ghrysippe, Diogene (nous craigons fort que i’auteur 
pense a Diogene le Cynique piutot qu’a Diogene de Babylone) et Epictete. Les 
Entretiens d'Epictete sont donnes comme la source principale ou nous puis- 
sions nous renseigner sur la doctrine stoicienne, — L'ouvrage se termine par 
un chapitre sur la theologie mystique du neo-platonisme, 

• Ch. Werner. 

' 

C. Clemen. — Die Entstehung des Neuen Testaments. — 1 vol. in-16 
de 167 pages, de la collection Goschen. Leipzig, 1906. 

Ge petit livre est une histoire de ia formation .du Nouveau-Testament a 
Fusage des persomies cuUivees que les questions de critique religieuse peuvent 
interesser et qui desirent etre renseignees sur ces questions sans avoir a 
parcourir un ouvrage trop volumineux. Ce n’est pas un resume des differentes 
opinion qui ont ete emises de notre temps sur I'origine des livres du N.-T. 
L’auteur y expose ses propres idees, en donnant brievement les raisons qui 
Font amene a les adopter, sans discuter les opinions qui different des siennes, 
et sans dissimuier a ses lecteurs que bien des questions restent insolubles et 
que, sur d’autres, on ne peut arriver qu’a une probabilite plus ou moins 
grande. 

Le plan de Fouvrage est simple et bien congu : apres une courte introduc- 
tion ou ii indique son but et la methode qu’il se propose de suivre, Fauteur 
consacre un paragraphe a ia tradition orale qui a conserve et Iransmis plus ou 
moins fidelement les enseignements de Jesus et les fails relatifs a son minis- 
tere, et examine ensuite, dans Fordrechronologique ou il les a ranges, au point 
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: de voe'de leur originej de leor date et..de leiir auteur, les' differents iiYres du 
N.-T. Une rapide histoire du Canon termine Touvrage. 

Nous donnerons une idee de ses conclusions en indiquant la maniere dont ii 
' range les litres du N.-T. et k date quil leur assigne.' Pour les ^pltres de Paul, 
il place en premier lieu Tepftre aux Galates, ecrite en i’an 50, a Aiiienes, apres 
le second passage de i’apotre k travers la Lycaonie, qui faisait partie de ia 
province romaine de Galatie ; ensuite, en 51,les deox aux Tliessaionicieiis ; une 
epitre aux Corinthiens, ecrite en 55, dont ii ne reste qu’un fragment, insert 
dans la seconde 6pitre canonique aux Corinthiens (VI, 14-Vn, 1) ; ia 1**® aux 
Corinthiens, ecrite en 56; la seconde aux Corinthiens, formee de deux 
epitres differentes, Tune (X^XIII) ecrite en 56, Fautre (I-iX), Faiinee suivante ; 
lepitre aux Ro mains, ecrite a Gorinthe en 58 ou 59; les epitres aux Colossiens 
et k Philemon, ecrites en 60, a Cesaree, et Fepitre aux Philippiens, Ecrite a 
Rome en 63. M. G, nkdmet pas Fauthenticite de Fepitre aux Ephesiens, ni 
celie des epitres pastorales, dans iesquelles il reconnait pourtant quelques 
fragments pauliniens, de dates differentes (2 Tim., I, 15-18; IV, 9-18; 19-21^ 
Titelll, 12, 15). Les Synoptiques sont ranges dans Fordre generalement adopte 
aujourd'hui : Marc, en 67 ou 68, Matlhieu, vers 72, Luc en 94 ou 95; le iivre 
des Actes suit de pres le 3® evangile. L'epttre aux Hehreux, la de Pierre et 
Fepitre aux Ephesiens sont placees en 95, FApocalypse en 96. La date des 
autres livres est indiquee d’une maniere moins precise : entre lOD a 110, le 
4« Evangile et les epitres de Jean; entre 110 et 1£7, les epitres pastorales; 
entre 120 et 130, Fepitre de Jacques ; vers 130 Fepitre de Jude, et entre 130 
et 140, ia 2® de Pierre. 

On peutne pas ^tre de Favis de Fauteur sur tous les points, mais cela n'en- 
leve rien a la valeur scientifique de son travail. Ses conclusions sont tou jours 
appuy^es par des raisons solides qui leur donnent une tres grande vraisem- 
blance, la ou la critique ne peut arriver a une certitude incontestable. H a 
reussi a ecrire, dans un cadre tres restreint, sans tomber dans une seche no- 
menclature de fails, de dates et d’arguments, une histoire de la formation du 
N.-T., ou ses lecteurs trouveront sans peine les renseignements les plus essen- 
tiels sur les resultats les plus gea6ralement adoptes de la critique comtempo* 
raine.""',,, ■ ■ . ■ • . ■ 

Eug. Picard. 


Imbart de La . Tour, — Questions dFMstoire social© ©t religietise. 

fipoque feodalB. — Paris, Hachette,, 1907, 1 vol. in-12 de xvi- 

295 pages. 

M. Imbart de la Tour nous donne qci une serie de travaux qui, si divers 
qu’ils paraissent, antith§tiques mtoe, sont unis entre eux par un common 
caractere representatif. Histoire Iconomique et histoire religieuse se penetrent 
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et s’expliquent pour le moyen age peut-dtre plus que pouraucun autre temps 
Nulle epoque n’a et6 plus idealiste et plus utilitaire,. plus ardente dans sa 
foi, plus Apre dans ses convoitises - Age mystique et realiste tout ensemblej 
oil le meme homme qui va delivrer le tombeau du Christ, se bat contre son 
seigneur pour une question de redevances. » On ne peut qu’^tre attir^ par ce livre 
loyal et penetrant. Les conclusions realistes y abondent : prenons la question 
des « immunites commerciales accordees aux eglises ». M. L de L. T, faitres- 
sortir quel interAt presente r^tude des chartes d’immunites pour qui veut savoir 
comment s’est constituee la puissance economique des monast^res, leur situa- 
tion de « commergants privilegies ». II indique Fetablissement de ce mercatus, 
ferme a Fautorite judicial re ou fiscale des comtes, le demerabrement de la puis- 
sance publique au profit des ev^ques ou des couvents, ralienation de Timpot 
indirect : d’ou la decentralisation favorable aux soci^t^s marchandes, aux 
glides et partanta la formation des cites commerciales du douzi^me siecle. M. 1. 
de L. T. n’a pas eu que le merite de recon nattre dans beaucoup des traits de la 
vie medievale le phAnomene economique soit comme facte ur, soit comme resul- 
tat, il a encore su discerner la valeur morale et religieuse de certaines solutions 
transactionnelles, qu’on s’est accoutumA avec une excessive facility a consi- 
derer comme des tentatives de rupture ; parallelementaux recherchesde science 
exacte que publia M. Mirbt, I'essai de synthase impartiale que tente M. I. de 
L. T.sur I’histoire de « la polemique religieuse et les publicistes a Tepoque de 
Gregoire Vn note de la fa^on la plus impartiale et la plus precise dans quelle 
mesure chacun s’est efforce de realiser cette « oeuvre du temps plus encore 
que des hommes » : un « modus vivendi » entre la papaute et Tempire — M. L 
de L. T, a d’ailieurs esquisse une autre analyse sociale, tres breve, mais tres 
nouvelle et dont Fauteur des Elections episcopates dans T Eg Use de France 
nous doit le feconddeveloppement : dans le dernier article de son livre, ii met 
en lumiere Farmature morale de Fancienne organisation ecclesiastique en 
France : vie intime de la paroisse, force du patronage, predominance des corps 
religieux dans Forganisme de Ffiglise, 

P. Alphandery. 


I Fioretli 41 Sam Francesco e .il Oantico del Sole con una introdu- 
zione di Adolfo Padovan e G tavole. — Milan, Hcepli, 1907. 1 vol. in-i2 de 
■; xxix-335 pages. .. , , ■■ ■ , , 

La maison Hoepli a fait entrer dans sa Bibliotheca Classica Hoepliana une 
elegante edition des Fioretti, Ce petit volume qui contient les photographies 
obligees d’Assise et de FAlverne — et celles, molns heureusement choisies, du 
mediocre bronze de Dupre et des peiutures d’ Overbeck sur la facade de la Por- 
tioncuie — n’a evidemment aucune pretention a nous fournir un texte critique 
des <c Petites lleurs » pas plus que du Cantique des creatures qu’on a imprim6 
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ad ealcem. Reconnaissons pourtant que I’editeur a fourni du Cantique la ver- 
sion primitive a cote de la version rajeunie. Bison s aussi que I’introduction 
due a M. A. Padovan, k part quelques pages d'interSt surtout litteraire on 
moral, renferme I’essantiel de ce qu’il faut savoir de I’histoire franoiscaine pour 
replaoer le Poverello dans son temps et dans son oeuvre, et le degager de tout 
ce que la mystieite facile et I’esthetique de quelques-uns denos contemporains 
ont aocumule de miSvrerie et de faux gout autour de cette grande figure 
■ simple. 


P. A. 


Le H6raut de rAmour diTin. Eevelations de Saiate. Gertrude, tra- 
duites sur I’Mition latiae des Peres benedictins de Solesmes, Noofeile edi- 
tion, revue et corrigee. -- Paris, Poitiers. H, Gudin, 1907. 2 voL m-i2 de 
xLVir-348 et xvi-396 pages. 

Sainte Gertrude apparait comme aussi denuee du vigoureux accent prophe- 

tique d’une sainte Hildegarde que de la profondeur et de I’ubondanee de vie 
inteneure d’un maitre Eckart ou d’un Jean Tauler. Elle u’a pas davantage ce 
sens mystique de I'opportunite religieuse qui anime I’incomparable activity 
reabste de sainte Catherine de Sienne. Pourtant sainte Gertrude represente 
une mdividuahtg d’un indeniable interSt. Elle a, ^ un degrd singulierementplus 
61ev6 que sainte Brigitte de Su6de, contribue a jeter les fondements de ce mys- 
ticisme, plus souple que oelui des Victorins, moins mOtaphysique que ceiui des 
^coles nSerlandaises et allemandes, que sainte Therese reprendraet completera 
mais que Gertrude d’Hefta avait marque d’une enipreinte feminine qu’il ne pou- 
vait plus perdre, M. Preger et M. Ledos qui, les derniers. ont analyse la doctrine 
du « Heraut de I’Amour divm », seraient les meilleurs guides pour une lecture 
fructueuse des deux volumes compacts que publie aujourd’faui la maisou Oudin 
A distance a pen pres egale des conclusions de M. Preger qui la libere par trop 
de 1 orthodoxie de son temps et de cedes de M. Ledos qui met I’aceent dans 
la vie mystique de sainte Gertrude, sur les fails surnaturels dont elle peut 
illustrer la devotion du Sacrg-Coeur, on peut tenir ces rerelations pour une des 
oeuvres les plus originales que nous aient laissees les theoriciens de la vie inte- 
rieure du moyen dge. D’abord le mysticisme fut rarement aussi anthropocen- 
trique que chez sainte Gertrude. Est-il besoin, ensuite, d’indiquer ce qui est 
dans ce livre, personnel et traditionnel? Tradition, certes, I’importance des 
nombres, leur emploi mystique, la valeur du detail liturgique dans !a prepara- 
tion inteneure a recevoir la revelation. G’est aussi de sou temps que Gertrude 
a requ sa symbolique, et ce n’est pas la partie la moins interessante de ce gros 
Itvre que oes details de,rhetorique pieuse : I’image de Jesus, sous mille sym- 
boes, la figuration de la religion « arbre magnifique aux feuilles brillantes 
comme lor la comparaison' de Gertrude et' de la reine Esther, le eharme 
precieux des images surtout florales. Mais ii y a, dans ee mysticisme feminin 
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une ardear qui rompt les cadres requs, depasse les mots appris et parfois 
deborde le dogme : lorsqa’elle s’eleve centre la communion, routiniere (p. 240), 
lorsqu’elle demande a J^sus « quei hommage ou quel tribut d’honneur quelle 
oraison parfaite elle pourra offrir a la Vierge en compensation de la iettre litur- 
gique qu elle n^a pas suivie des « heures » de la Vierge qu’elle a omis de reciter 
(p, 25), dans sa doctrine *de rhumilite preferee a la devotion (p. 125), de la 
cbarite liuiiiame soulageant Jesus (p. 293), de la communion qui influe sur le 
bonbeur des saints dans le del, de rinefficacite temporaire de rintercession 
(p, 232), etc. Qu’on lise, pour voir s’affirmer encore mieux cet individualisme 
religieux, les pages bardies sur la vue de Dieu (t. II, 48, 56, 193), surl’efdca- 
cite de la grdee non sentie (p. 157), sur le don de confiance (p. 33), celle 
aussi ou Gertrude apparait s’efibreant de ne pas comprendre le vouloir de Dieu 
(p.157). ■■ ^ . ■ 

p. A. ■ 


■ E.-H. Michaud. -- Les Ejaseig*n 0 m 0 iits essentlels du Glirist. ~ 
Paris, E. Nourry, 1907. 1 voi. in-12 de 116 pages. 

P. Saiintyves. — Le Miracle et la Critique scientifique. — Paris, 
E. Nourry, 1907. 1 vol. in-12 de 99 pages. 

J. DE Bonnefoy. — Vers i’Unite de croyance. — Paris, E. Nourry, 
1907. 1 vol. in-12 de 121 pages. 

La librairie Nourry nous fait parvenir trois nouveaux volumes de sa « Biblio- 
theque de Critique reiigieuse A vraidire, des trois sujets qu'ils traitent aucun 
n'est proprement de notre domaine : I’histoire, en ces petits livres d’action, a 
moins de place que la philosophie reiigieuse, et mSme la plus actuelle. Mais, 
sans sortir de notre r6le, ne pouvoiis-nous dire qu’ils nous apparaissent 
tous trois comma trois livres de bonne foi, qui disent bien clair ce qu’ils ont a 
dire? 

M, E. Michaud, dans les il6 pages de sa brochure, doit naturellement sup- 
poser connues du lecteur la personne et le rble de Jesus-Ghrist, son muvre en 
general et la place qu’eile occupe dans le monde. « II ne s’agit nuliement ici 
de preciser le sens des formules dogmatiques qui ont ete redigees dans les 
conciles cecumeniques, mais seulement de condenser les enseignements du 
Christ, d’indiquer le sens que les apotres et les premiers chretiens leur ont atta- 
che et cela sans aucune scolastique. On ne trouvera dans ces quelques pages, 
ni etalage d’erudition, ni subtiliie, ni systeme. Au lieu de faire entrer les paroles 
du Christ dans des formules theoiogiques, nous laisserons celles-ci de c6te pour 
^tre tout a celies-ia ». G’est rhumain qui evolue et change, mais ie divin est 
tomel », flit encore M. M. II recherche done ce qui constitue « le christianisme 
Aternel ». Dans quelle mesure il le trouve, il n'est pas de notre ressort de Tes- 
timer exactement. Resumons cependant : I’figlise fondee par le Christ est un 
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'moyen; non un but. Elle ne comporte pas , d’impmum,' iiiais^ seuiement im 
ministerium, 

L essence dn christianisme est conteoue implicitement dans Faffirmation 
de la filiatloo divine de rhomme, Le banquet eucharistique, pour avoir son effi- 
cace moraiisatrice, universelie, doit ^tre representeaux hommes, non seiilemeiit 
comme one communion intime au sacrifice du Christ, mais encore comme ie 
banquet par excellence de ia fraternite humaine dans ia filiation diviiieFD’ail- 
leurs, in^me avant de parler de reucharistie, le Christ, dans les muitiplicatioDs 
des pains, « a voulu poser la base, la loi generate de ia religion chretienne, a 
savoir la nutrition de Fume par la verite, par Fesprit, par le qualitatif, non par 
les mots, par ia maliere, par le quantitatif », et « ni le salat du monde, ni la 
verite du christianisme comme religion, ne dependent ni de ia certitude des 
fails en question, ni de tear mat8rialite». —• « La doctrine de la resurrection est 
la doctrine de Fesperance et de la consolation, de la force et de la perseve- 
rance ». Elle a ete materialis6e et detourn4e de sa vraie signification par un 
trop grand nombre de chretiens a Fesprit grossier, et cela, m§me dans la hie- 
rarchie, — L’Eglise est un edifice oonstruit par Jesus-Ghrist, sur im fondement 
qui est le Christ m^me en tant que Fils de Dieu; tons ceux qui adherent a sa 
divinite et qui pratiquent sa religion sont membres de cette figiise et prennent 
part a son royaume. Cette idee de royaume, J6sus la pr^cha comme chose capi- 
tale, premiere, necessaire. Mais, des meprises causees par les circonstances 
m^mes dans lesquelles le peuple juif etait accabl<§, deprim§, pousse a bout, est 
nee ia croyance a une conception etroitement materielie chez J6sus du royaume 
terrestre etdu jugement imminent. M. M. est done resolument pour Fexplica- 
tion antieschatologiste. 

— On sail que M. Saintyves a public tout dernierement un petit volume sur 
Le Miracle et la Critique historique, 11 fut tres favorablement accueiiii, car 
il forgait Festime de tous par sa courageuse impartiality. Cette impartiality ne 
se dement pas dans ce tome second qu’est Le Miracle et la Critique scienti- 
fique, « Le miracle, conclut M. S., ne releve pas de la science; le savant 
n’acceptera jamais qu’on puisse imposer des bornes a ses recherches, d’ou 
quelles viennent. Est-ce a dire qu il faille, en consequence, declarer ie miracle 
absolument indiscernable? Je ne le crois pas... Au nora de quelle Sagesse 
refuserons-nous au savant le droit de poursuivre ses enquytes et de rationaliser 
le miracle? En revanche, quel savant, conscient des limites de ses propres 
methodes, nous refusera le droit d’interroger le philosophe et le theoiogien 
sur les methodes par lesquelles ils pensent pouvoir discerner Faction divine, 
affirmer ie miracle ou la Providenco? » « Pour Famour de la logique, que I’on 
renonce done, une bonne fois, a vouloir faire attester Dieu par les raoyens des 
sens auxquels se reduisent en somme les methodes mymes de la science 

— M. Fabbe Houtin a rendu compte ici myme, du precydent ouvrage deM. Je- 
ban de Bonnefoy ; Les legons de la d^faite ou Id fin d"un catholicisme, Sur le 
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m^me plan la dissertation legerement dramatis6e, et, cela va sans dire, dans ia 
meme ligne theologiqae, M. J. de B. publie aujourd’hai un petit livre qn’ii inti- 
tule Vers Vunite de Croyance, Gomme le ou ies deux precedents, il n’entre 
aucunement dans Tobjet de nos etudes. Pour cependant en indiquer a litre 
documentaire les tendances tres avouees, nous nous bornons a reproduire quel- 
ques iignes de la conclusion : « Voici, si je ne m’ abuse, le terrain de i’union 
entre tous les croyants de bonne volonte. Faire de la justice, agir toujours en 
vue d’une plus haute justice. Si essentiel quepuisse Mre au Ghristianisme, par 
exempie le dogme de ia Redemption, parce que ce dogme est pour nous un des 
instruments de la justice divine, il ne saurait emp^cher les croyants des autres 
religions de s’unir avec les chretiens dans leur foi en Tordre moral du monde, 
alors meme qu’ils refuseraient d’accepter ce moyen special de leur theologie. 
Qu’importe, ici, la diversite des chemins s’ils doivent toup converger au 
m^me but : a une meilleure conduite de ia vie, a une plus large fraternite, a 
une plus grande justice! » Et M. J, de B. ne croit pas s’iilusionner en aperce- 
vant « les Iignes deja blanchissantes de la Grande Eglise de FEsprit ouverte 
a tous les souffles de vie... » 


P. A. 




phie ; 4°Renseignementsconcernaat les personnes, ies ini 


I GHRONIQUE 


Nos lecteurs savent i’interdt qui s’attaebe a la production scienliOque due a 
M. A. Van Gennep, sa connaissance abondante et precise du complexe docu- 
ment anthropologique. Aussi ne sauraient-ils manquer d accueiilir avec une 
pleine faveur Tannonce d'un important pdriodique dont M. Van Gennep nous 
promet le premier rmmero pour le courant de decembre el dont nous avons 
plaisir a reproduire in exlenso i’interessant programme. 

c Le litre de cette nouvelle Revue, Revue desBltudes ethnographiques etsocm^ 
logiques, en indique assez le but, <1 la fois descriptif et theorique. Les matieres 
seroril reparties suivant quatre rubriques : M^moires et articles de fond ; 

2’^ Descriptions d'objets, courtes communications, correspondance ; 3° Bibiiogra- 


<c La Reme des 'Etudes ethnographiques ei soeiologiques paraitra a raison de 
I fascicules par an. Chaque fascicul'e, sera de deux feuilies au moins du for- 


FRANOE 


Quelqiies nouvelies publications. — Nous avons eu plusieurs fois 
i'oGcasion de signaler les travaux d’archeologie cliretienne de Dom F. Gabrol 
qui a publie recemment Les origmes liturgiques^ conferences donnees a Tins- 
titut catholiqiie de Paris en 1906 (Paris, Letouzev et Ane,in-8 de vni-373 pp.). 
Le volume comprend deux parties : la premiere (p. i-lSS) est une serie de 
huit conferences de vulgarisation sur Festbetique dans la liturgie, la liturgie 
envisagee comme science, les origines liturgiques, la composition lilurgique, 
le style liturgique, la messe, le bapteme, la semaine sainte et les origines de 
Fannee liturgique. — Les appendices qui forment la partie principale du volume 
(p. 191-312) s’adressent plutdt aux savants et renferment les dissertations sui- 
vantes : 1® Note sur les documents liturgiques ; — 2o Suf la m6tbode en litur- 
gie ; — 3® Le premier des calendes de janvier et la messe contre les idoles ; — 
4° La liturgie mozarabe et le Liber ordinum ; — 5° Le Book of Cerne et les 
liturgies celtiques ; — €<> Les messes de saint Augustin ; — 7® Gentonisations 
patristiques dans les formules liturgiques (les appendices 6 et 7 sont dus a la 
plume de Dom M. Havard) ; — 8® Les origines de la messe et le canon remain . 
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mat de la f resente circulaire (in-8o). Nous esperons que Taide de nos collabo- 
rateurs et Tappui de nos abormes et donateurs nous permettront d'augmenter 
rapidement le nombre de feuilles par fascicule. Nous comptons.aussi sur la bonne 
volonte de tous pour nous cOmmuniquer des photographies et des dessins, 
complement indispensable aux demonstrations d’ordre ethnographique. Par 
sociologie, -nous entendons Fetude de la vie en societe des hommes de tous les 
temps etr.de tous les pays; par ethnographie, plus sp^cialement ia description 
de leur civilisation materieiie. Le champ de la RevUe est done vaste. L’on y 
admettra egalement des travaux sur Farehdologie, le droit compare, la science 
des religions, rhistoire de I’art, etc., et Ton y fera appei aux branches spe- 
ciales comme Fegyptologie, Fassyriologie, Forientalisme, etc. L’anthropologie 
proprement dite, ou etude anatomique des varietes humaines, ne rentrera dans 
notre cadre que dans la mesnre ou ellepermet de definir le rapport qui pourrait 
exister entre des races determinees et leurs civilisations ; ii en sera de meme 
pour la linguistique, dans la mesure ou elle permet de determiner revolution des 
institutions et des id6es. 11 se dessine dailleurs, ces temps derniers, une direc- 
tion nouvelle en linguistique a laqtieile la Revue des Etudes ethnographiques 
et sociologiques comple coilaborer effectivement. 

D’une maniere generale, la premiere rubriqiie sera consacr^e de preference aux 
travaux traitantdes influences qu’ont exercees les unes surles autres les div-er- 
ses civilisations, a des tableaux de cycles culLurels determines, a des essais de 
classification des phenomenes sociaux et a des etudes comparees ou monogra- 
phiques. La deuxieme rubrique interessera, nous FesperonSj les conservateurs 
des musees provinciaux de France : il existe, dans un tres grand nombre de 
viiles de province, des collections ethnographiques, dont quelquesmnes fondees 
des le xviii® siecie renferment des objets rares, parfois meme devenus introii- 
vabies. Souvent les fonds manquent pour la confection de catalogues complets 
et la Revue offrira Foccasion de constituer ces catalogues peu a peu. Des ri- 
chesses demeurent encore ignorees que nous desirerions contribuer a faire con- 
naltre au monde savant. 

« Nous suivrons, entre autres, d’aussi pres que possible le mouvement scien- 
tifique en pays slaves, les travaux russes, polonais, tcheques, ruthenes, bul- 
gares, etc., maoquant d’un organe francais qui les mette en valeur comme ils 
le meritent, De mf‘me, nous rendrons compte avec soin des travaux hongrois, 
roumains, grecs, etc. 

« Nous attribuerons une grande importance k la rubrique Bibiiographie, qui 
comprendra des analyses critiques, de courts corapte-rendus, les sommaires 
des revues et les litres des livres re^us . II sera possible ainsi d’etre tenu rapi- 
dement au courant des publications d’ordre ethnographique, sociologique, 
archeologique, linguistiquo, etc. 

<f A l^iRev^le sera annexee une Collection d"* Etudes ethnographiques et sociolo- 
giques, volumes de format et de prix variables ; monographies descriptives 
jilustrees, publication de documents inedils, etudes dF ensemble^ etc, » 
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Les abonnemeiits a la Revue des Etudes etkmgraphiques et socmkgujues 
(20 francs pour la France — 22 francs- pour Fetranger) sont re§us a la lihrairie 
P. Geuthner, 68, rue Mazarine, Paris. 


Dans le Journal Asiatique de juillet-aoClt, M. A. Meillet publie line ^tude 
sur !e dieu indo-iranien Mithra, etude singulieremeni neuve puisqu’au lieu de 
Fopinion generalement regue qui fait de Mithra dieu vedique et de MiQra, dieu 
iranien, une divinite lumineuse et specialement le soleil, M. Meillet estime qiiej 
des Fepoque indo-iranienne, Mithra est le dieu invoque dans la conclusion des 
contrats et meme est le contrat divinise. On ne doit pas ^tre siirpris de voir divi«* 
niser le contrat, dit M, M. : des le principe le contrat etait un acte religieux/ 
entour^ de ceremonies definies, fait avec certains rites ; et ies paroles qui i’ac- 
compagnaient n’etaient pas de simples promesses individuelles ; c’etaient des 
formules, douees d'une force propre, et qui se retournaient, en vertu de cette 
force interne, contre le transgresseur eventuel. Le Mithra indo-iranien « est a 
la fois le « contrat » et la puissance immanente du contrat ». D’ailleurs le type 
primitif s'est alt^re sitdt que le culte mithriaque a quitte I’lnde et Ffran, s^est 
charge d^une quantity toujours plus grande d’elemenls etrangers, et Fon me 
rencontre plus, dans la doctrine du mithriacisme remain, (dans la mesure ou 
Fonpeut se faire une idee exacte de cette doctrine), que pen de traits communs 
avec la notion simple du conlrat-dieu, du « phenomene social tlivinis6 ». 

p:a. : 

■ ■ 

M. Rene Basset, directeur de FEcole des Lettres d’Alger, a pubiid dans la 
« Revue Africaine >> (no 263) une etude sur ies divers types d’apoiogues qui 
servant d’iilustration a la maxime Vunion fait la force. II y en a trois princi- 
paux ; io dans la iitteraiure classique (Valere Maxime, VIII, 3. 5; Plutarque, 
Vie de Sertorius, 13), un homme fort ne peut arracher la queue d’on cheval 
faible; un petit homme arrache un a un tous les crins de la queue d'un cheval 
vigoureux. — 2° Dans la litterature indieane(Burnouf,Jn^fO(;2wcifio?za Vkistoire 
du bouddhisme indieji, section III, p. 213) Fapologue du feu que Fon ne peut 
eteindre tant que les tisons sont reunis, mais qui s'eteint ais^ment quand on 
les retire un a un, — 3® Le type illustre par la fable esopique bien connue 
Les enfants du lahoureur, dont il existe de nombreuses variantes dans les 

regions les plus diverses. 

, . ■ ■. ■ ■ ■■ . *■ " -■ 

■ • - . - ■ 'Kr. ' ■ ■ . . 

Nous avons regii deux nouveaux m^moires de M. Ch^ Bruston. Le premier, 
intitule Les plus anciens prophetes, est destine a refuter certaines allegations 
de Fouvrage de M. Lucien Gautier : Introduction d l^Ancien Testament (voir 
Revue, t, LIII, p. 365 et suiv.).^M. Gautier admet comme plus vraisemblable 
que ies propheties de Joel sont ppst^rieares a Fexil ainsi que Foracle d’Abdiah 
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eontre les Edomites et fles ch. IX a XIV de Zacharie. M. Bruston cherche a 
demontrer ie contraire. II n’est guere possible de resumer ici cette discussion. 
Ge sont ia des questions deiicates, peut-6tre insolubles, parce qu'on oublie 
trop que ies redacteurs des recueils de propheties pour Fusage deia synagogue 
ont fort; bien pu adapter eertains textes plus anciens aux besoins deleur temps, 
comme on avait fait pour ia legislation cultueile, de telle sorte que ces proph^ 
ties peuvent a la fois ^tre anciennes par leur origine et recentes par leur adap- 
tation. Les arguments de M. Bruston meritent en tons cas d'etre pris en 
consideration. 

Le second memoire, public a Paris, chez Fischbacher, est une etude sur La 
notion des Fils de Dieu dans l*i>pUre aux destinee a montrer que la 

notion de la preexistence personnelle du Christ n’est pas enseign^e dans 
i’Epitre aux Hebreux. M. Bruston aurait moins de peine a accepter cette inter- 
pretation, qui s’impose, s’il etait plus familiarise avec les concepts de la philo- 
sophic religieuse judeo-alexandrine. 

■ ■ ■ ■ 'J.R.'' 

la’Histoire des Eeligions it I’Acadtoie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du 12 juillet 1907. M. le D*" CapUan fait, au nom de 
M. Ulysse Dumas et en son propre nom, une communication sur des vestiges 
de constructions en pierre seche decouverts dans ie departement du Gard et 
qui entourent des dolmens ou tumuli. M. le docteur Capitan presente dive.rses 
explications sur ia nature de ces monuments d'autant plus interessants que 
jusqu’ici on considerait les dolmens comme etant toujours isoles. 

M. P. Moncmz/io communique a TAcademie sa restitution d’lin livre de Ful- 
gentius etabiie ^ Faide des fragments cites au cours du dialogue Ful- 

gentium attribue a saint Augustin. Le Contra qui parait 

avoir redige en Afrique entre 411 et 420 par un clerc de Fentourage de 
Tecole d’ Augustin, est consacre a la refutation d’un traite sur le bapt^me,sans 
doute ecrit par Fulgenlius lui-rneme, en tout cas adresse par lui a Fauteur du 
traite.'. . ■ 

M. H^ron de Vilkfosse donne lecture d’nn rapport de M. le chanoine Leynaud, 
cure de Sousse, rendant compte de Fetal actuel des fouilles dans ies cata- 
combes d’Hadrumete. 

Sdanee du 19 juillet. M. le chanoine Ulysse Chevalier, correspondant de 
I’Academie, communique une note sur I’authenticite de la Santa Casa de 
Lorette. Une decouverte reoente vient de prouver que lafresque du cloitre des 
Fransciscains de Gubbio que Ton avait cru se rapporter a Lorette se rapporte en 
realite a Sainte-Marie des Anges. 

Seance du 26 juillet. M, S. Beinach, president,, donne lecture d’une lettre 
adressee a M. ie due de Loubal par M. Holleaux, directeur de I’Ecole frangaise 
d'Alhenes, au sujet des iouilles en cours dans Tile de Ddlos. On y a decouvert 
les anciennes enceintes du sancluaire d’Apollon, anterieures a I'dpoque clas- 
sique. 
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■ M,.' Fram Cumont comouinique a rAcademie la photograpbie cFun bas-relief 

■ dlcoavert en Syrie ei represenlant un-prMre de Bel sacriflarit. One iiiseriplioa 
grecque permet de fixer la date du rnoiiament au ou an if siecle apres J.-G. 

: Cumont presen. te ensuite le commentaire: dbjne ioscrip de Cyrrhos. Ce 
texte fait mention dbiii' asiie 'de . Saint .iJenys etabli par Fern pereur Anasiase : 
ainsi se irouvent .confirmees les conclusions oblenues a Faide de Fliistoire litie- 
raire, d’apres lesquelles les oeuvres du. pseudo Denys auraient , ete eciiles en 
Syrie vers Fepoque d^An,astase* 

Seance du 2 mut, M. S. Remach annonce qu’if croit avoir' retrouve, siir iin 
vase grec de la collection de. M. Rome a Londres, Fimage d’une Athena de 
bronze executee vers 410 par Hegias, le maitre de Phidias. Cette peinture, qiii 
pent etre datee de 460 environ, represente la deesse sur urie coloniie ionique; 
uii vieillard vient lui rendre liommage. On a decouvert sur FAcropoled'Athenes 
une statuette de meme type; une autre a ete Irouvee a Cologne; enfiij une 
statue d' Athena en bronze detruite a Constantinople en 1203, parait avoir ete, 
si Fon en juge par ia description qu’en doone Nicetas, Ires exactemeiit sem- 
biabie a celle qni est peinte surle vase de la collection Rome; 

Seance du 9 aoiit, M. S, Remach donne lecture de son memoire sur « Mer- 
cure Tricephale » paru dans la precedente iivraison de la IkuMee. 

Stance du 16 aodt 1907. « M. S, Reinach etudie, chez diilV-rents peuples de 
Fantiquite, le scrupuie reiigieux qui empcmhe le vainqueur d’utiliser pralique- 
ment les depouilles prises sur Fennemi, en particulier les objets d’equipemeot 
et ies armes. On les brCile, on l^s inimerge, on les depose en tas sur le sol dans 
un lieu consacre, on les suspend a un arbre ou le long d’un mur ; c'est Forigine »• 
des trophees, auxqueis il est defendu de toucher et qui ne devaient subir, a 
Rome, aucune reparation. Le scrupuie primitif s’attenua sous Finfluence de 
I’amour du gain;mais, d’une part, les objets precieux durent cdre purifies avant 
de servir; de Fautre, le caractere reiigieux du scrupuie continua de s’attesier 
par i’offrande d’une partiedu butin aux dieux. Les examples les plus coiicluaots 
a cet egard sont fournis par Fhistoire biblique de la prise de Jericho ; M. Rei- 
nach en rapproche des fails analogues, rapportes par Cesar, Tite-Live et Grose. 

Il montrera prochainement comment on peut expliquer en partant de ces pre« 
misses, ia vieiile legende romaine de Tarpela ». A la seance du 6 seplembre 
1907, M. S. Reinach continue cette communication. « 11 rappelie que la legende 
de Tarpeia, la vierge romaine qui iivra le Gapitole aux ennemis et peril 
etouffee sous leurs armes, est surtout connue par Tite-Live et Plutarque; mais 
ii y a un grand nombre de variantes, parfois contradictoires, et le seal fait sur 
lequel les historiens soient d’accord, c’est le genre de mort de Tarpeia, On 
montrait son tombeau sur la roche Tarpeienne,, et Fon c61ebrait un culte en son 
honneur. A Fepoque ou les, Romains n’avaient pas encore de temples, la roche 
de Tarpeia avait ete le.iieut sacre oCi, s’accumulaient, intangibles, les depouilles 
prises a la guerre. Quand rdsage de former de pareils monceaux s’effaqa devant 
celui de suspendre les armes . des dans les temples , et les maisons, on 

A'; ' fllV^r V- . ■ ' ' ' ' 
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sopposa que Pherome locale avait peri ^touffee $ous les boucliers remains, et 
Ton inventa des histoires pour justifier un si cruel ehatimenU Comme les traitres 
etaient precipites du haut de la roche Tarp^ienne, I’idee d’une trahison se pre- 
sentait d’elle-meme a resprit. Ainsi, selon M. Reinach, la legende de Tarpeia est 
un my the ne d’un rite. Le rite est celui de Paccumulation des depouilles ; le 
my the a pour objet d'expliquer pourquoi ces depouilles forment un monceau et 
pesent sur le corps de la vierge tarpeienne qu’elies ont 4crasee » (G. R. dela 
Eewe 16 septembre 1907). 

Stance du 30 ao4t. M. Jean conservateur adjoint des antiquites egyp- 

tiennes aux musses royaux de Bruxelles, lit un m^moire sur les palettes en 
schiste qui, decouvertes dans les necropoles de PEgypte primitive, ont ete 
longtemps considerees comme servant a broyer le fard vert destine a la pein- 
ture des yeux, M. Gapart estime que ces palettes auraient et<§ des objets 
magiques analogues aux^vases et aux gros scarabees de PEgypte classique, et 
aussi aux churinga des indigenes de PAustralie, 

Stance du 13 septernhre. M. Heron de Ville fosse communique un rapport du 
P. Delattre sur les fouilles de la basilica mojorunii dans le terrain de Mcidfa, a 
Carthage. Cette basilique avait neuf nefs, comme cede de Damous-el-Karita, et 
etait occupee par des s6pultures dans toute son etendue. Au milieu de la 
grande nef se trouvait une petite chapelle carree avec absidiole, a la confes- 
sion », qui renfermait les corps des saints, notamment ceux de sainte Perpetue 
et de sainte Felicite. Toute cette basilique a et6 ruin6e et devasUe a une 
epoque fort ancienne. G’est done une reconstitution complete de la decoration 
interieure qu’a dOfaire le P. Delattre. II a en outre recueilli des milliers d’ins- 
criptions et d'epitaphes. Un plan de la « confession » a ete dresse par 
M. Farchitecte Blondel, et M. Henry Bourbon en a execute des photographies. 

M. Omont donne lecture d’un memoire du P. Delehaye, bollandiste, sur les 
legendes grecques des saints militaires. Cette lecture a et4 continuee dans la 
seance du 20 septembre. 

Seance du 20 septembre, M. S. president, annonce que M. le due 

de Loubat, correspondant de PAcademie, a regu de M. Gabriel Leroux une 
lettre concernant la d^couverte, a Delos, d'un vaste Edifice h colonnes, rectan- 
gulaire, long de 57 m. sur 35 de large, dont le type architectural differe de 
celui des constructions belleniques connues jusqu*a ce jour et qui est peut-Stre 
le prototype de la basilique romaine. 

Stance du 27 septembre, M. Smart communique a PAcademie une lettre de 
M.Ghavannes ou il rend comptede sa visite aux grottes du defile de Longmen 
(a 15 km, au S. de Ho-nan-fou). Ges grottes sontdecorees de statues etde bas- 
reliefs bouddhiques avec dedicaces. - 

Stance du 4 octobre. M. le professeur Frazer lit une note sur la prohibition 
bibiique de faire cuire un chevreau dans le lait de.sa mere. Cette interdiction 
parait avoir fait partie du decalogue primitif des Hebreux. Eile a probabiement 
pour origine une idee superstitieuse de sympathie r la vache ou la cbdvre pou- 

18 
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vaient etre l«§sees par Tacte de faire bouillir leur lait. Certains peoples pasieurs 
deTAfrique actueile admeitent encore, une connexion magique de e.e geiire 
entre la vache et son lait; faire bouillir le.Iait, c’est' reiid,re. la ¥aciie sterile. 
JM. S. Reinach prfeeiite queiques observations {Iiev, CrU.yM oct. 1907), 

Seance du ii octobre. A la seance precedente, le F. Mlabert/d presenter aa 
nom du P, Ronzevalle, de i’Universite de Beyrouth, des photographies et des 
estampages d’unmonumentphenicien recemmentd^couvert eta propose une inter” 
pr6tation de riiiscrlption qui i’accompagnait» M, Clermcmt-Gamieau^ a la seance 
dll il octobre, propose une lecture et une traduction loutes dillerenles. II voii 
dans cette inscription ia dedicace d’un trdne divin oflert a la deesse Astarte 
par un de ses aiorateurs, Ce tr5ne etait destine a etre place clans Foraioire 
domestique du donateur et le texts iiisiste sur .la presence reelle de la- ciiviiiite,. 
dans ce sanctuaire. 

M. Fogyion, consul general de France, annonce la deeouverte d’uoe ioserip- 
tion renfermant une sorte de proclamation parlaquelle Zakir, roi de Harna etde 
Loache au vine siecle av. J. «.C., fait savoir a ious ceux qui le lironl qiie le dieu 
Baal-Chamain Facomble defaveurs et lui apermis de triorapher de Bar-Hadad 
etde ses nombreux allies. Bar-Hadad, fils de Hazael, roi d’Aram, est appele 
Ben-Hadad dans ie iivre des Rois. M, Clermont-Ganneau feiit ressortir Fim- 
portance de cette deeouverte au point de vue des etudes bibiiques. 

BELGIQUE 

La Feme d'histoire ecclesiastique de Louvain publie dans son 2® fascicule de 
1907 une serie de travaux qui s’etendent sur toute la periode medievaie et 
une partie des temps modernes : D. Chr. Baur i L’entree litteraire de saint 
Chrysostome dans le monde latin. F. Doncoeur : Les premieres interventions 
du Saint-Siege relatives a ilmmacul^e Conception (xir-xiv® siecle). La suite 
des etudes de M. A, Fierens sur la question franciscaine. Examen du ms. IL 
2326 de la Biblioth^ue royale en Belgique, La suite de Farticle de M, I. WU- 
laert : N%ociation politico Teligieuse entre FAngleterre et les Pays-Bas 
cathoiiques (1598-1625), Dans la partie bibliograpbie critique, notons des 
comptes-rendus de MM. A. Monin, Jacquin, L. Bailiet, Lecouvet, M. Dubruel, 
A. de Ridder etc.; comme toujours, une tres copieuse et utile chronique et la 
suite de la precieuse Bibliograpbie methodique de i’histoire ecclesiastique que 
nous avons dej§, eu Foccasion de signaler et de iouer* Ce di^pouillement de 
periodiques ne comprend cette fois pas moins de 2,956 numeros. 

' ' SUISSE 

M, A* 0. Bihiriakov publie, dans la Bibliotkdque nnwerselle et Bevue Suisse^ 

' sepL- 1^7, la premiere partie d%e4tbde sur ks lamm et les convents bond- 
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dhiqiies. La documentation de cet article se fonde surtout sur lesdeux recits de 
voyages de Potanina (Po Mongolia Tibetou i Kitaiou) et de M. A. ‘Posd- 
nee? (Boudiskie monastiri). Ges deux voyageurs ont passe plusieurs semaines 
dans des convents bouddhiqaes i Potanina en a depeint surtout la vie 
intime, le pittoresque journalier, M. Posdneev a note d’interessants details de 
doctrine et founiit une curieuse psychologie des daianntch on moines con- 
templatenrs. On lira, pp. 471-476, la description des precedes physiques et 
intellectuels par lesquels ils parviennent au sfismad^V absorption en soi de tout 
r^tre, et les visions morbides qu’entratne cet exercice spirituel. 

P. A, 

ANGLETEEEE '■ 

M. J, 6r. Frazer a fait imprimer par la University Press, a Cambridge, un 
questionnaire destini 4 guider les personnes qui se trouvent en rapports avec 
des sauvages ou avec des primitifs partni les peuples plus civilises : Questions 
on the customs^ beliefs and languages of savages. 11 est tres desirable que toutes 
les personnes qui se trouvent dans cette categoric demandent a M. J. G. Fra- 
zer, Trinity College, Cambridge, Angleterre, un exenipiaire de ce question- 
naire et lui adressent les renseigneinents qu’ils auront pu recueiilir dans leurs 
conversations avec les sauvages. M. Frazer insiste avec raison sur ce fait que 
les questions enumerees en grand nombre, sous 34 rubriques differentes, ne 
sont pas destinees a 6tre posees telles quelles aux interlocuteurs, mais qu’elles 
sont plutdt destinees a guider les recherehes des enqu^teurs et aleur servir de 
moyens pour reperer les renseignements recueillis au cours des conversations. 
M. Frazer recommande de laisser parler le plus possible les primitifs par eux- 
ns^mes eo evitant de leur poser des questions directes, si ce n'est pour leur 
demander des explications sur ce qu’ils ont dit, 

J., R. ■ 

— Les grandes revues anglaises, fidMes aune exceilente habitude, font une 
place de choix aux questions d'histoire religieuse dans le passe et le present, 
sans pour cela restreindre la part des articles d’actualite ou de simple agre- 
ment. Rien que dans le numero d’oetobre 1907 de la Contempomhj Review., 
nous pouvons noier deux articles, Tun sur le Paulinisme dans le monde gr^co- 
romain ou M. W. M. Ramsay nous donne la suite de ses belles etudes sur la 
pensee et rinlluence pauliniennes ; Tautre, de vulgarisation Ires elevee et tres 
litteraire, ou Marti nengo-Cesaresco s’applique a definir ie role rerapli par 
le mazdeisme dans i’elaboration de la morale universelle. 

— UEdduburg Revleio (avrii 1907) publie, sous le litre de Sancta Sanetorum, 
one etude sur les tresors religieux d’apres les travaux de MM, Ph. Lauer [Le 
Tr^sor du Sancta Sanctorum. Fond. Piot, 1906), G. Humana (Die Kurist- 
werke tier Milnsterkirche zu Essen, 1906), S. Beissel [Kunstschatze des 
Aachener Kaiserdomes, 1904). 

P. A. 
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ALLEMAGHB 

PttMicatioiis nouvelles.- — L’Mitear Hiarichs,. a Leipzig^ a pobile le 
premier irolume d’ane Vorderasiatische Bibliothek^ qui est deslioee a readre 
de graads services aax historieas des religions de i’Asie anterieure dans Taa- 
tiqmte. On y irouvera ie recaeil complet, en transcription et tradnctioa, de 
tons ies docnments epigraptnques ayant nn interet historiqne. La publication 
complete formera un ensemble d’environ 300 feailles d’impression, in-8, an 
prix de 50 pfennigs la feuiiie ; on espere en faire paraitre de 20 a 30 par an, 
Les diverses sections sont confiees a des collaboratears differenLS. Le premier 
voiame, deja paru, Die sumerischen und akkadisehen KOnigsinsckriften (xx et 
275 p. ; 9m. ; relie 10 m.) est i’ oeuvre de notre compatriote M. F. Thurtau-Dangin, 
Cbaque partie oontient une introduction sommaire, un index des noms propres 
et des mots, et des explications sommaires, desiinees a eclairer ie lecteur 
sur la valeur et ia portee des textes. D’autre part le prix tres modere permettra 
a tons ies travaiileurs i’acquisition de cet ouvrage, plus necessaire que jamais 
pour tous les historiens qui ne sont pas assyriologues. Voici ie plan general 
de la pubiicalion : 

Inscriptions royales de la Babylonie primitive (comprenant : a, les inscrip- 
tions sumero-acoadiennes deja publiees ; 6, les inscriptions des rois de Baby- 
lone jusquANabopolassar). — il. Les inscriptions royales assyriennes, en 
neuf sections. — III. Les inscriptions royales neobabyloniennes (de Nabopo- 
iassar a Nabonid). — IV. Les inscriptions achaemenides et postMeures. — V. 
Les chroniques. — VI. Documents reiatifs aux amodiatiois. — Vlf. Lettres 
(en trois sections). — VlII. Textes juridiques, babyloniens, assyriens, Elamites, 
cappadociens etc. — IX. Textes mythologiques. — X. Inscriptions dei’Arabie 
m^ridionale. — XL Inscriptions semitiques septentrionales (phenieiennes, 
arameennes, nabateennes, palmyreniennes). 

— 2® Le meme editeur a publie une seconde edition, augmentee de pin 
^’un tiers, de i’ouvrage de Alfred Jeremias, Dis AUe Testament im Llohte des 
alien Orients (gr. in-S, de xvi et 624 p., ayec2i6 illustrations et 2 cartes; prix : 
40 m., relie 11 m.). M. Jeremias est — nos lecteurs le savent par de prece- 
dentes notices sur ses ecrits — un adepte enthousiaste des doctrines panba- 
byloniennes et du systems astral primitif preeonis§s par M. Winckler. !i faut 
done se tenir sur ses gardes a Tigard d’un certain parti pris dans ce livre. 
Mais le succes de la premiere edition suffirait deja a prouver qo’il y a dans 
Foeuvre de M. Jeremias un expose tres complet et tres interessant de tout ce 
que Tassyriologie nous apporte de nouveau pour i’intelligence plus approfon- 
die de PAncien Testament. Gr^ce aux progrds de nos connaissances sur la 
civilisation babylonienne nous pquvons de plus en plus reconstituer le milieu 
dans lequel vecut le peuple dlsra^b aufcrement que par les donnees maigres et 
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partiales que fournit la litterature sacr6e des Juifs. L’ouvrage de M. Jeremias 
est propre, plus qu’aocun autre, a mstraire tout leoteur cultive sur ces 
questioES, 

3® Le ciriquieme fascicule des « Leipziger Semitische Studien », pubiiees 
sous la directiott de MM. A, Fischer et H. Zimmem par i’editeur Hinrichs, 
coaiient uae excelleute etude de M. J, Hehn^ Siebenzahl und Sabbat bet den 
Babijloniern und im Alien Testament (in-8, de iti et iSt p. ; prix : 4 m,.)- H 
iriontre que la valeur sacr6e du nonabre 7 chez ies Babyloniens ne doit pas 
etre rattachee a des speculations sur les sept planetes. Des ies plus anciens 
temps, en etfet, ce nombre 7 apparait chez les Babyloniens comme uq nombre 
parlait, represeataat la totalite, ou tout au moms comme ua nombre par excel- 
lence. Au contrairej la combinaisoa des sept planetes n’apparalt que beaucoup 
plus tard, pour la premiere fois dans une inscription de Tepoque d’Assurbanipal, 
En outre ii ii'est pas exact que les sept planetes occupent une place centraie 
dans ia religion babylonienne ; cette place appartient au soleil, consider® 
comme ie principe de la vie. M. Hehn pease que le cuite des planetes comme 
principe septenaire de i’univers ne s’est vraiment developpe qu’^ Alexandrie. 
Les sept dieux qui figurent si frequemment dans ies inscriptions cun^iformes 
m sont nuliemeni ies sept dieux plaaetaires, Geux-ct oat 6te sans doute de 
bonne lieure ies patrons des jours de la semaine, mais il n’en resulte pas 
qu’ils fussent consideres cornme ies principes du monde. M. Hehn suppose, 
comme Roscher, que ia valeur sacree du nombre 7 provient de ce que c’est 
une subdivision naturelle de la periode lunaire. Il n'admet pas non plus que le 
sabbat hebraique soit slmplemeat le sabbat babylonien. Gelui-ci est le terme 
d’une periode, destine a obtenir le pardon des dieux pour les fautes commises 
pendant les Jours anterieurs, tandis que le sabbat juif est le jour ou le travail 
est acheve, done jour de repos, jour de fete. Gependant I’identite de nom 
implique bien une origine commune, mais il y a independance dans le d6ve- 
loppement de part et d’autre. 

— » 4° P, Jensen, Bas GUgamesh'Epos in dev Weltliteratur, I. Die JJnprunge 
der alttestamentlichen Faiidarchea-Propheten-und Befreier-Sage und der neu- 
tentamentliehen Jesus-Sage (Strasbourg. Trixbner, 1906; in-8 de xyiii et 
1030 p. ; prix : 40 m,). Le litre de cet ouvrage nous met deja en defiance, 
mais le contenu nous met en fuite. Toute rhistoire biblique reduiteen reflets 
seculaires de Fepopee de Gilgamesh ! Non pap tel ou tel episode, tel ou tel 
persoonage, ce qui serait admissible sous reserve de contrble, mais tous les 
personnages, tous les episodes; Abraham, fsaqo, .fa.cob, Moise, Aaron, Josue, 
Davids Salomon, Jeroboam, Elie, EHsee, plc., Jesus de Nazareth, tous 
mythiques, aulant de projections du m^qqp ipytbe fondannental dont la plus 
ancienae expression nous est parvenue daq| Fepopee do Gilgamesb I L’ana- 
ogie iaplus ioiataine et ia plus insigni^ante qu detail du recit biblique 
et uii detail de Fepopee babylonienne sufht ^ dtoopty^r qpe 1® recit n’est qu’un 
guccMane de Fepopee : lorsque Sephorah inv|te ftlofse A spn pepe. 
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nous avous affaire a on episode mythique inspire par rinvitailon adressee 
par rhierodule a Eabaiii d’alier aupres de Gil^aniesli I Et il f en a 1030 pages 
de la meme force ! G’est faiitastique. Ilya la m veritable cas palhologiqLie 
d’idee fixe* On ne saurai trouver de plus merveilleox exenipie clu danger que 
preseate daus la science la specialisation excessive, M. Jensen joult d/uiie 
autorite considerable dans le domaine de rassyriologie. Mais pour lui ii o'y a 
plus desormais que du babylonien dans I’ancien Orient. Qui nous delivrera des 
exagerations absurdes d’un certain nombre d’assyriologiies ? 

J, R. 

5° Nous ne voulons pas omettre de raentioaner i achevement — qui date 
deja de plusieurs rnois — de I’important ouvrage de M. G. 0. Thiilinj Die 
Etruskisohe DisGiplin (2 vol. Gdteborg. Wettergren et Kerber, 1905-1906. 
L Die BHtzlehrec IL Dk Haruspldn) et nous ne saurioos mieiix faire que de 
reproduire ici le compte rendu qu’en a publle, dans le Journal des Savants, 
fasc. de septeiubre 1907, notre collaborateur M. J. Toutain. « M. Tbulin, dans 
ces deux fascicules, comroeace une etude rnetho-iique et precise de ce que les 
anciens appelaient la « disciplina etrusci » c’est-a-dire de Fensenible des rites 
divinatoires, propitiatoires, purificatoires, familiers et chers aux Elrusques, 
‘Une introduction subsLantielle met en lumiere les rapports de TEtrurie et de 
la civilisation etrusque avec Rome, avec laGrece, avec i'Orient et specialernenl 
avec ia Chaldee. Puis i’auteur aborde en premier lieu la science fulguraie ; il 
cite avec le plus grand soin tous les textes grecs ou iatliis qui se rapportent 
au sujet ; ii les commente, les explique, ies interprete, les eclaire les uns par 
les autres avec nine science a ia fois prudente et avisee, 11 etudie ainsi succes- 
sivement : les regions du ciel, les divinites qui lancent les eclairs et leurs 
manubiae, la recherche et la signification des eclairs, la purification des iieux 
et des objets foudroyes, enfin les moyens employes pour faire jaillir Feciair 
dans certains cas particuliers {Die BlU:^besehwdrung) . 

wApres la science fulguraie, Fharuspicirie a fourni a M. TFiuIin la rnatiere de 
son second fascicule : fidele a sa methode analytique, s’appuyant sans cesse 
sur des textes precis ou des documents, Fauteur passe en revue Fextispicine, 
observation des entrailles des {hostiae animaks hostiae consultaioriae)^ 

la. prohatiOj la consultatio. Il insiste sur ce dernier sujet, et speciaiement sue 
Fimportance du foie et de ses diverges parties dans Fharuspieine, L’on. des 
details les plus interessants de cette 6tucle est la comparaison d’un foie de 
bronze trouve k Plaisance avec un foie en terre cuite de provenance chaldeenne 
conserve aujourd’hui au British Museum. Il est difficile de nier que Fharus- 
picine etrusque preseiite des analogies curieuses avec certains precedes divi- 
natoires usites sur les bords de FEuphrate.' » 

— La. Revue bib lique internationale fjmllel 1907, signale dans son bulletin 
bibliographique, deux fascicules r^cemrnent parus des « Leipziger semitischen 
Studien 2® serie. Le premier est consaere a une etude de M. E. Behrens, 
sur un certain nombre de iettres assyriennes de Fepoque des Sargonides (As- 
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synsch-habt/lonifiche Briefe kultlschen Inhalls aus der Sargonidenx.eUj von Emil 
BebrensDr. Phil, In-8 de 124 pp, Leipzig, Binrichs). Dans la grosse collection 
pubiiee par Harper, M. Behrens a choisi les lettres qui presentaient un rap- 
port quelconque avec Je culte on la religion. II en donne la transcription et la 
Iradoction, suivies d’un cornrnentaire pbilologique et analytique. Sept lettres 
sont ainsi expliquees en detail. Une petite introduction de seize pages s’attache 
aux donnees fournies par ces lettres toucliant le culte. L’auteur etudie d’apres 
C3S lettres les noms propres d’origine religieuse, les details du culte, de ia 
hierarchies les cultes astrononiiques. Ca et la se trouvent encore quelques de- 
tails sur lamagie assyro-babylonienne. 

Le second fascicule de Ja serie s'occupe de ia faqon dont les Babyloniens et 
les Assyriens orit represente leurs divinites (Bilder und Symbole babylonisch- 
assyrischen Gviter^Y, Karl Franck, nehst einem Beitrag uber die Go tier symbole 
des NazmcwuUas-Kudurru von M. Zlmrnern, mit acht Abbildungen, in-8 de 
44 p. Leipzig, Hinrichs, 1906). Les dieux les plus importants du pantheon 
sont etudies Pun apres Pautre sur les bas-reliefs ou autres monuments archeolo 
giques, Le travail de l^auteur consiste a interpreter les symboles ou attributs 
qui y sont figures, d’apres les donnees des inscriptions. Presque toutes ces 
identiOcations etaient dej;i connues et avaient ete etablies par le P. Scheil et 
M. de Morgan d ’apres ie Kudurru de Nazimaruttas. Une etude speciale de ce 
document a ete d’ailleurs ajout^e par M. Zimmern a ce second fascicule. 

Salomon Reinach, dans la Renwearc/ieo/opfiquedejuiilet-aotjit 1907 repro- 
duit les conclusions d’un article de Pexplorateur K.-Th. Preuss dans le Globus 
(28 mars 1907) sur le « mariage du mais » et d’autres legendes sacrees des 
Indiens Huichoi: «Tous ces recits (popuiaires) sont consideres comme la v^rite 
absolue ; les ciioses se sont bien passees ainsi autrefois, a Pepoque ou les 
racines, lesplantes, les Hears, les arbVes, les animaux, les collines, Peau, etc. 
qui parient et agissent dans les contes, etaient tout k fait sembiables a des 
homines. Souvent on ajoute ie norn de Phomme {tewiari) k celui de Pobjet 
naturel dont il est question. L’homme lui-meme parait tr^s raremeot dans les 
contes. On les repete, onlesdeveloppe, sans dire si le heros est un animal ou uti 
objet naturel. Non moins remarquable est le caract^re concret de tout le r^cit. 
Si je dis, par exemple : « Get homme sembie signifier Peau », le conteur 
repond 2 « On dit, en effet, qull est un homme de Peau » (Wasserman?i). 
D'autre part, beaucoup cPohjets naiurels sont des animaux... L’inter^tque Poo 
prend a ces reoils tient a la croyance que tout objet naturel, anime ou non, 
possede une force magique inherente. Si le mai's sert a la nourriture, c’est par 
i’effet d’une force magique qui est en lui, et qui donne un iril6r^t puissant et 
presqoe dramatique a tout ce qui concerne sa croissance, sa maturite, etc. Les 
plus anciens conies ont done la m^me origine que les religions, k savoir 
ia croyance aux vertus magiqiies des choses Cette vertu magique (apsvny 
auvaasc), ajoule M. S. Reinach, e’est le Mana polynesien. 
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Oa salt que les professeurs de theoiogie des universites allemandes pubiient 
en ce momeat plusieurs collections de vulgarisation scientifique. La lecture de 
ces manuels doit provoquer des doutes et des questions. Aussi ie directeur 
d’une de ces collections {Religionsgeschichtliche Volksbiieher edites par Fr, 
M. Schiele) a^t-ii jugedpportun de creer un organe ou il publiera ciiaque mols 
les demandes d ’explication s qu’il recevra a ia suite de I’apparition de clivers 
fascicules, avec une reponse donnde d’ordinaire par Fauteur meme du fascicule. 
Le nouvel organe a pour titre : Die Religion in GescMchte nnd Gegemvart, 
Monatsblatt der Religionsgesehiekt lichen VolkshuGher (Leipzig et Tubingue.Mohr). 
II est servi gratuitement aux abonnes de la collection, etau prix de 1 m. 20aux 
abonnes de lB.Zeitschnft filr Tkeologie und Knxhe, de ia Theologische Rujidschau^ 
etc. Le premier num^ro, dont nous trouvons Fannonce dans ia Reoue (fhistoire 
ecdisiastique de Low-yain, a paruen Janvier. Outre la section Rede imd Antic art ^ 
on y trouve un article de M, F» Froetsch intitule Offenbanmg^ I’annonce, avec 
table des matieres, des prochains volumes de la collection, des noiivelles iitte- 
raires ou autres, sur Fhistoire des idees religieuses. Dans one notice, on se 
plaint, avec lou Freumsche Volksseitung de Fappui donne a une collection 
concurrente, les Biblischen Zeit- und Streitfragen^BX h ministre des cultes 
en Prusse, M. von Strudt, qui en envoie les fascicules aux 6tablissements 
prussiens, manifestant ouvertement la tendance gouvernementale a combattre 
ia freiere Theologie. 

PL A. 

ITALIE. 

Le cafdinai Rampolla a utilisd les loisirs que lui laisse le pape acluel pour 
tnener k bon terme une savante etude et une magistrale publication sur sainte 
Melanie, la celebre admiratrice de saint Jerd me s Rampolla del Tindaro (card.) 
Santd Melania giuniore senatrice romana, l)ocumenti contemporanei e note, 
(Rome, typographie du Vatican; in-folio de lxxix et 306 p. ; prix : 30 fr.). 
Le point de depart de ce travail est la decouverte, a FEscuriab d’un raanuscrit 
Visigoth, contenantune tr^s ancienne Vita de la sainte. Le cardinal soumet les 
multiples textes des Vies de sainte Melanie a une critique penetrante, en piiblie 
plusieurs des plus imporlantes. Les notes occupent ia plus .grande partie du 
volume et contiennent im savant commentaire, ou Fauteur expose non seule- 
ment tout ce que Fon peut savoir de la famille de Melanie, mais aussi de nom- 
breux renseignements sur la societe romaine contemporaine de ia sainte et sur 
les progres de Fasctome dans ce milieu » 

E, Bnoaaiiiti. Lo Gnosticismo. Sioria di antiche lotte religiose (Rome, 
Ferrari, 1907 ; in-8 de 288 p, ; 3 f r. 50). L’aiiteur connait bien les travaux 
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aiiemands sur le gaosticisoae et donne des extraits interessants des rares ecrits 
gnostiqaes que nous possMons. Mais le principal merite de son ouv'rage parait 
^tredesitoer legoosticisme dans revolution religieuse generale des premiers sie- 
ves de noire ere, et non pas uniquernent dans revolution chr^tienne, 11 consi- 
dere la gnose comme une forme preparatoire du neoplatonisme avec une 
etiquette chretienne. La verite, c’est qu’il y a plusieurs varietes de gnosticisme 
qui se suivent ou se developpent parallMement : gnosticisme alexandrin, gnos- 
ticisme juif, gnosticisme chr6tien, gnosticisme anti-chretien. Mais elies ont 
toutes des caracteres essentieis en commun, surtout pour ce qui concerne les 
moyeiis d’arriver a la connaissance de ia v4rite. 

J.R. 


Le GSrant r Ernest Leroux, 


ANGERS. — IMPRIMERIE A. BURDIN ET 4, RUE GARNIER. 



TLALOC 

DIEU MEXICAIN DES MONTS ET DES EAUX 


Tlaloc est une des plus grandes divinites de la Moyenne- 
Am^rique precolombienne, la plus grande peut-6tre‘. Ge dieu 
6tait, nous disent les auteurs du xvi® si^scle, « trfes estim6, trfes 
populaire », dans tout le Mexique propre. En outre, dans les 
Irois codices de I’Amerique Centrale, un dieu est si fr^quem- 
ment repr6senf6, a une importance telle que certains 6cri- 
vains modernes, se Irompant sur son nom, ont cru pouvoir 
appeler Tun de ces manuscrits, le Codex Dresdensis, le Livre 
de Quelzalcohuatl, Or ce pretendu Quelzalcohuatl, qu’on 
aurait dd tout au moins designer sous son nom maya Kukul- 
kan, n’est autre qu’une legfere transformation yucatfeque de 
Tlaloc. J’ai eu toutrecemment leplaisir de d^couvrir : 1“ son 
image, 2° son nom, 3° la signification (|e ce nom, 4" son 
signe. Son image nous montre, ce que nous pouvions dej^ 
soupQonner par le mythe Quetzalcohuatl-Kukulkan-Guku- 
matz, que d'imporlantes relations unissaient, dans les grandes 
lignes tout au moins, les pantheons du Mexique et ceux de 
FAm^rique Centrale. De cette parents, beaucoup plus etroite 
qu’un simple parallMisme, nous pouvons esp6rer trouver 
d’autres t4moignages a propos d’autres divinit4s d’un carac- 
tere aussi 4l4mentaire que Tlaloc. 

Des montagnes sourdent les rivieres qui apportentl’abon- 
dance. Des nu4es jaillissent les pluies qui fertilisent la terre. 
Les montagnes d'une certaine hauteur sont entour4es de 
nu4es. Ceci a suffi a Fhomme primitif pour etre convaincu 

1) Nous connaissons ies divinitt§s de ia Moyenne-Am^rique precolombienne 
non d’apres ieur importance propre mais d’apr^s Fimportance politique de leurS 
adorateurs. 

2) Gf. G. Raynaud, Tlaloc et Bacab, plaquette autogi^apliiee. 
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que les montagnes donnent naissance non seulement a toutes 
les eaux terrestres, du maigre raisselet au fleuveimp(§!;ueux, 
mais aussi aux eaux du del, aux pluies. Sans ces eaux il iie 
peut vivre, in^me lorsqu’il n’est encore que pficheur ou chas- 
seur; pour ragriculteur, d’autant plus rudimentaires que 
soient ses procddds, ie manque ou Tabondance d’eau signi- 
fient mort ou vie. II associera done les monts etles eaux aux 
moyens de subsistance. 

Les vents ambn«nt les pluies, « baiaient » le chemin devant 
elles, et, suivantle point du monde oh ils prennent naissance, 
les orages sont devastateurs ou bienfaisants. Les points car- 
dinaux durent done 6tre associds de bonne heure aux eaux 
etaux monts et, avec les points cardinaux*, lorsque se prdci- 
sbrent par des symboles les reveries cosmogoniques, la croix 
et son ddrivd mystique, I’arbre devie*. Plus tard, partageant 
la vie d^outre-tombe entre les trois mondes, le Moyen-Amd- 
ricain attribua tout naturellement au dieu des monts, des 
eaux terrestres, des eaux cdlestes, des moyens de subsistance 
et des quatre points cardinaux, le gouvernement du pays d’au- 
delh situd sur notre terre. Ce dieu, Tlaloc, conserva ce mul- 
tiple caraetdre. Des»divinitds spdciales de la terre ou de I’eau 
parent dtre adordes, mais lui, bien que certains manuscrits 
mexicains nous le montrent surtout comme dieu de la pluie, 
restatoujours dieu terrestre de I’eau, futtoujours en intimes 
rapports avecle poisson-terre Cipactli. 

Orlgines. 

Certes par certains c6tds, les uns primitifs, les autres 
acquis, de sa nature et surtout de son histoire, le grand et 
ancien dieu commun a presque tous les panthdons de la 
Moyenne-Amdrique prdcolombienne et que nous ddsignons 
engdndral sous trois nomsidentiques de sens, Quetzalcohuatl, 

1) De i’est viennent, au Mexique, le vent alizfi et la pluie bienfaisante ; la aussi 

nait le soleil. De la tr6s probablement le caraotSre solaire du dieu du vent ; de 
la sdrement I’importance de I’orient. » 

2) Cf. G. Raynaud, Les notnbres sacr^s et les signes cruciformes. 
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Kukulkan, Gukumalz/ se rattache quelque peu k la famille 
des divinit^s lumineuses, solaires. Cependant son principal 
r61e 6tant de commander aux vents et par suite aux quatre 
points cardinaux* et a leur symbole,la croix, il est naturelle- 
ment trbs proche parent du dieu des pluies qui lui aussi est 
rdgent des quatre directions du monde. Suivant Fexpression 
de Sahagun, Quetzalcobuatb « balaie » les routes del’espace 
que doit parcourir leMaltre des eaux celestes. Ces deux divi- 
nitSs ont done de nombreux attributs et symboles communs, 
tels que le serpent-eclair, la hache, et les insignes de la fonc- 
tion sacerdotale (la bourse a copal et les instruments de 
mortifications sanglantes : I’dpine d’agave et la pointeenos). 
Si Tlaloc, dieu des pluies, a pour empire Fun des trois prin- 
cipaux lieux d’outre-tombe, celui qui est situ6 sur la terre ou 
dans les cieux peu 6lev6s et dans lequel Fautre vie s’6coule 
au milieu des plaisirs, Quetzalcohuatl fut le roi d’un autre 
paradis terrestre qu’habitbrent les mylbiques aieux de F§,ge 
d’or. Ce fait et beaucoup d’autres encore semblent prouver 
que, bien que Fantiquit6 et Fexpansion de leurs cultes fussent 
peut-Stre dgales, ces deux divinit6s n’appartenaient pas pri- 
mitivement aux mfimes peuples, aux m6mes civilisations. 

Chose fort remarquable, Fhistoire de Tlaloc ne contient 
que peu de traces de luttes centre d’autres divinitds. Tezcatli- 
poca lui-m6me, le plus agressif des dieux de I’OIympe raexi- 
cain, celui qui fit a Quetzalcohuatl une guerre acharn6e% en- 
Ifeve a Tlaloc sa premibre femme et F4poux vole se remarie 
sans plus de querelle. 

D’ailleurs on croit savoir que Tezcatlipoca fut d’abord un 
dieu des Tlapaneca*. 

1) On Fappelle parfois Nahui Ehecatl (sous-entendu TeoU) « (dieu des) 

quatre vents ». 

2) Plus exactement une de ses formes, Nahui Ehecatl,. 

3) Cette guerre, comme bien d'autres du meme genre, a certainement un 
caractere mythique des plus accentues, mais on pourrait neanmoins y retrouver 
aussi un fonds historique, ie souvenir, d’une luUe feroce eatre deux religions 
profondement riv'ales. 

4) Geia est-il bien certain? Yoyons. On nous dit que les Tiapaneca, dont on 
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Sans eiitrer plus avaot dans les details, je crois ponvoir 
dire qne Tlaloc est nn des plus.anciens dienx dn Mexiqiie 
central, anl^rieor aox temps, historiqnes, adore par les pre- 
mieres tribes qoi, dans capays a la v6getation luxuriant e etaiix 
saisons tantot tres sbclies, tantdt trfes pluvieuses, demande- 
rent a la terre un supplement aux moyens de subsistaoce que 
leur avaient jusqu^alors fournis la p6che et la chasse. Tlaloc, 

traduit le nom par « hommes rouges » (Sahagun dit : « hommes teints eii ocre 
rouge, parce qu’iis se maquillaient avec cette couleur ») avaient une veneration 
toute particuiiere pour Tlatlauhqui Tezcatlipoca « (ie dieu du) Rouge Briliaot 
Miroir, du Soled », et que ces peupies favaient choisi a cause de leur epitliete 
commune. De plus, on fait remarquer que Tun des edifices du grand temple de 
Mexico (et ses deux 'annexes : ie calmecac et le tzompantli) portaient le nom 
de Yopico, ce que I on traduit par « lieu des Yopi »; or les adorateurs du 
Rouge Tezcatlipoca s’appelaient, dit Sahagun, Yopime Tlapaneca. A cela je 
r6pondrai : 1® tlapaneca sigmQ.e simplement« les hommes teints » ou peut-^tre 
« les teinturiers » (cette industrie speciale pourrait expliquer T^pith^te de 
riches que leur applique Sahagun), du verbe tlapani (« quebrarse aigo, o el 
tintorero que tine panos. Pre. otlapan », dit Molina en son Dictionnaire), sans 
que la couleur rouge soit plus specialem,ent pr^cis^e ; 2® se teindre en rouge 
aait etest chose fort commune pour Findig^ne am^ricain; 3® Fadoption d'un 
dieu par un peuple ne prouve aucunement que (Se peuple ait invente ce dieu ; 
4® Yopico 6tait aussi le nom de Fun des vingt quartiers de Mexico, et il est peu 
probable que les Azteca eussent choisi pour designer un de leurs barf los ie nom 
d’un peuple pariant, dit Sahagun, une langue differente de la leur ; 5® Yopico 
peut se traduire par « lieu (co) de Farrachement {pi) des coeurs (yollotl) ce 
qui n*a absolument rien d’etrange a Mexico et surtout dans un Edifice ou ion 
ouvrait la poitririe des victimes. Que devons-nous penser? Sahagun d'une 
part, ie codex Mendoza de 1 autre, vont nous mettre sur la voie. D^apres Safaa- 
gun, le dieu des Yopi Tlapaneca s’appelait Toiec tlatlauhqui Tezcatlipoca ; 
nous pourrions traduire cela par « Notre chef Tlatlauhqui Tezcatlipoca », si 
nous ne savions que Totec est Fepith^te particuiiere du dieu Xipe Totec ; or 
wipe vient de xipeua « ecorcher » ; done, que Fon derive totec de to-tecuhtli 
« notre chef « ou de to-tecqui tc notre coupe », on a bien en Xipe Totec un 
leu de 1 ecorchement, du d^pegage, de Farrachage des cocurs, ce que prouve 
surabondamment son r6Ie,^ et nous avons vu tout a Fheure que yopi signihe 
« prendre les coeurs » (Molina donne aussi ; tr yopeua. despegar algo ») ; nous 
en conclurons que les termes yopi, xipe et xim totec sont svnnnvmAs ' 
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comme d’aulres divinit6s 6l6mentaires‘, appartient k I’aube 
de la barbarie, pour ne pas dire k la fin de I’ktat sauYage. Son 
nom trbs simple, nullement m6taphorique, ses fonctions 
d’une importance qui grandit de plus eii plus avec les progrks 
de la culture du sol, firent non seulement conserver son 
eulte par les aborigines et I’adopter par les immigrks, mais 
lerepandirent dans toutle Mexique, a^orbantcomplitement 
ou s’annexant les cultes de dmnitks analogues rencontries 
Qk et Ik. On verramime kla fin de ce travail qne Tlaloc, avec 
les mimes fonctions et sous un nom qui a mime sens giniral 
que le sien, est reprisente dans les codices de TAmirique 
Centrale presque de mime fagon que sur les monuments et 
dans les codices du Mexique®. 


Nom. 

Contrairement k tant d’autres divinites mexicaines que 
jious connaissons sous des appellations souvent fort variies 
et parfois inexactes, le dieu dont nous nous occupons ici ne 
nous est parvenu que sous le nom de Tlaloc. Diverses sont 
les interpritations que Ton a donnies de ce mot. 

II faut d’abord citer celle, tris rarement rencontrie, de 

1) Celle du feu par exemple; on pourrait citer aussi certaines divinites de la 
terre. 

2) Une des l^endes sur la fondation de Mexico-Tenochtitlan montre Tlaloc 
comme ancien proprietaire du pays et comme « pere » accueillant de Huitzilo- 
pochtli. La void, Les Mexica envoydent deux hommes Guauhcohuatl « ajgle- 
serpent » et Axoiohua « qui a des axolotl », a la recherche de la terre 
promise par leur dieu et qui comme Aztian devait 6tre situee au milieu d'un 
lac. Munis de perches, les deux hommes partirent. Ils fouillerent les roseaux 
pour decouvrir le tenochtli annonce paries dieux; soudain Axoiohua enfonga 
et ne reparut plus. Son compagnon retourna annoncer le malheur; le peuple 
fut consterne, Le lendemain, Axoiohua revint en bonne sante. II raconta 
qu’une force irresistible I'avait entraine sous les eaux, devant Tlaloc, seigneur 
de la terre, qui lui dit : « Que mon cher fils Huitzilopochtli soit le bien- 
venu avec son peupie; dis a tes compagnons que c’est ici qu'ils doivent 
vivre, etc, ». 
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« pulque de la terre ’ « ; ce sens serait mdtaphorique et pour- 
rait reprdsenter I’eau qui fermeate dans la terre et ddborde 
hors d’elle comrae le pulque dans les vases ou il eslfabri- 
qud; cette interpretation, trbs probablement due a une repre- 
sentation graphique, a un rdbus du nom du dieu, ne nous a 
heureusement pas die donnde par Sahagun et autres princi- 
paux auteurs, ce qui a dvite h ramdricanisme I’acceptation 
d’une fausse traduction de plus’. D’aprds Diego Duran, Tla- 
loc signifie « chemin sous terre, longue caverne »; comme 
dieu des monts, il est en elfet le dieu des groltes, des lon- 
gues routes souterraines parcourues par les eaux avant d’ap- 
paraitre h la lumidre. L’auteur indigene IxtlilxocbitP prdfdre 
« avec terre », car « son influence dtait en ce qui naissait en 
terre‘ » . L’dminenl mexicaniste allemand, M. Eduard Seler, 
traduit Tlaloc par « celui qui fait germer® », ce qui convien- 
drait fort bien au dieu des pluies ferlilisantes. M. Daniel Brin- 
ton® donne « celui qui est etendu sur la terre » ; « en efifet, 
dit-il, ce dieu devait dtre reprdsente couchd sur le dos et 
tenant sur sa poitrine un vase » (pour recueillir la pluie)’. 
Rdmi Simdon fournit le sens « rdsidant sur la terre® ». Reje- 
tant absolument la traduction par rdbus et croyant peu accep- 
table celle de Diego Duran, je pense que les autres peu vent 

1) De tlalli « terre octU « pulque », liqueur fermentee Uree de i^agave* 
vin de I’ancien Mexique. 

2) Parmi ces acceptations de lectures de r6bus comme traductions de noms, 
j’ai deja cite celles de Huitzilopochtli, de Quetzalcohuatl, de Tezcatiipoca, etc., 
etc. (Cf. G. Raynaud, Le Dieu aztec de la guerre^ VImplacahle Fromdeme de 
Vamien Mexique, etc.), 

3) Page iOi du codex de la collection Goupil qui porte son nom. La figure 
correspondante a ete reproduite dans i'Appendice a i’ouvrage de Diego Durao 
(laQafa et dans i’Album Boban-Goupil (pi. 70). 

4) Meme traduction dans le Codex postcolombien MagliabeccMano XOI 3, 
folio 43 verso. 

5) De tlaloa « courir vile », mais dont le sens primitif serait « germer ». 

6} Ancient Nahuatl Poetry (Note : mot Tlaioc), 

7) Cette representation de Tlaloc cdnviendrait fort bien a une statue d^cou- 
verte au Yucatan et appeiee taiitdt Tlaloc, tanl6t Chac-Mol « g^ant des 

'nu'6es',{^) ».j . , ^ ■ y--; ^ 

8) Be tlaUi terre onoc « W.! ’ y ■ 1 ; 
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avoir connues des anciens Mexicains eux-m6mes mais 
que Tlaloc est simplement une ancienne forme adjective de 
tlalli « terre » et signifie « le (Dieu) terrestre ». 

Sahagun donne aussi a Tlaloc le nom de Tlalocan tlama- 
cazquiy mais ce n’est la qu’une dpithele si nous traduisons 
par « le pr§tre (-dieu) du (lieu des morts) Tlalocan », oubien 
encore une simple erreur, I’attribution an dieu du litre port6 
par ses prMres*. 

En sa qualitd de dieu de la pluie, Tlaloc porte souvent le 
nom de la pluie, quiauitU %Q\i seul (c’est le cas le plus fre- 
quent), soil comme 6pithbte. Inversement sa tfete remplace 
souvent le signe Pluie. 


Hlstoire. 

Contrairement aux histoires deHuitzilopochtli, de Tezcat- 
lipoca et de Quetzalcohuatl, celle de Tlaloc est trbs coiirte. 

D’abord sur sa naissance aucune Idgende. D’aprfes le cycle 
de dieux cr6ateurs inventds tardivement par telle ou telle 
§cole, il est le fils de run ou de i’autre couple divin repute 
primordial, Tonacatecuhtli et Tonacacihuall, Ometecuhtli et 
Omecihuatl*, etc. ; d’aprfes d’autres pantheons il serait le fils 
de la mbre des dieux et des hommes®, To.nantzin, le petit-fils 
de leur aleule, Toci; etc. 

Le Livre d’Or et Tr6sor Indien) 6cho bien alfaibli des essais 
indigenes de dogmatisation de la religion mexicaine, nous 
dit que le couple primordial Tonacalecuhtli-Tonacacihuatl 
cr(5a d’abord quatre frbres : Tezcatlipoca le Rouge, Tezcatli- 

1) Remi Simeon etait dispose a accepter Tlalocan tlamacazqui ; il faisait 
remarquer que tlamacazqui signifiant « donneur de choses (de maca « donner »), 
ce nom signifierait « le donneur (des choses contenues) dans Tlalocan )>, c'est- 
a-dire de la fertilite, des eaux, de la verdure, etc., ce qui convient bien a 
Tlaloc. 

2) Ici, comme en bien d’autres cas, ome signifie non pas « double » mais 
(t celui qui fait partie d'un couple », et Ometecuhtli-Omecihuati doit etre traduit 
« le couple chef et dame 
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poca le Noir, Quelzalcohuatl et Huitzilopochtli'. Ces qualre 
pretendus frferes crdferent&leurtoiir Oxomoco et Cipactonal, 
Mictlantecuhtli et Mictlancihuatl, puis Cipactli, « grand pois- 
son semblabie ^ un caiman. IIs crdbrent ensuile comme divi- 
nitds de I’eau Tlalocantecuhtli et son dpouse Chalchiuilti- 
cue ». 

En un autre chapitre, le mfime petit ouvrage nous raconte 
qu’enlaSG" ann6e aprbsle deluge Quelzalcohuatl voulut faire 
soleille fils qu’il avail eu sans connaitre de femme, mais que 
Tlalocetson Spouse Chalchiuitlicue voulurent faire de meme 
leurpropre enfant. Jeiine, scarifications, macerations diver- 
ses, les deux dieux n’epargnerent rien. Cela fait, Quetzalco- 
huatl chauffa dans un grand feu son fils qui en sortit soleil. 
Lorsque le brasier s’dteignit, Tlaloc jeta dans les cendres 
chaudes son enfant qui en sortit lune. Ce rdcit semble une 
transformation, une defiguration’ de la legende de Nana- 
huatzip. 

Dans deux autres de ses chapitres, le Livre d’Or nous ra- 
conte comment furenl creds et detruits quatre soleils, qualre 
mondes successifs. Le premier soleil, Tezcallipoca, dura 
676 ans; le deuxieme, Quelzalcohuatl, eut meme duree; 
quant au troisieme, Tlaloc, pendant le rbgiie duquel on n’eut 
a manger que les graiues dune cdreale aquatique, il ne dura 
que 364 ans; cet dge du monde prit fin par une pluie de feu, 
tlachinolli, lancde par Quelzalcohuatl; enfin le quatribme 
soleil, Chalchiuitlicue, epouse de Tlaloc, eclaira pendant 
312 ans; son rfegne finit par un ddlugeL 

1) Ces quatre dieux appartiennent a trois et mome 4 quatre civilisations, a 

quatre epoques differentes, et n’auraient pas dU Stre groupes, mais ie respect 
pour les chiffres, pour les nombres sacrds, s’etait dSveloppe au point qu’il fallut 
a tout prix des tfitrades (et aussi des triadScaterides), comme autre part on 
inventa des triades, .des enndades, parfois bpiteuses. Remarquez que les ' deux 
prfetendus crSateurs primordiaux ne jouent piuslaocun r51e. ■, ' : , ' .• 

2) Je n’ai aucimement I’inteution d’ibMitubr idi une longue dis^ssion surles 

Soleils du Mexiqiie. Qiielques rSiaar^iaes se^dtoeint. ,676 ,aa|s,:i&i;i3 sidcles 
;mexwains ,de 52 ans ; 364 est d^Hjiar 52 , 312. betoi de 6 par 52. 

Qni^pijUe bonnait un pBU le {fAISadl S^edl; I’amouf* tisefti-je dire, que les 
iMoywterAm&cainb £tvaieatpoffilfe^ji4neii^iQ;’)iiot4|re^,^cris, 4 et 13, sur- 
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Une l^gende, sans grand int6r6t peut-fetre, racontail com- 
ment la premiere femme de Tlaloc, Chalchiutlicue loi fut 
enlevde par Tezcatlipoca et comment il en epousa une autre. 

Le Livre d’Or nous donne un dernier ddtail qui intdresse 
indirectement Tlaloc. « Les quatre dieux, raconte-t-il, firent 
du poisson la terre qu’ils appellent Tlaltecuhtli ; on le peint 
comme dieu de la terre 6tendu sur un poisson parce que de 
lui il fut fait ». Tlaltecuhtli, le dieu-terre, ne doit pas Mre 
confondu avec Tlaloc, seigneur des monts et des eaux, dieu 
terrestre de la pluie; mais, comme Tlaloc nait el xit sur la 
terre, les Codices le reprdsentent souvent en relation avec 
le cipactii : il marche sur lui, il ysse de sa gueule, il a sa t6te 
pour casque, pour nagual. 

tout pour 13, et pour un autre nombre sacre mais beaucoup moins important 
pour eux 7, s’apercevra que : I** les deux premiers soleils out une duree par- 
faite ; 2° le troisieme a une duree ii peine acceptable ; 3® le quatrieme ne 
repond a rien ; 4^ la somme 676 des deux derniers ages esl un nombre parfait ; 
5® le caractere d'epoux de Tlaloc el de Chalchiuitliciie rend peu comprehensible^ 
le reinpiacement de Tun par l^autre dar.s cette histoire des Soieils ou cheque 
soieil frappe, blesse, vainc, son pred^cesseur. Ces remarques jointes a des 
comparaisons avec d’aubres cosmogonies et tout particulierement avec celles des 
Galiforniens, m"ont amene a penser que le Livre, d’Or et avec lui Motolinia et 
le Codex Chimalpopoca nous denoncent une croyance primitive eh trois %es 
d'egale duree ,* Tun d’eux, termine peut-6Lre par un incendie qu’eteignit une 
inundation tout aussi d6vastatrice, fut, dans le seul hut d'obienir une tetrade, 
decompose en deux autres, donnant a i’un 7 si^cles, nombre un peu saore, et 
h Fautre 6 seulement, c’est-a-dire le reste des 13 si^cles primitifs. — Le Codex 
Vaticanus A (3738) ne donne pas pour ces dur^es des si^cles de 52 ans mais 
des cycles de 400 ans ; on pourrait emettre i’hypothese que nous avons la le 
siecle correspondant a ce quej’ai appele Fannie hislorique, Fanneetr^s primitive 
de 400 jours que nous revelent les Annales kakchikeles des Xahila. Cela expli- 
querait peut-^tre la confusion qui regne dans ce codex a propos des Soleils 
auxquels ii donne des durees respectives de 13, 12, 10 et 10 cycles de 400 ans. 
— Eadti le transport dans le passe du cinqui^me S,ge, de Fhge actuel, et aussi 
Fanalogie avec les quatre points cardinaux et le milieu, si souvent representes 
dans les codices, ont du amener certains auteurs a croire a cinq ages accom- 
pPs, ...... Une derni^re rernarque : Giavigero dit que le quatrieme age, celui du 

feu, est i’age actuel ; ii n’y aurait done eu deja que trois ages. 
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Famine divine. 

Sous le litre de famille divine de Tlaloc nous comprenons 
non seulement les innombrables divinit6s locales qu’il s’est 
assimil6es complbtement ou partiellement on apparent6es, 
mais encore les -dieux et les deesses que les mythes et les 
codices nous montrent assez fr^quemment en rapport avec 
lui, soil par suite de similitudes de certains roles, soit par 
emprunt de quelques symboles. 

Cette famille est d’ailleurs assez mal d^finie. A c6t6 des 
tlaloques nains, sans noms sp6ciaux, a chevelure sacerdotale, 
il yad’autres tlaloques ayant noms, fonctions et costumes. 
D’autres membres de cette famille que tel mythe ou tel ma- 
nuscrit nous indique comme trbs li6 avec Tlaloc nous sont 
cependant donn6s par tous les auteurs comme dieux parti- 
culiers. 

Citons simplement quelques membres de cette famille 
divine parmi ceux ayant leur personnalit6 distincte. 

Chalchiuitlicue « (la deesse a) la jupe verte » premibre 
femme de Tlaloc, est la dbesse de Teau; connue sous beau- 
coup d’autres noms (Apozonalloll, Acuecueyotl, Allacamani, 
AhuiCjAyauh, Xiquipilihui, etc.),se rapportant presque tous 
aux divers mouvements de I’eau, elle est assez souvenl reprb- 
sentbe comme suit : figure jaune (parfois grimaQante, la 
bouche ouverte laissant voir des dents pointues), nez perce 
au-dessus des narines, collier de pierres prbcieuses avec 
mbdaillon en or, front ceint d’un bandeau bleu clair que sur- 
monte un panache vert. Lors de la naissance d’un enfant la 
sage-femme invoquait Chalchiuitlicue en faveur du nouveau- 
nb (cf. la « scbne du baptbme » dans le Codex Troano). 

Matlalcueye « (la dbesse a) larobebleue », seconde dpouse 
de Tlaloc, btait aussi une dbesse de I’eau. Les Tlaxcalteca 
donnaienl son nom b la haute miontagne de leur pays oh se 
forment les nuees d’orage q;ui Aclatent sur Puebla. Cette 
deesse, dit Boturini, 6tmt‘r6p?esent4e avec de grands bas- 
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sins d’eau prfes d’elle. Elle prot^geait surtout caux qui vivaient 
de I’eau (pfeche, commerce) et certains sorciers. 

Tepeyollotl « Coeur des Monts » est un dieu de cavernes, 
qui apparalt parfois sous la forme d’un jaguar * ; il adopte 
rarement la couleur de costume et le bouton d’oreille de 
TIaloc; bien que 8° seigneur de la nuit il lui arrive parfois de 
prendre la place (9°) du dieu de la pluie®. 

Nappatecuhlli n chef des 4 (directions) » est un tlaloque, 
comme I’indique d’ailleurs son nom ; il inventa Fart des nat- 
tiers; repute trbs bienveillant, il etait tres ven6r6. 

Un autre tlaloque, Opochtli « le Gaucher, I’Adroit », dieu 
de la p6che, inyenta les rames, le harpon a trois branches, 
les lacets d^oiseleurs et les filets de pfecheurs. 

Huixtocihualt « Dame du Sel », smur des Tlaloque, vivait 
sur les eaux sal6es et inventa un procedd d’extraction du sel; 
elle portait des v^tements jaunes ; sa t6te etait coilf^e d’une 
mitre que surmontait un haut panache de plumes vertes. 

J’ai autrefois ^tudi^* Xochiquetzal comme ddesse de 

1) Tialoc est tres souvent assis sur une peau de jaguar. 

2) Les Mexicains (tous les Moyens-Americains d’ailleurs) designaient les jours 
de leur cycle rituelique de 260, jours non pas par le nom du mois et ie quan- 
tieme du jour, mais par un nura^ro (de 1 a 13) et par un nom de jour (il y 
en avail 20). Comme au bout de ce cycle rituelique la s^rie des monies num^ros 
avec les m^mes noms recommengait, ce proc6d6 6tait insuffisant pour Lannee 
civile de 365 jours ; on faisait intervenir une 3® serie, celie des 9 Seigneurs de 
la Nuit (peut-^tre des 9 heures de la nuit), et chaque jour etant ainsi designs 
par un des 9 Seigneurs de la Nuit, un des 13 numeros et un des 20 noms de 
jours, ce n’est qu’apr^s 468 ans, c’est-a-dire 9 siecles mexicains de 52 ans, 
que la triple s6rie recommengait. 

Tialoc etait ie neuvieme de ces seigneurs de la nuit; on le rencontre fre- 
quemment dans ce roie dans les codices. 

3) Dans Tetude a laquelle je fais allusion j’ai soutenu que c’est a tort que de 
nombreux auteurs ont attribue un caractere vicieux, obscene, a diverses deesses 
mexicaines de Famour. Une etude plus approfondie de la question n’a fait que 
confirmer ma premiere opinion. Ces divinites ne protegent pas la debauche, 
Taduitere, mais les punissent severement (voir par example le Codex Telle- 
riano-Remensis). Au Mexique quiconque avail mal pense, mai agi, « peche » 
dirions-nous, pouvait se racheter pleinement des consequences humaines, 
iegales, de son crime, de son delit, en s’en confessant a un pr^tre du dieu 
ou de la deesse de qui dependait sa faute; ainsi les debauches, les aduiteres, 
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mier^ lieu d’outre-tombe invents. Dans celui du ciel, dans 
ia Maison du Soleil, allaient vivre d’une vie de guerres et de 
chasses sans fin el accompagner Tonatiuh dans sa course 
les guerriers tu6s dans le combat et les victimes sacrifices 
aux divinitCs soiaires. Tlalocan, la demeure terrestre d’outre- 
tombe, devenait le sCjour des gens morts par la foudre, par 
la noyade, ou a la suite de maladies rCputCes incurables ’ et 
quel’on croyait envoyCes par Tlaloc, telles que les bubas, la 
goutte, la Ibpre, rhydropisie, etc...; la allaient aussi les 
victimes sacrifices en I’honneur des tlaloque ou des autres 
divinitCs de I’eau. Parmi ces victimes, nombreux etaient 
les enfants; ceux-ci revenaient une fois par an dans leur 
ancien pays assister invisibles et ailCs (des ailes de papier 
avaient CtC attacliCes aleursCpaules avant qu’on les sacrifidt) 
aux fetes de leur divin maitre ; peut-Mre emportaient-ils 
ou escortaient-ils auprbs de Tlaloc les nouvelles victimes. 
Le bon people des dCvots s’imaginait volontiers entendre au 
pied du. grand teocalli leurs joyeux chuchotements et le 
bruissement de leurs ailes ’. 

Ou Ctait place Tlalocan ? Ici les avis different. Pour cer- 
tains, la demeure du dieu des eaux etait situee sur le som- 
met d’une monlagne, surtout d’une de ces montagnes de 
hauteur moyenne qui n’ont ni glacier ni neige Clernelle, ou 
au moins au point le plus ClevC d'une haute passe. Ce 
devait Ctre Ik la croyance primitive *. Mais quelle montagne, 


1) Le premier des trois tout au moius, car il serail hasardeux d’affirmer que 
I’occident, ou chaque soir se noyait le soleil et ou aux temps de Montezuma 
residaient ces redoutables ddesses spectrales que devenaient les femmes mortes 
en couches, ne preceda pas Mictlan comme sdjour des trepasses. 11 me sembie 
que ce tres primitif lieu d’outre-tombe fut, sous I’influence d’idees etbniques 
speciales, trausporte de Fouest au nord, puis plus lard enfonce sous terre. 

2) Geiix-ci n’etaieiit pas brCiles; on les enterrait avec des ceremonies spe- 


3) Des motifs d’ordre piutdt general me font supposer que Tlalocan est an- 

srieur a la Maison du Soleil ; je pease d’ailleurs qu’ils sont des produits 
etbnies differeiites. . * 

4) La croyance aux monts doit etre anterieure a la croyance a ia passe « 
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quelle passe? A celte question, presque autaut de repouses 
que de peoples. Les Mexica tenaient pour le moot Tlalo- 
can, situ6 a i’est et non loin de leur ifille. Les Ghalca trans- 
porlaient le Paradis Terrestre 15 lieues de Mexico naais 
pribs de chez eux, au Volcan, bien que ce fdt une trbs haute 
montagne toujours couverte de neige ; comme preuve a 
I’appui, ils racontbrent a Ramirez de Fuen Leal que dans la 
seconde moiti6 du xv« sibcle un de leurs chefs fit enfermer 
dans une grande caverne de cette montagne, en sacrifice 
aux tlaloque, un de ses bossus; priv6 de nonrrriture, le 
malheureux s’6vanouit; d6livr6 un peuplus tard par des ser- 
xiteurs du chef il pretendit avoir visits TIalocan et fit de ce 
qu’il avait vu une description que nos Ghalca rapporterent a 
l’6v6que. Gomme eux, bien d’autres tribus choisirent une 
montagne dans leur voisinage. Parmi les passes les plus 
r6put6es comme s6jour de Tlaloc il faut citer celle que fran- 
chit le chemin qui ya de Mexico k Huextozinco et a Tlaxcal- 
la. Certains anciens dcrivains placent TIalocan trfes loin, a 
Test, sur le littoral de I’Atlantique ; pour Sahagun, il est dans 
le pays des Olmeca, des Mixteca et des Huixtotin, contrke 
des plus fertiles et r^putke un veritable paradis. Peut-fitre 
certains indigenes, certains prfetres transportbrent-ils TIalo- 
can encore plus loin, enplein Atlantique, dans quelque Thulk 
imaginaire, dans quelque lointain Fou-sang oriental. Rien 
d’6tonnant a cela, car lorsque furent inventes les neuf cieux, 
les treize cieux, par ces prktres admirateurs forcen^s des 
nombres, qui dans leurs calculs dontnous trouvonsla trace 
dans le Codex Dresdensis, le Codex Fejervary-Mayer, etc., 
essaybrent de soumettre le monde entier dans I’espace et 
dans le temps aux lois numdriques, TIalocan fut trans- 
portd dans les cieux. 

De TIalocan, qu’il fhl sur un mont ou qu’il fht dans Tun 
des cieux infbrieurs, jaillissait la foudre, s’btendaient les 
nudes qui venaient verser les pluies sur la terre. Les mon- 
tagnes qui prenaient leur base dans TIalocan dtaient remplies 
d’eau et, lorsque celle-ci en sorlirait par rupture soudaine 


TIiAlOC 


293 


du vase nature!, la terre serait submergee*. Meme lorsque 
pour des yeux humains une rivibre semblait sourdre de telle 
ou telle montagne, c’6tait en rSalite de Tlalocan qu’elle 
sortait. 

Tlalocan est toujours dans Test, ce qui expliquerait d’ail- 
leurs le d^placement de cet Eden effectu6 par les peuples 
orientaux par rapport a Mexico. C’est en effet de Test que 
viennent les pluies fertilisantes apporWes par le vent alizd 
tlalocayotl. 

Tlalocan avait d’autres noms : Poyauhtla « Parmi les 
Brouillards », donn6 aussi a Fun des sanctuaires de Tlaloc; 
— Ayauhcalli « Maison des Brumes », appellation sous 
laquelle etaient designdes aussi quatre petites constructions 
l(5gbres bien orientSes etplac6es en croix, que Ton edifiait 
chaque annde au bord du lac de Mexico. 

Comment etait dispose Tlalocan et comment y vivait-on? 
C’6tait un magnifique el immense jardin toujours convert de 
verdure, rempli d’'arbres de toute espbce donnant tous les 
produits, fleurs, fruits, parfums, imaginables. Une perpetuelle 
etddlicieuse fralcheur y 6tait entretenue par des fontaines et 
des ruisseaux a Feau limpide. On y jouissait d’un dternel 
ciel printanier. Au milieu de ce jardin se dressait Fattribut 
que Tlaloc partageait avec Quetzalcohuatl, le symbole des 
quatre directions, la croix, sous la forme de Farbre divin, du 
tonacaquauitl « arbre de notre chair » ; cet arbre faisait donner 
5, Tlalocan Fdpithbte deTonacaquauhtitlan et a Tlaloc lenom 
de Tonacatecuhtli, confondant ainsi ce dieu avec une divinitd 
reputee plus ancienne que lui, dite pbre de Tlaloc et de tous 

i) « C’est pourquoij dit Sahagun, on aip-pelle altepetl ou montagne d’eau ies 
poebios ». Non; c’est parce qu’on y possedait ia terre (souvent representee 
par on tepetl, une montagne, on un oztotl, une caverne, peut-^tre en souvenir 
d^aociennes demeures) et i’eau ; une expression synonymedesignait ies pueblos 
en Amerique Gentrale. Ce compose aliepetl de atl et de tepetl fournit une des 
preuves que c’est a tort que certains se sont scandalises de la condensation 
en It de tl et de t dans ma traduction « deesse (teotl) de Famour (tlazotla^ 
aimer'i » du nom Tlazolleoti (Cf. G/ Raynaud, La deesse de V Amour dans 
Vamien Mexique). 
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lesdieux, mais en r(5alite, comme toutes les divinitiSs cr(§a- 
trices, d’mvention relativement recente. Tout au tour de 
1 arbre-croix, Men orientees, s’elevaient dans les quatre 
directions ies quatre longues-maisons du dieu, de ses suivants 
a la chevelure de prMres, et de ses fidbles. Dans la cour, 
c est-^-dire prbs de Farbre, « quatre grands bassins d’eau. 
L une de ces eaux est tubs bonne ; il en pleut quand naissent 
les cdreales et les semences et quand vient la belle saison. 
L’autre est mauvaise ; quand il en pleut, naissent les loiles 
d araignde sur les cdrdales et (celles-ci) se gdtent. L’autre est 
quand il pleut et qu’il gele. L’autre est quand il pleut et que 
rien ne grbne et que tout sbche o. Suivant les ordres de 
leur chef, des tlaloque nains et tres nombreux puisaient 
1 eau de tel ou tel bassin avec des cruclies en terre a bouche 
tres btroite et allaient la verser sur certaines contrdes ; en 
trappant ces cruches avec des baguettes ils eu faisaient sorlir 
les eclairs et le tonnerre. . 


Sanctnaires. 


Sur la plus haute pyramide de ce qu’on a appete le grand 
temple de Mexico et qui n’dtait qu’une vaste enceinte' qua- 
drangu laire renfermant les ddifices les plus divers’, se dres- 
saient deux btroites chapeiles’; Tune contenait la statue de 


cconcanc/ta « enceintes dorees >. du Perou. Cetti 

didne I "eIIb d’autres semblables, « precieuse, sacree 
Iao n ■' -t . ^ “tieurs mentee par certaines enceintes pSruviennes doni 

)es pares eta.ent recouvertes de larges plaques de rnelaux prfcienx 

statAfr ^^““des niches) des grandes 

! ‘r.’- des victimes; bosquets 

culfeah^V-ripsT/?**^’ — les accessoires du 

di r i f t^ansportables et les statuettes; demeures 

des prelres, de leurs acolytes et de leurs ' 61Sres ; etc., etc.; batiments laidues 
mis sous k protection directe desdieux, le? quatre arsenaux par exemple. 

nnriln toute o^remonle publiqua d^orie certaine im- 

eTlrS; toVs\^??°^Tr te plus sourentbien 

en vue de tous sur la sommet d’un pionticule artificial (pyramide) ou nature! 

eque jappe e « c apelles », li’gtait que des donatruotions peu etendues 
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Huitzilopochtli, I’autre celle de Tlaloc. Dans mon 6tude sur 
Le (lieu aztec de la guerre^'Bx essays de presenter, en conden- 
sant les renseignements connus, une br^ve mais suffisanle 
description de cette pyramide et de ses annexes; je ne re- 
viendrai done pas sur ce sujet. 

Parmi les Edifices de ce temple consacres an culte de Tla- 
loc, nous pouvons encore citer les suivants : 

Epcoatl « rouge serpent* », second temple principal de 
I’enceinte sacree, au dire de Sahagun®; pendant 4 jours, 
les prfetres de Tlaloc s’y pr6paraient par le jedne et les ma- 
cerations cl la fete du 6® mois; celle-ci terminee, ony egor- 
geait des prisonniers de guerre; — Poyauhtla « parmi les 
brouillards », ou, avant la mfime fete, jednaient, se morti- 
fiaient, encensaient les petites statues’, deux pretres de haul 
rang appeies, I’un Totec tlamacazqui « preire de Totec », 
consacre plus specialement au culte de Xipe Totec‘, I’autre 
Tlalocan tlenamacac <i. le donneur de feu au (dieu de) Tlalo- 
can® »; des captifs y etaient sacrifies ; — Mexico calmecac^ 

contenant les statues d'un transport malais4. Le temple tel que nous le com- 
prenons, e’est-a-dire un endroit olos et convert oii dieux, pretres et fidMes sont 
reunis, n’existait pas reellement en Moyenne-Amerique et au Perou. 

1) Le rouge serpent est le serpent-eclair de Tlaloc. On a jusqu’ici traduit ce 
nom par « serpent de perles » {eptli « perle », coatl serpent »), interpreta- 
tion relativement acceptable si Ton prend le mot <« perle ;> com me 6voquant 
Fidee de chose precieuse; dans les codices, on rencontre souvent desguir- 
iandes (serpents ?) de perles. 

2) Sahagun ne s’est-ii pas trompe ? Ce nom d’Epcoatl est en elfet donne par 
divers auteurs a la chapelle de Tlaloc sur la haute pyramide ; nous voyons 
d’ailleurs que j.eunes et egorgements avaient lieu dans les edifices suivants ; 
tr^probablement le premier etle second Mifice deF « Histoire des choses de la 
Nouvelle-Espagne » n’en font qu’un seul. 

3) Les grandes etaient sur la haute pyramide. 

4) Xipe Totec(uhtli) « Notre Chef de Fficorchement » etait associe a tons les 
dieux sanglants. Ceci le mettrait en plus intimes relations avec Tlaloc, a moins 
que la reunion des deux grands prtoes ne fht que momentanee. 

5) Tletl « feu », maca « donner ». Dans les codices, le tlenamacatl est 
souvent represente dans ses fonctions principales, e’est-a-dire agitant devant 
les dieux son tlemaitl {maitl « main »), sorte de poelon a manche ou Fon brh- 
lait de Fencens, principaleraent du copal; le manche contenait des grelots. 

6) Ce rapprochement entre le nom de Mexico et le culte de Tlaloc pourrait 

20 
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« le lieu des gfeerations de Mexico », domicile des prgtres 
ordinaires et deleurs acolytes; — Yopico, dont nous avons 
d^jk pari6, son tzompantli et son calmecac '- ; — Alempan « sui- 
te bord de I’eau* » ob avant d’etre men6s a la mort 4laient 
r^unisles enfants etles 16preux {xixiotique); — Acatla yiaca- 
pan huey calpulli « grand calpulli’ plants de roseaux » , on 
Ton enfermait les eaptifs avant de les conduire au sacrifice ; 
on y rapportait ensuite leurs cadavres lesquels, depec^s et 
cuits avec des fleurs de calebassier, etaient maag6s par les 
personnages de marque. 

A cause de leurs fo notions Tlaloc et sa famiile divine ne 
pouvaient manquer d’avoir dans tout le pays de Irbs nom- 
breux sanctuaires d’importance fort variable. Montagues, 
lacs, 6tangs, puits, rivibres et ruisselels, sources, fontaines, 
qui par leurs curiositbs naturelles ou par leur utility vraie ou 
supposbe, par leurs legendes, par nbcessitb sacerdotale ou 
laique, attiraient I’attenlion, btaient I’objet d’un culte aux 
tlaloque. On y elevait tantdt un simple autel (moins mbme : 
une stble informe), tantdt une statue avec ou sans autel, tan- 
tdt un ou plusieurs petits sanctuaires, parfois mdme une en- 
ceinte sacree renfermant di verses classes de bdtiments. Au- 
tour des principales fontaines, on construisait chaque annde 
quatre petits sanctuaires disposes en croix et appeles ayauh- 
calli « maison des brouillards ». 


Statues et peintures; costumes. 

Au sommet du grand teopantli de Mexico, dans sa haute 
chapelle appelde Epcoatl le dieu faisait face k I’orient*. De- 

etre tres suggestif, si Sahagun n’6tait pas si confus dans sa description du 

grand temple. , 

1) (calii maison mecatl v cordo, lignee »). Les calmecac servaient en 

partie de maisons d’Mucation;; ! / ’ , 

2) atl^ eau ; tentli, leyre, itprd; pan ^ur. 

3) Un caipulii « grande uii sanctuaire secondaire, dequartier. 

4) De I’orientt viennent les 
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bout sur un pi6destal quadrangulaire* que recouvraient de 
riches 6toffes vertes% il tenait de sa main gauche une ron- 
dache bleue et ora6e d’une grande frange de plumes jaunes, 
vertes, rouges, bleues' et brandissait en sa dextre une longue 
et mince feuille d’or, de forme serpentine, termineeen poinle 
a sa partie inf6rieure*. 11 portait des demi-bottes et des san- 
dales. Autour de son cou s’enroulait un pesant collier d’or et 
de chalchiuill, ayant comme joyau central une emeraude 
ronde enchAss^e dans un cercle d’or. Aux oreilles, des pier- 
res pr6cieuses d’oh pendaient des boucles d’argent. Auxpoi- 
gnets et aux cous-de-pied, de trhs riches bracelets. Un jupon 
bleu [xicoUi) descendait jusqu’a mi-cuisse; il 6tait garni d’ar- 
gent crois6 en quadrill6; au milieu de chaque carr6, un 
cercle d’argent; h chaque angle une fleur en nacre et deux 
feuilles d’or qui leliaient®. Le resle du corps 6taitde couleur 
fdhcee*, ainsi que la face. Leon y Gama pretend qu’il n’avait 
qu’un oeil, mais doit se tromper et citer ici un profil pris 
dans un codex, car tons les monuments vus de face que 
nous connaissons’ nous repr^sentent bien Tlaloc avec deux 
yeux. 

Le visage avait, disent tous les auteurs, un aspect mons- 
trueux. L’mil, traverse par une ligne horizontale noire au- 
dessous de laquelle 6tait un petit demi-cercle, se composait 
d’un cercle int§rieur bleu et d’une couronne blanche, le tout 
entour6 d’une bande bleue trhs saillante qui est une des carac- 
tdristiques de ce dieu. La Ihvre supdrieure 6tait remplacde 
par une bande saillante affectant une forme serpentine et for- 
mant une sorte de volute S, ses deux extr^mitds. La bouche 
ouverte laissait voir de trhs longues canines superieures 

1) Symbole de ia terre et de ses quatre directions, 

2) Le vert et le blanc piqaete de noir sont ses couleurs favorites. 

3) En general ies quatre regions du monde ont chacune leur couleur. 

4) Symbole du serpent-eclair qui des nues est lance sur la terre, 

5) M6mes bandes et m§mes cercles sur le bouclier. 

6) CouieuF sacerdotale. 

Collection Uiide, de Berlin ; collection Becker, de Vienne ; vase d u Musee 
de Mexico reproduit par Brasseur en t^te de son Popol Vuh ; etc. 
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rouges et des Ifevres rouges. Baade oculaire et bande labiale 
et dents donnaient a cette face une sorte d’aspect hideux 
trbs accentu^. Parfois dans certains monunaents qui nous 
sont parvenus le visage est, pour ainsi dire, entibrement cons- 
titub par deux serpents entrelacds dontles enroulemenls fer- 
ment le tour des yeux, le nez, puis, par aftrontement des 
gueulesouvertes, la bande labiale et lesdents-crocbets*. Une 
couronne de plumes vertes et blanches, trbs belles et trbs 
droites^ et un long panache rouge et Wane, retombant sur 
Tbpaule, constituaient la coiffure. 

L’idole placbe sur le sommet du mont Tlalocan btait faite 
d une sorte de pierre blanche Ibgbre semblable a la pierre 
ponce. Elle btait peinte en bleu et regardait I’orient, faisant 
face aux provinces de Tlaxcalla, de Cholula et de Huexo- 
Izinco. Ressemblant a la statue de Mexico, elle dtail assise sur 
une pierre carrbe, en la partie anterieure de laquelle un as- 
sez grand creux contenait de la gomme-copal et toutes les 
espbees de graines du pays*. Une foule de petites idoles I’en- 

1) Sur les divers monuments qui sont parvenus jusqu’St nous, ce type ophi- 
dien est plus ou moins accentug. Ainsi le Tlaloc reproduit par Brasseur sembie 
porter simplement de fortes lunettes aux yeux et une bande horizontals ter- 
minee en volute a la levre sup6rieure. Seules les puissantes canines rappel- 
lent les crochets du crotale. 

2) Cette couronne est peut-fitre le symbols des montagnes. 

3) LaMgende pretend que les Chichimeca dficouvrirent cette statue telle quelle 
avec son piedestal et son offrande; ils renouvelerent desormais cette derniere 
chaque ann6e aprfes la moisson. 

Nezahualpilli, chef supreme de Tezcuco, voulut remplaoer par une plus belle 
cette vieille statue qui datait, disait-on, du temps des Tolteca. II en fit faire 
une en pierre noire trfes dure ; on fit le changement, mais la m6me annfie, un 
coup de foudre ayant mis en pi&ces la nouvelle idole, on replaqa au plus vite 
1 ancienne, non sans avoir etS oblige de rgparer avec trois gros tenons d’or un 
des bras qmsetait fracture. Au xvi» sifecle, l'6v6que Zumarraga la flt briser 
6n sn pr^iscnce et em, porta I’or. 

Nezahualcoyotl p^re du su;dit Nezahualpilli, fit faire une tres grandest 

celIPsd^fT*^^S- Plasa dans le grand temple de Tezcuco avec 
nSir t ^Ide Tezoatlipoca. Le cults de Tlaloc et de lluitzilo- 

pochth n aurait commence qu’en 1301 (an « 4 maison >.) a Tezcuco • Techotlala- 

teocam Aces deux divMtes et qu'on leur oSt 
des saonflees publics, ce que son p6re Qainantzin n’avait jamal tolere. 
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touraient. Une chapelle ayant un toit de bois et toute blan- 
chie tant a I’inl^rieur qu’^ I’ext^rieur I’abritait. Elle se trou- 
vait au milieu d’une grande cour carree qu’entourait une belle 
enceinte sacr6e bien construite et bien crenelle, de la hau- 
teur d’uD homme et demi, et qu’on apercevait de tr^s loin. 

Ixtlilxochitl, dans le codex qui lui est attribue, ddcrit 
(page 110) une statue en bois de Tlaloc. Le corps de gran- 
deur naturelle 6tait peint avec de I’ulli, sorte de gomme noi- 
rMre. Sa main droite tenait la feuille d’or, samain gauche un 
bouclier frangd de plumes et garniture de nacre en reseau. 
Garniture toute pareille el ourlet en poils de lifevreet de lapin 
dessinant des demi-lunes blanches sur un costume en plumes 
bleues, Sur la face, ses marques caract6ristiques. II portait 
un grand manteau de plumes blanches et vertes, un collier 
d’or, des molletiferes en peau de daim; ses cuisses 6taient 
jaunes. Des grelots d’or tinlinnabulaient a ses chevilles ; son 
si^ge et son estrade dtaient en bois. 

Parfois le dieu portait en sa dexlre, non le serpent-eclair, 
mais une tige de mais, symbole de ses fonctions comme dieu 
des subsistences. 

Ixtlilxochitl nous a laisse dans le codex dejk cite deuxpein- 
tures de Tlaloc*. Le dieu estvetu i' un ichcakuipilli, sorte de 
justaucorps court et sans manches, de couleur bleu fence 
et tout quadrille de bandes d’argent; au milieu de chaque 
losange un disque en argent; a chaque angle un petit bouquet 
de plumes jaunes et rouges. Le bas du vfitement porte des 
6chancrures rouges surmont6es delignes jaunes etnoiresetde 
trois disques blancs sur fond noir. Son bouclier est quadrille, 
frang6 de plumes rouges, jaunes, vertes, bleues. II porte des 
jambibres jaunes, en peau de daim, a dessins noirs. Ses cuisses 
sent jaunes. A ses cous-de-pied des grelots. Asespieds des san- 
dales ornbes de meandres et denceuds bleus. II se lient debout 
surun rectangle orne de doubles disques et decrbneaux. Son 

i) Codex Ixtlilxochitl, p!, i04, I**® 6gure, et pi. 94, figure. Reproduc- 
tions dans i’Appendice a Touvrage de Diego Duran, 15® 22^ et 5=^, 

ainsi que dans 1’ Album Boban-Goupil, pL 70 et 96. 
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serpent-eclair est en Or*. La volute qui s’enroule aulour des 
Ifevres et des yeux constitue un masque fantastique. Trois 
grandes dents blanches sortent de sa bouclie. Sa chevelurc 
retombe sur ses epaules. 11 a une coiffure de longues plumes 
vertes, un collier forme de pifeces jaunes arrondies el de 
lignes noires. Son bracelet est compose de trois rangees de 
perles fines. Le bouton d’oreille est en or. 

Voici enfin, d’aprbs Sahagun, quel etait le costume offidel 
de Tlaloc, celui envoye h Cortbs par Montezuma. II se com- 
posait des objets suivants : un masque surmonte de plumes 
etun drapeau; de larges oreillons en calchiuitl, ayant au mi- 
lieu une mosa'lque de mbme malibre representant des ser- 
pents ; un corselet convert de broderies vertes ; un collier de 
pierres prbcieuses; un mbdaillon attachb sur les reins avec 
une ceinture; une riche mante b ajuster a celle ceinture ; des 
enfilades de grelots pour le cou-de-pied; une crosse ou eoati 
ornee de mosa'iques en calchiuitl. 


Pritres. 

L’un des deux qmquetzakohua' que Sahagun nous presente 
comme les deux suprbmes pontifes, bgaux en grade et en 
honneurs, avail pour surnom, nous dit-il, Tlaloc tlamacazqui 
et btait eonsacrb au service du Seigneur de Tlalocan. :i^tail-ce 
le mbme prbtre que celui cite sous le litre de « donneur d’en- 
cens de Tlaloc » lorsque nous avons parlbde Poyauhtla, I’un 
des bdifices renfermbs dans la grande enceinte sacrbe de 
Mexico? C est chose possible, car dans la Maison des Brouil- 
lards il avail pour compagnon Totec tlamacazqui -, or c’est la 
le surnom de I’autre quetzalcohuatl. II est vrai que d’une part 
Sahagun le met au service de fluitzilopochtli*, tandis que 
dans Poyauhtla il btait h celui de Totec et d’autre part tlama- 

1) Parfois Tlaloe n'a ni serpent ni bouclier, mais une [plante de mais dans 
une main et dans Fautre un coatl fbdton re(ionrh4> 
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cazqui 6tait une expressioa gea^rique d6signant un certain 
degr6 de la prfetrise *. 

D’autres ministres de Tlaloc sent nommds par Sahagun. 

V Ome Tochtli^ « double lapin » dtait chargd de preparer 
la provision de pulque et toutes les choses n6cessaires pour 
la partie de la f6te du premier mois qui se d^roulait dans le 
teepan du Chef Supreme de la confederation mexicaine. 

Pour la fete du troisibrne mois, les m6mes soins incom- 
hdXenl h.V Ome tochtli Papaztac*. 

Pour celle du treizibme mois, les provisions de liqueurs 
fermentees devaient 6tre faites par un second Owe 
un Ome Tochtli Tomiyauh‘‘, un Tlihua Ome Tochtli’, un 
Tezcatzoncatl ® ; e cette fete I’encens et ses accessoires 
devaient 6tre fournis par un Tzapotlan teohuatxin ; certains 

1) Ge litre de tlamacazqui s’appliquait non seulement aux pr^tres d’un cer- 
tain degre, mais encore aux dieux consideres comme faisant des dons soil aux 
Jaommes soil a d’autres divinites. G’est ainsi que Xipe Totec est souvent 
appele le tlamacazqui d’autres dieux, et jious aurions pu traduire le nom de 
I’idole de Yopico par « Xipe Totec (donneur de victimes humaines) ^ Tlatlauh- 
qui Tezcatlipuca », interpretation d’autant plus acceptable que tlamacazqui 
peut ^tre derive de tlamana « sacritier Dans les codices, les divinites sont 
souvent representees avec les couieurs et les costumes de leurs prdtres, soit 
partiellement, soit totalement. 

2) Lapin est ie nom generique des dieux du pulque, d’origine huaxtec [Les 
Euaceteca sont apparenUs aux Mayas donl ils sont d’ailleurs voisins), comme 
i’indique Tornement en forme de croissant aux pointes en Fair quTls portent 
sous le nez, Le titre du prtoe semble ici incomplet. 

3) Fapaztac « mou » etait Fun des « 400 lapins », Fun des innombrables 
dieux de Fivresse ; ces dieux 6taient apparentes aux tlaloque, confondus 
m^me parmi eux, pour un motif que ies codices semblent indiquer; en effet, 
ils representent frequemment le pulque sous la forme d’une eau ^cumante. 
L'epithete de « double » denonce-t-elle une double fonction de ces prStres ou 
de leurs dieux ou bien est-elle la preuve que ceux-ci constituaient des couples, 
que chacun d’eux avail une epouse? (Voir double??). 

4) Tomiyauh a notre fleur de mais Sahagun nous dit que e’est pour la 
f^te de ce dieu que ce pretre preparait tout. Gela veut dire pour la partie de la 
f^te des tialoque pendant laquelle on buvait le via en Fhonneur des divinites 
du pulque. 

5) Tlihua « qoi a du noir, le barbouilie, le taohete w. 

6) Tezcatzoncatl « le miroir de paille », i e. « la vue trouble » {tezcatl, 
miroir, tzoma, recouvrir de paille). 
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pr6paratifs incombaient a VAtUxeliuhqui teohua Opochtli. 

A cette liste nous pourrions aj outer YOme tochtzin chef 
des chanires, et V EpcoaquacuUtzin, maitre des ceremonies; 
tons deux s’occupaient de loutes les fetes, de tous les dieux, 
mais le premier a le mSme nom que les serviteurs (il devait 
en etre le chef) des dieux de I’ivresse deja cites et le second 
nous rappelle FEpcoall, la chapelle de Tlaloc sur le grand 
teocalli. Enfin V Acolnauacatl acolmiztli devait, lorsque le Chef 
Supreme de Mexico venait au temple jehner solenneflement 
e I’occasion de certaines fetes, celle de Tlaloc entre autres, 
lui procurer le vetement necessaiue. 


Fites. 

De tous les dieux de I’ancien Mexique, Tlaloc etait peut- 
etre le plus fete. Diego Duran pour la fete du 3« mois,Sahagun 
pour les ceremonies des 1«, 6% et 16« mois donnent de trbs 
abondants details, qu’il serait faslidieux de repeter ici. Je 
me contenteraide signaler la coutume de n’amener les nom- 
breuses victimes enfantines au lieu oh elles devaient etre 
sacrifiees qu en litihres fermees ; c’etait aussi loin de tout 
regard profane que les pretres les dgorgaient ; on a souvent 
fait remarquerle caractbre magique (par imitation) des pleurs 
despauvres petits;une autre ceremonie magique etait accom- 
plie par tous les personnages qui se deguisaient en animaux 
aquatiques. II serait interessant d’etudier pourquoi les pretres 
de Tlaloc et leurs acolytes ordinaires ou extraordinaires 
etaient ou semblent avoir ete, pour tout manquement k leur 
service, punis avec une trfes grande severite. 

Tous les huit ans etait ceiebreeune fMe pendant laquelle 
les habitants d’une certaine localite faisaient oeuvre pie en 
saisissant dans un bassin avec leurs seules dents et en avalant 
des grenouilles et des serpents. II y avail en outre des fetes 

1) Foifee r^y^rentielle d'Qm toeMH. 
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accidentelles. Par example, si pendant quatre ans la terre 
avait 6te d^solde par la s^cheresse, pendant la cinquifeme an- 
nee on 6gorgeait un jeune gar§on,.et son corps 6tait enseveli 
au milieu du mais pour empOcher celui-ci de se g^ter. 

Certains malades faisaient aussi des offrandes et des fetes 
particuliferes ci Tlaloc et k ses suivants pour obtenir leur 
gu^rison. 

Tlaloc dans les codices xnexlcains. 

Tous ceux des manuscrits mexicains qui nous donnentdes 
figures de divinit^s nous fournissent des images de Tlaloc. 
Youlant mettre le lecteur en dtat de comparer aisement ces 
images avec celles de la divinitk qui joue le rdle le plus im- 
portant dans nos trois codices mayas, je vais donner une des- 
cription trbs succincte des pages de trois manuscrits mexi- 
cains dans lesquelles est figur6 le dieu de la pluie; je suis 
la pagination de M. le due de Loubat. 

Codex Vaticanus 3773 (B). — Page 14. Le dindon {ckal- 
chiuhtotolin OM huexolotl)^ oiseaa de Tlaloc. — P. 18. Tlaloc 
auprbs d’un arbre de vie auquel grimpe Tezcatlipoca; sur 
Tarbre, un oceloll. — P. 20. Une tftte de Tlaloc vue de profil, 
a la bande labiale rabattue vers le haut en dehors et a gauche 
du profil comme pour montrer ce que celui-ci doit cacher; 
de sa coiffure sort un plant de mats sur lequel se promfene 
un cipactli, « crocodile » mythique. — P. 23. II a le corps 
noir, le devant de la face noir et le derrifere jaune. Bande 
labiale prolongee en volute. Devant sa bouche un couteau de 
pierre d’oii sort un ruisseau de feu. Tlaloc prfisente des 
offrandes. — P. 31. Devant Tlaloc une maison enfeu avec 
hacheflamboyante ; au-dessous un ruisseau. Est-ce la fameuse 
pluie de feu? — P. 36 et p. 43 a 48. Sur ces 6 pages, au-des- 
sous d’un ciel nuageux, des Tlalocs, la hache dans la main 
droite, un serpent dans la gauche (le 6® I’a au cou). Suivant 
les 4 points cardinaux, le zenith et le nadir, changements par- 


304 


REV0E DE L'HISTOIBE DBS RELIGIONS 


tiels de couleors. Oa trouve le signe de la guerre, ceiui du 
sang. (II faut examiner tr^s en detail ces 6 pages). — P. 55. 
Un prStreadore Tlaloc, un autre est emportd par un courant 
d’eau ; trouvons-nous la une representation des mauvais trai- 
tements infliges Mexico aux prfitres qui avaient commis des 
fau tes dans son service? — P . 69. 5 figures de Tialoc indiquen t : 
4, avec changements de nahual et de couleur, les 4 quartiers 
du ciel, la 5" le milieu, — P. 79. Le dieu lient un atlatl et 
une poignee de filches. — P. 71. Le signe Quiauitl est rem- 
placd par la bande oculaire et la bande labialea crocs de Tla- 
loc. — P. 89. II semble porter la coiffure huaxtec de Quet- 
(j ; zalcohuatl. — A la page 10 de ce codex, dans un temple, un 

dieu ayant la bande labiale a crocs que nous retrouverons 
dans dans les mss. mayas. II est regent de I’Est. C’est done 
Tlaloc, bien qu’il lui manque la bande oculaire. 

Codex Borgia. — Page 12. Nous trouvons encore la mai- 
son embrasde etl’eau, qui symbolisent peut-6tre la pluie de 
feu. — P. 14. Tlaloc, 9® Seigneur de la Nuit; sa bande ocu- 
laire est ornde k droite d’une double volute (il en est ainsi 
pour presque toutes ses figures dans ce codex). — P. 16. II 
' porte sur sa poitrine un serpent bleu a deux t6tes, symbole 
de I’eau; il a une belle couronne de plumes blanches. — 
P. 20. Un genou en terre, il bbche. — P. 25. Sa bande la- 
; biale aun fort ddveloppement extdrieur. — P. 27. Tlaloc, 
rdgentdes 4 points cardinaux et du milieu; chaque Tlaloc 
tient un pot a bouche etroite et ayant la forme d’une tfite k 
bande oculaire ; de ce vase et de I’autre main i’eau tombe sur 
la terre. — P. 30. A chacun des quatre coins, un Tlaloc en 
rapport avec un quart du tonalamatl, appuyd k i’arbre de sa 
> rdgion, nu, ne portant qu'un pagne dtroit, ayant des griffes 
aux quatre membres, tenant le sac k copal des prfetres. — 

. P. 37. Vers le milieu, un personnage a i^ien la bande oculaire, 
mais non la bande labiale; une sorte de demi-cercle entoure 
la bouche. Ce n’est done pas Tlaloc. Nous le retrouverons 
dans les codices qas W P. 57. 

Tlaloc el Chalchiuitlteil; ioas doiptjli’ane gueule de 
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serpent. Par des chaines entrelac^es de perles et de gemmesils 
soutiennent un vase d’oii se dresse, au-dessus de quatre dpis de 
mais diversement colords, un petit homme adorant. — P.67, 
Meme scdne qu’a la page 55 du Valicanus. L’oeil est divisd en 
4 parties. — P. 72. Les serpents des 4 points cardinaux; 
Tlaloc est dans celui de Test. — P. 75. 

Codex Fejbrvary--\Ia.yer. — P. t . Analogue au fameux ta- 
bleau des Bacabs,du Codex Cortesianus. Au nord, Tlaloc et 
Tepeyollotl sont auprbs de I’arbre de vie surmontd d’un ai- 
gle. — P. 4. Tlaloc debout sur un cipactli et uni a lui par du 
feu, le saisitde sa gauche; une hache dans sa dextre; le feu 
est-il I’dclair lancd du ciel sur la ferre? — P. 25. Tlaloc, 
barbuV tient dans sa main un petit personnage rouge. — 
P. 26. Tlaloc barbu, avec chevelure de prdtre, assis sur une 
peau d’ocelot. — P. 34. Le plant de mats divinise ; une 
femme-plant prend racine devant Tlaloc qui la tire, la fait 
croitre ; sur une offrahde, un coatl pour creuser la ferre. — 
P. 36. Tlaloc et Chachiuitlicue*. 


Le Tlaloc maya. 

Tout amdricaniste qui aura suivi sur les manuscrits le trds 
rapide examen que je viens de faire se sera facilement rendu 
compte que lorsqu’une divinitd prdsente la bande oculaire et 
la bande labiale a crocs elle ne pent dire que Tlaloc. Un 
examen un peu plus approfondi lui montrera que si certaines 
divinitds empruntent parfois a Tlaloc sa bande oculaire, ja- 
mais elles ne se parent de sa bande labiale a crocs. II con- 
clura done : la bande labiale a crocs est la caracteristique ne- 
cessaire mais suffisante de Tlaloc. 

1) Dans le tonalamatl incomplet (216 jours) qui constitue la seconde pariie du 
Codex Telleriano-Reraensis, Tlaloc est 9® Seigneur de la Nuit; le jour Pluie est 
toujours represente par la tdte du dieu. — Folio 13, verso, la figure reprd- 
sente bien Tlaloc, mais le texte ne parle que de Nahui Ehecatl a (le dieu des) 
quatre vents justement ce doublet de Quetzalcohuatl plus specialement 
charge de preparer ies voies au dieu dejia pluie. 
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Si Ton examine ensuite les trois seuls codices yucatfeques 
que nous poss^dons, on y distinguera bientOt un groupe de 
dieux dits « a Fceil serpeniin » a cause de la bande sinueuse 
terminee en volute qui souligne leurs yeux, mais on s’aper- 
cevra qu’un seul de ces dieux a la bande labiale a crocs. La 
plupart des auteurs qui ont signals cette dernibre divinitd 
Font confondue avec un autre dieu qu^l leur eut cepen- 
dant 6te bien facile de distinguer. Chez celui-ci en effet, pas 
de bande labiale supbrieure h crocs, mais une sorte de demi- 
cercle qui entoure toute la bouche et va d’au-dessus de la 
Ibvre supdrieure, encontournant les commissures, jusqu’au- 
dessous de la Ibvre infbrieure ; en outre, il n’a pas deux crocs 
a la mS,choire superieure mais une grosse dent (?) au milieu 
du maxillaire infdrieur; un peu d’allention empbchera de 
prendre, surtout dans les pages abimees, pour un croc supd- 
rieur le vide entre cette dent et les commissures. 

11 y a done dans les codices mayas un dieu ayant Foeil ser- 
pentin et la bande babiale li crocs, et un seul. II ne doit 
pas etre confondu avec celui dont la bouche est entourde 
d’un demi cercle, ce que nous prouve promptement Fexamen 
des rdles que dans les manuscrits jouent ces deux dieiix par 
rapport aux autres divinitds, ala terre, aux plantes, aux ser- 
pents, aux dihdons et aux autres animaux, aux points cardi- 
naux et a leurs b&tes symboliques, au calendrier, etc. De 
celexamen il rdsultera en outre la conclusion que ce dieu, 
vert comme TIaloc, protecteur du dindon comme Tlaloc, et 
ayant la bande labiale a crocs comme Tlaloc, est une forme 
maya du dieu mexicain de la pluie. Il est, lui aussi, dieu de 
la pluie et maltre des quatre points cardinaux; il est, lui 
aussi, tlamacazqui, aussi bien comme donateur aux hommes 
et aux dieux que comme sacrificateur ; lui aussi, il travaillela 
terre, il fait germer les plantes; etc. 11 partage, il est vrai, 
certaines de ces fonctions avec d’autres divinitds, mais 
Tlaloc agit de mbme. 

Le , Tlaloc mexicain et le Tlaloc maya se sont-ils ddve- 
loppes parallblement dads les deux contrdes, e’est-a-dire ont- 
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ils 6volu6 s6par6ment, sans avoir janaais eu de relations Fan 
avec Fautre. II me semble que la bande labiale ^ crocs, cette 
marque symbolique commune permet de r^pondre par la 
negative et d’attribuer aux deux Tlalocs une origine com- 
mune et des functions communes. Que reprSsente done cette 
bande? J’oserai 6mettre a ce sujet muq hypotMse. Elle repr6- 
sente la gueule du Cipactli, du poisson mythique dont les 
dieux firent la terre. C'est pourquoi dans les mss. mexicains 
nous voyons non seulement les Tlaloque • mais encore 
d’autres dieux debouts, sur le Cipactli, se dressant hors de 
sa gueule, ayant sa gueule pour casque, etc. Je ferai d’ail- 
leurs remarquer en passant que le nombre de ces divinit^s 
devait 6tre primitivement moins grand ; en effet, les Tonala- 
matl que nous avons etudi6s sacrifient tous a Famour du 
chiffre, au d^lire de la classification. Ils font jouer par 
exemple k tel dieu r^sidant dans telle partie bien dictincte de 
la terre un rdle dans les 4, dans les '5, dans les 6 quartiers, 
dans les 13 divisions, etc., du monde ; en changeant de place, 
en quittant sa veritable demeure, il changera de couleur, il 
perdra des attributs et les remplacera par d’autres, etc. Il 
pent done trbs bien se faire qu’un dieu qui dans un codex 
d’un autre genre que les trois examines ne serait pas en 
rapport avec Cipactli, Faurait au contraire pour support ou 
pour casque dans un Tonalamatl, Mais de tous les dieux en 
rapport avec Cipactli un seul se rattache comme lui a la 
terre et aux eaux, e’est le dieu que Fon pourrait qualifier lui 
aussi d’altepetl, Tlaloc. C’est done lui qui empruntera a la 
Terre primordiale, kla Terre m&lkea FEau, sa gueule carac- 
t6ristique de dragon. Le mkme emprunt a pu 6tre fait par le 
Tlaloc maya, au Cipactli maya a Ymisc. Si on voulait de Ik con- 
clure au parall^lisme de F6 volution des deux Tlaloc, ce serait 
reporter Forigine commune plus loin, aux deux Cipactli ; or 
-pour ces derniers, Fktude des divers calendriers de la 
Moyenne-Amkrique ne laisse aucun doute. Je ne pense pas 
d’ailleurs que Fon soit obligk de reculer si loin dansle temps. 

Occupons-nous maintenant du signe? Cette expression n’a 
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plus exactemenl le rnfeme sens quand on passe de la trfes rudi- 
mentaire ^criture mexicaine, qui nepermet que la represen- 
tation (souvent par rebus) de noms propres de personnages 
ou de localit^s. Le Tlaloc mexicain n’a pas de signe gra- 
phique particulier. Comme ii est dieu de la pluie il se rap- 
porte naturellement au jour Pluie et comme ii a aussi le 
surnom Pluie, c’est parfois par sa t6le que Ton repr^sente ce 
jour. Nous savons au contraire que dans les manuscrits 
mayas chaque dieu a un nom que Ton peut relrouver dans 
des phrases; on pent mOme, et cela se conQoit nettement, 
retrouver ce nom dans d’autres phrases sans que le dieu soit 
represents dans les petites scfenes figurSes qui accompagnent 
celles-ci. 

Si le lecteur ouvre le Codex Cortesianus, il y trouvera 
page 4 a, ligne 1, 2® signe, — page 5 a, ligne 1, 3“ signe, — 
page 6 a, ligne 1 , 2® signe le signe du dieu maya qui nous 
occupe. La plupart des signes hi6roglyphiques et un grand 
nombre de signes hi6ratiques sont des profils humains; iis 
different entre eux par un detail de I’oeil, de la coiffure, de 
la bouche, des dents, etc. Notre signe diffbre des autres par 
I’ceil. Tout d’abord remarquons qu’iln’est pas figuratif. En 
outre comme nous ne le rencontrons pas dans un autre groupe 
de signes que celui qu’ii forme avec son mSme suffixe, il ne 
doit pas Otre phon6tique. Ce signe, ou plus exactement I’mil 
de ce signe est done I’id^ogramme du dieu. Sur ce qufil 
signifie je n’ose encore 6mettre des hypotheses*. 


1) Je cite ces trois pages, le signe §tant trSs gros et ayant des compagnons> 
connus. 

2) En note seulement, pour mieux en indiquer le caract^re Ireshasardeox, 

j’enoncerai l*hypothdse suivante : « L’oeil du signe symbolise la pluie ». Je 
sais Lien que la pluie est representee par le signe de jour Cauac : votlte du 
firmament, nuages, chute d’eau. Dans notre signe ce serait le del vide; ce qui 
m’a inspire cette tr^s vague-' Explication, c’est que dans des codices mexicains 
des personnages, semblentperdre ieur globe ocal|ire (pleurer?) et ceiui-ci laisse 
au-dessus de lul nn du signe que, 

nous etudions. HypothEse est uji,j^p§,reuversE, a bouche 

_ ' ' ‘ It . r i ' 
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Enfin, quel est le nom maya de notre dieu? La question, 
trfes difficile en apparence, est, peut-etre trfes simple a r6sou- 
dre. La difficult^ vient surtout de ce que nous ne savons que 
fort peu de chose sur les dmnit6s (noms et fonctions) de 
FAmdrique Centrale et tout spdcialement du Yucatan ; nous 
n’avons en efTet sur le pantheon maya qu’une liste plutot 
courte, et presque sans aucune explication, de noms assez 
compliquds, etcela a quelques exceptions prhs. Soit par les 
rdcits de Landa ou d’autres auteurs, soit par les Livres de 
Chilan Balam, soit mSme par le Popol Vuh, nous poss6dons 
un petit tas, bien petit il est vrai, de renseignements sur tout 
un groupe de divinites se rapportant aux vents, aux pluies, & 
la terre, h Forage, aux quatre points cardinaux ; je veux par- 
lor des Bacabs, A.oni le nom intraduit jusqu’ici contient cer- 
tainement Cab « terre », et de leurs aides ou successeurs, les 
Chacs‘ « grants » et les Balams* « tigres 

CemotBacabesl-il doncvraimentintraduisible?Nullement. 
Ouvrons \q Dicdonario dela lengua MayaAe Pio Perez. Nous 
y trouvons : 

Bac : derramar agua por vasos de bocaangosta. Desusado. 

Cab rtierra, como en kancab, chicab. II El mundo, como 
en yana cab otro mundo, yahalcab amanecer, yokol cab en el 
mundo, y en otras locuciones semejantes tiene dicha signi- 
ficacion. 

Mais ces vases h bouche 6troite, nous les connaissons tr^s 
bien. Ce sont ceux’dont enmaintes pages des codices mayas 

1) Chac n’etait en realitequ'une epith^teappliquee auxBacabs. Depuislacon- 
qu^te espagnoiC) sous un mince vernis chretien ont survecu les anciennes 
croyances, avec certains changements, et pour les dieux des points cardinaux 
FepithMe s’est entierement substituee au nom. Je rappelierai la statue trouvee 
au Yu(|atan et representant un dieu de ia pluieet que Ton a baptise^ Ghae-MoL 

2) Les Balams, qui jouent un r5le trds important aujourd'bui dans les 
croyances indigenes etaient des animaux sacres rattaches aux Bacabs* 

3) On pent ajouter ies noms kiches de Hurakan « le Geant » et de Cabra- 
kan c< Geant de la Terre ». 

4) La pause est renflee et le bord assez large, mais le col etroit diminue 
la force du courant. 
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notre dieu se sert pour arroser la terre ; ce sont ceux dont 
dans les manuscrits mexicains Tlaloc se sert de m^me ; ce 
sont ceux que le Liyre d’Or et Trdsor Indien appelle alcancias 
et avec lesquels dans Tlalocan les tlaloque puisent I’eau des 
grands bassins pour la r6pandre ensuite sur la terre. 

Je crois done 6tre nettement en droit d’affirmer : 

1" le dieu vert, a ceil serpentin et k bande labiale a crocs, 
est le correspondant maya de Tlaloc ; 

2° il est dieude lapluie, des points cardinaux, el des subsis- 
tances ; il est un tlamacazqui divin ; 

3® son signe est un profit ayant pour oeil une sorte de T 

§vid6; 

4° ils’appelle 

5' ce nom signifie : « celui qui verse de 1 eau sur la terre 

avec un vase S. bouche 6troite ». 

Une dernibre question reste a discuter. Ce dieu est-il qua- 
druple? Est-il au contraire unique comme Tlaloc ? Des des- 
criptions que nous ont laiss6es les auteurs, il semblerait qu il 
y ait eu quatre Bacabs. Or nos codices ne nous en montrent 
souvent qu’un. Je pense qu’il y avait un Bacab et des 
bacabs secondaires comme il y avait un Tlaloc et des tlaloque. 
Les quatre noms diff^rents donnds par Landa ne diffbrenl que 
par r^pithbte colorde ; or le m6me Landa nous dit qu il y 
avait « un dieu » des Uayeb-haab et il nous donne quatre 
noms qui different par la couleur D’ailleurs si 1 on avait la 
preuve qu’k I’cpoque de la conqufete espagnole Bacab etait 
quadruple, ceci reculerait peul-&lre la date de la composition 
de nos manuscrits, chose qui ne semble pas trbs probable*. 

Georges Raynaud. 

1) Cf. mes Manuscrits precolombiens. ' . , 

2) Pour plus de details, cf. G. Raynaud, Tialoc et Bacab. 


Li NOUVELLE PHASE 


DU PROBLfiME SYNOPTIQUE 

(1899-1907) 


C’est vers la fin du xvii° sitele que le problfeme syaop- 
tique a 6t(5 posd pour la premiere fois par les hommes qu’on 
peut appeler les Pferes de la critique, Lessing, Eichhorn, 
d’aulres encore. Depuis lors ce problbme n’a pas cess6 d'etre 
repris et retourne sur toutes ses faces. Toutes les combinai- 
sons imaginables ont 616, peut-on dire, propos6es,exp6ri- 
ment6es, discut6es Tune apr6s I’autre. 

Nous ne nous proposons pas d’6num6rer ici toutes les hy- 
polhbses quiont 6t6 successivementiniagin6es pour expliquer 
la genbse des 6vangiles synoptiques en rendant compte k la 
fois des points de contact qu’il y a entre les trois rdcits paral- 
Ibles de Mathieu, de Marc et de Luc et des divergences qui 
les s6parent*. 

C’est la nouvelle phase seule du problbme synoptique, 
celle qui se d6roule, en Allemagne principalement, depuis 
1 899, qui nous int6resse ici. Nous ne parlerons de la p6riode 
qui pr6c6de qu’autant que cela sera necessaire pour expli- 
quer la manibre dont les questions se posent actuellement. 

On pouvait croire k la fin du xix® sibcle que le travail pour- 
suivi sur les 6vangiles depuis plus d’un sibcle 6tait sur le 
point d’arriver k son terme et qu'une solution simple allait 
enfinrallier, sinonFunanimitk, du moinsl’immensemajoritd 
des suffrages. La th6orie dite « des deux sources » (celle que 

1) Sur Thistoire du probieme ^vangelique jusqu'en 1892 on trouvera toutes 
ies indications bibiiographiques desirables dans H. J* Holtzmann, Einleitung 
in das Neue Testament, 3* edition* Fribourg i. B, 1892. Pour les annees sui-^ 
vantes consuiter la collection^ du Theologischer Jahresbericht, 


312 


REVUE DE tHISTOIRE DES RELIGIONS 


les critiques allemands appellent la Zweiquellentheorie], 
apparaissait comme une solution netteraent mise en lumifere 
par les travaux des grands critiques du dernier tiers du 
XIX® sifecle, Heinrich Julius Holtzmann, Bernhard Weiss, Carl 
von WeizsScker. Sans doute des divergences subsistaient en- 
core. Des critiques aussi autorises que Theodor Zahn‘ d’une 
part, qu’ Adolf Hilgenfeld* et Friedrich Spitta’ de Fautre, pour 
ne citer que ces noms, refusaient d’admettre quelques-unes 
des thhses essentielles sur lesquelles repose I’ddifice de la 
thdorie des deux sources. Mais ces opinions, quelle que fiit 
d’ailleurs Fautoritd des savants qui les soutenaient, ne suffi- 
saient pas ci empficher Faccord qui paraissait sur le point de 
s’etablir. 

Un symptdme caracteristique de ce consensus relatif a la 
solution du probl^me synoptique fut en 1899 la publication 
simultande de deux ouvrages, Fun anglais, Fautre allemand 
de caractfere et de mdthodes assez diffdrents qui concluaient 
Fun et Fautre en faveur de la thdorie des deux sources. 

L’ouvrage anglais avail pour auteur le Rev. Sir John C. 
Hawkins, chanoine honoraire de St. Alban et dtait intituld : 
Horae Synopticae, Contributions to the study of the Synoptic 
problem''. 

L’ouvrage allemand dh au privat-docent de Funiversitd de 
B§,le, Paul Wernle, dtait intituld ; Die Synoptische Frage 
(Fribourg i. B. Leipzig, Tubingen 1899). Nous nous arrfite- 

1) En deux mots la theorie de Zahn peat se r^sumer ainsi ; 1© Tradition orale ; 
2® Evangile de Mathieu (aram6en);3o (utilisant 1 et 2) Evangile deMarc; 
4® (utilisant 3^ Traduction grecque de Mathieu j 5® Luc, 

2) Le point de vue de Hilgenfeld, dernier representantde F^cole de Tubingue 
est le suivant : 1. Evangile aratn^en jud^o-chretien (Evangile des Hc^reus) ♦ 
2. Adaptation pour des lecteurs pagano-chretiens (Evangile de Mathieu) ; 3, Marc 
dependant de Mathieu ; 4. Luc paulinisant dependant de Mathieu et de Marc. 

3) Le systeme de Spitta, qui a surtout developpe dans des travaux pos« 

terieures a la date que nous consid^rons consiste a admettre une Synoptische 
Grundschrift plus proche (Je Mathieu et de Luc que de Marc et a admettre que 
le second Evangile r6saUe en partie , accidentelle de cette 

Grundschrift. , -‘f,’ ^ \ ^ . ■ 

4) Paru a Oxford eh ^ ^ ■' , ' , , 
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rons un peu k ces deux ouvrages qui marquent la conclusion 
a laquelle aboulit le travail accompli pendant un sifecle 
par toute une 6cole de critique* et qui en mfime temps four- 
nissent la base sur laquelle se d^veloppera la nouvelle phase 
du problbme synopfique. 

L’evolution qui s’est produite dans I’^tude de la question 
4vang§lique a partir de 1 899 environ, a ceci de particulier que 
son point de depart n’a pas 6te une d6couverte imprevue ou 
une theorie nouvelle qui ait mis en question les rdsultats g6ne- 
ralement consid6rds comme acquis jusque-la. Elle suppose, 
au contraire, ces r^sultats et les estime assez solides pour 
servir de point de depart aux recherches ull^rieures. Le 
travail critique poursuivi au cours du xix® sibcle avait eu 
pour qbjet de decouvrir les sources des ^vangiles synop- 
tiques. Ces sources, une fois reconnues, les critiques du 
XX® sifecle se proposent de d^mfeler leur histoire, de recon- 
naltre autant que possible les diffdrenles couches de la tra- 
dition, de distinguer les additions qui y ont dtd faites, de 
d^crire les transformations qu’elles ont subies en passant 
d’un dvangile a I’autre. Le xix® sibcle, a travailld k distinguer 
les sources : les critiques du xx° sibcle, acceptant I’hdritage 
que leur transmetle travail de leurs devanciers, se proposent 
d’dtudier ces sources en elles-m6mes. 

Un des plus brillants reprdsentants de la science de 
I’Ancien Testament en Allemagne, le professeur Hermann 
Gunkel de Giessen, rdpbte volontiers : « Lorsqu’ils ont bien 
distingud dans le Pentateuque ce qui appartient au Jahviste, 
a I’Elohiste, au Jdhoviste, au Deutdronome, au Code Sacer- 
dotal, certains critiques pensent que le travail est acheve;’ 
en rdalitd rien n’est fait encore, on a seulement conquis une 
base de travail, il faut encore — c’est I’oeuvre de la veritable 
critique littdraire et historique — dtudier chacun de ces 
documents et reconnattre son caractfere propre ». Ce qui est 

1) Gf. H. J. Holtzmann, Die Marcm^Kontroverse in ihrer heutigeri Gestalt, 
Archiv fiir Religionswissenschaft, X (1907), p. 18 s. 
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il ne suffit pas de distinguer les sources, il faut encore les 
6tudier en elles-mfemes. C’est cette 6tude qu’ont mise a 
I’ordre du jour les critiques qui depuis le commencement du 
sifecle ont renouvel6 1’dtude du problfeme synoptique. 

La nouvelle phase de la critique synoptique n’est done 
pas nde d’une rdaction contre la conception antdrieure, c’est 
la formula m6me a laquelle aboutit la theorie des deux 
sources qui pose le problbme nouveau qu’il s’agit maintenaot 
d’dtudier. 

Pour comprendre cette phase nouvelle il est done ndees- 
saire d’ avoir prdsente a I’esprit la formula qui lui sert de 
point de depart. G’est dans les deux ouvrages de Hawkins et 
de Wernie que nous irons la chercher. 


Hawkins se propose seulement de donner dans son volume 
une contribution k I’dtude du problbme synoptique; il se 
borne pour cela a observer et a noter les faits en mdlant a 
ses statistiques aussi peu de thdorie que possible, Il com- 
mence par mettre en lumibre la personnalite littbraire des 
trois bvangblistes en donnant une btude statistique des for- 
mules caraetbristiques particulibres a chacun d’eux. 11 
montre ensuite comment I’identitb des termes employes 
dans bien des cas par les trois auteurs el les doublets 
qu’on rencontre chez eux (chez Mathieu et Luc principale- 
ment) btablissent que les bvangiles ne sont pas des ecrits 
d’un seul jet, mais proviennent de la combinaison de 
diverses sources. L’une de ces sources parait btre le recueil 
de Logia de Jbsus fait par I’apdtre Mathieu, au tbmoignage 
de Papias, C’est elle qui a fourni les discours que donnent 
Mathieu et Luc seuls. 

Cette btude genbrale est suiVie d’une btude particulibre 
con^aerbe b. chacun dp* troi^ byangblistes. Les observations 
relatives aMarc,iendi^ivb;b|a|^irJ^e caraetbre primitif de cet 
bvangile/Au; cohtra|]^^^^y^i^0|bre se6pndaire de Mathieu 

rbsulte de diverselj i ai®^ I’Ancien 'Testament 

. , I 
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n’est pas cit^ chez lui de la m6me manifere quand il s’agit de 
citations qui lui sont communes avec Marc ou de citations 
qui lui sont particuli^res. Mathieu a aussi une tendance 
generate a abr^ger les r^cits qui lui sont commons avec les 
deux autres synoptiques. Ainsi pour 9 morceaux communs, 
alors que Marc et Luc emploieut respectivement 1.840 et 
1.476 mots, Mathieu n’enemploie que 971. D’autres obser- 
vations 6tablissent encore que Mathieu combine des mor- 
ceaux qui 6taient s6par6s dans sa source et que certains de 
ses arrangements sont domines par le souci d’6tablir des 
groupes d’un nombre donn(5 de morceaux. 

La conclusion qui suit ces 6tudes statistiques si pr6cises 
et si minutieuses est des plus sommaires. L’auteur a voulu 
— et avec raison — laisser parler les faits. Que signifient 
done les observations qu’il a groupies avec tant de con- 
science? Elies disent clairement que les 6vangiles sont des 
combinaisons de sources que chacun des trois 6vang6listes a 
soumises a une elaboration litt^raire. Mathieu et Luc ont 
chacun une (ou plusieurs) source(s) qui leur apparlien(oen)t 
en propre, tous deux utilisent en outre les Logia, Pour la 
partie qui leur est commune avec Marc, Hawkins ne pense 
pas qu’il faille recourir a Fhypothbse d’une source differente 
de Marc lui-m6me (Proto-Marc) ; il estime que e’est notre 
6vangile de Marc sous sa forme actuelle qui a servi de source 
h Mathieu et a Luc. 

Le travail de Wernle complete trhs heureusement celui 
de Hawkins. Le problbme y est envisage k un point de vue 
assez different : Hawkins 4tudie surtout le c6t6 formel de la 
question synoptique, Wernle son c6t6 materiel. 

Wernle prend son point de depart dans I’^tude du troi- 
sibme 6vangile qui se donne lui-mfeme pour une compilation 
de diverses sources. Le r6cit de Marc est certainement une 
de ces sources puisque, a part certaines exceptions du reste 
facilement explicables, tous les r^cits de Marc se retrouvent 
chez Luc et en g6n6ral dans le mftme ordre. Les cas on la 
disposition du r6cit de Luc diffbre de celle du r6cit de Marc 
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ne peuvent pas constituer une objection valable a la priority 
de I’evangile de Marc. Quant au texte, il sembie que Luc 
reproduise celui de Marc d’une manibre assez fidfele,, mais 
non pas servile, car il le soumel a une rbvision d’ordre littd- 
raire ou bien il le modifie pour le rendre plus clair. 

L evangile de Mathieu doit-il btre considdrd, ainsi que 
celui de Marc, comme un de ces premiers esais de narration 
dvangdlique auxquels Luc fait allusion dans sa preface? eu 
d’aulres termes, I’dvangile de Mathieu est-il une des 
sources auxquelles a puisd le Iroisibme dvangdlisfe? Certains 
Mbments — des discours principalement — sonl commons 

k Mathieu et a Luc, mais il y a entre les deux evangiles 

non seulement en ce qui concerne le plan general, mais 
encore en ce qui concerne la manibre dont les blbments 
communs sont reproduits — des differences teiles qu’il est 
impossible que I'un des deux bvangiles soit la source de 
1 autre. Il faut done admeltre qu’ils dependent I’un el I’autre 
d’une source commune qui serait les Logia de Mathieu dont 
parle Papias. Outre les deux sources dbjb reconnues (Marc 
et les Logia) Wernle admel que Luc dispose d’une /ou de 
plusieurs) source(s) particulibre(s) d’ou viennent lesblbments 
qu il esl seul a donner. 

En ce qui concerne Levangile de Mathieu, diverses obser- 
vations (existence de doublets, juxtaposition de conceptions 
et d’ldbes d’dges diffbrenls, manibres diverses de citer I’An- 
cien Testament) btablissent que ce n’est pas un berit d’un 
seul jet mais une combinaison de diverses sources. L’etude 
htteraire de I’bvangile prouve aussi qu’il faut mettre en 
doute le Ibmoignage de la tradition d’aprbs lequel I'bvangile 
de Mathieu aurait un original aram^en. 

Parmi les sources de Mathieu il faut reconnaitre d’abord 
lerecitde Marc reproduit tout entiei:‘ et genbralement sui- 
van lordre m&me adpptb par Marc, ravec un remaniement 
seulement httbrai^e. Comme. antres source.s dn nromia,. 


ftijiieineBt explicables, 
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6vangile on pent discerner d’abord les Logia et ensuite, 
comme pour I’evangile de Luc, des sources qu’il n’est pas 
possible de determiner exactement et auxquelles sont 
emprunt6s les recils que Mathieu est seul k donner. 

L’6vangile de Marc, reconnu pour la source des deux 
autres, apparait comme un r6cit fait, en partie au moins, 
d'aprbs les souvenirs de I’apdtre Pierre et disposd suivant un 
plan harmonieux et bien construit. Divers points de contact 
que Ton pent constater entre Marc et les Logia s’expliquent 
par ce fait que I’auteur du second 6vangile a connu (mais 
non utilise) les Logia. Wernle se prononce en effet nette- 
ment centre les hypotheses qui attribuent des sources au 
r^cit de Marc. 

La seule question qui se pose au sujet de Tevangile de 
Marc est celle du Proto-Marc : Mathieu et Luc ont-ils connu 
revangile de Marc sous sa forme actuelle ou sous une forme 
differente? On a pens^ tantbt h un Proto-Marc plus long, 
tantfit e un Proto-Marc plus court que le Marc canonique. 
Wernle ne croit pas devoir adopter une hypothbse de cet 
ordre. II est inutile selon lui de penser a un Proto-Marc plus 
court que Marc, car on pent fort bien expliquer I’omission 
par Mathieu et Luc des quelques r^cits de Marc qu’ils ne 
reproduisent ni Tun ni I’autre. II faut de mfime ^carter I’hy- 
pothbse d’un Proto-Marc plus long que Marc et qui aurait 
contenu ceux des r6cits de Mathieu et de Luc qui manquent 
chez Marc. 

Ce qui pr6cbde ne porte que sur la disposition g6n6rale des 
r6cits ; il n’est pas impossible que malgr6 cela Mathieu et 
Marc aient eu sous les yeux un texte de Marc different de 
celui que nous lisons nous-mfemes, mais cette question ne 
fait pas partie du problbme synoptique, elle appartientkl’his- 
toire du texte. 

Les r^sultats auxquels arrivent les recherches, inddpen- 
dantes les unes des autres et diffdrentes quant h la mSthode, 
de Hawkins el de Wernle, sont int^ressants surtout parce 
qu’ils expriment assez exactement I’opinion moyenne vers la- 
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quelle tendaif,&Ia fin du xix* sifecle,le consensus des critiques. 
^ Les thfeses principales de Zweiquellehiheorie soul trfes 
simples . R^cit de Marc compost avec les souvenirs de 
Pierre. Combinaison de ce r6citavecune traduction grecque 
des Logia aram^ens de I’apdlre Mathieu et avec d’autres 
sources, donnant naissance respectivement aux evangiles de 
Mathieu et de Luc. 

Entre les partisans de la th^orie des deux sources, cer- 
taines questions pourlant restaient controversies : celle du 
Proto-Marc par exemple, des relations entre Marc et les 

Logia, des relations entre Mathieu et Luc L 

D’une manibre genirale I’icole des deux sources s’itait 
peu preoccupee des diveloppements qui pouvaient avoir pri- 
cidi la redaction des sources icrites reconnues; Sans doute 
on ne niaitpas en principe qu’il y ait eu un diveloppement de 
la tradition antirieur k Marc et aux Logia, mais on se disin- 
teressait en giniral de ce diyeloppement’. Un des reprisen- 
tants les plus authentiques de I’icole, Wernle, icrivait k la 
in de son travail : « La question synoptique n’a a s’occuper 
que de 1 origine el des relations d’icrits grecs ; ce qu’il v a 
^ tradition aramienne orale, est jusqu’h prisLt 
objet d hypothbses et non de science. II y a Ih un grand 
champ de recherches pour ceux qui se senlent appelis k 
explorer L ensemble de problbmes que Wernle envi- 
sageait amsi avec quelque scepticisme est pricisiment celui 
qui est a 1 ordre du jour dans la nouvelle phase du probibme 
synoptique. La prihistoire de la tradition fixie dans Marc 
et, d une manibre plus gbnbrale, I’histoire de la tradition 
^vangblique,. tel est le problbme que s’efforcent d’blucider 

HolllL'!’"'*' d. 

3) Wernle, SynoptiscJie Fra&e. t>..233.. 
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Wrede, Johannes Weiss, Rudolf Adolf Hoffmann, Wellhau- 
sen, Harnack, d’autres encore*. 

On pent dire que c’est a]William Wrede que revient I’hon- 
neur d’avoir ouvert par son livre sur le secret messianique 
la nouvelle phase du problfeme synoptique®. 

Depuis Storr (1786) ® un travail ininterrompu avail contribue 
a 6lablir la thfese de la priority de Marc par rapport aux 
deux autres 6vangiles. De la priority de Marc par rapport a 
Mathieu et a Luc on concluait gdndralement, en s’appuyant 
sur le tdmoignage de Papias, que le r6cit de Marc repr^sen- 
tail la phase la plus ancienne de la tradition, que c’6tait une 
simple redaction, sans preoccupation thdologique, des souve- 
nirs de I’aphtre Pierre et qu’ainsi c’etait une source en 
somme digne de foi *. 

Wrede a eu le Irbs grand (m6rite d’apercevoir le premier 
nettement et de montrer d’une manibre definitive qu’il n’y 

1) Nous ne passerons pas en revue ici tous les travaux relatifs au probleme 
synoptique parus pendant la periode qui nous int6resse (on en trouvera renu- 
meration fort exacte dans le Theologischer JahresbertoM) msAS seulement ceux 
qui envisagent le probItoe au point de vue que nous venons d'indiquer. Ce 
sont d’ailleurs les plus nombreux et les plus importants. 

Le plan que nous arons adopte nous oblige a laisser de c6te un travail 
commecelui d’Albert Schweitzer (Von Reimarus zu Wrede, Mine Geschichte der 
Lehens-Jesu Morschung \ Tubingen, 1906) qui ne repose pas directement sur 
r^tude du probleme synoptique, mais sur rexp6rimentation bistorique (p. 7. 
« Es gibt wiriclich kein and res Mittel, die Aufeinanderfolge und den inneren 
Zusammenhang der Tatsachen des Lebens Jesu zu begreifen als das bistorische 
Experimentieren,., Es bleibt nichts iibrig als durch Experiment zu approxima- 
tiver Erkenntniss zu kommen ob,.. »). Voir Seuwe, t, LIV, p, 276 a 283 rarticle 
que nous avons consacre a ce travail de Schweitzer. Nous ne pourrons pas non 
plus nousoccuper des indications relatives au probleme synoptique quedonnent 
diverses etudes sur la vie de Jesus. 

2) William Wrede, Bas Messiasgeheimniss in den Emngelien, zugleich tin 
Beitrag zum Verstdndniss des Markusevangeliums, Gottingen, 1901. 

3) Storr, Ueber den Zweck der evangelisehen Geschichte und der Briefe 
Johannis. Tubingen, 1786. 

4) La plupart des « Vies de J^sus » 6crites au xix® siecie par les repr^sen- 
tants de Fecole critique reposent plus ou moins directement sur i’evangile de 
Marc. 
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avait aucune solidarity ryelle entre la thfese de la priority lit- 
tfiraire de Marc par rapport S. Mathieu et h Luc et celle du 
caractfere primitif de la tradition reprysentye par Marc. II a 
ytabli que, tout en considyrant le rycit de Marc comme anty- 
rieur a ceux de Mathieu et de Luc, on pouvait se demander 
si ce rycit n’ytait pas dyjh lui-mSme le produit d'une certaine 
ylaboration thyologique. L’ouvrage de Wrede est important 
par les problbmes nouveaux qu’il pose. Ce n’est sans doule 
pas trop s’avancer que de dire qu’il a fait epoque et que dbs k 
prysent il marque une date dans i’histoire de la critique 
yvangyiique. 11 convient done de s’y arrSter. 

La question que Wrede examine dans son livre n’est paSj 
directement au moins, d’ordre littyraire. G’est une question 
historique. A partir de quel moment, se demande Wrede, 
jysus s’est-il donny et a-t-il yjy reconnu par les siens pour le 
Messie ? Pour rypondre a cette question il interroge les Ovan- 
giles, celuide Marc en premiyre ligne, et examine la reponse 
qu’ils font. 

D’aprOsMare, dOsle baptOme qu’il revolt de Jean-Baptiste. 
Jesus a qui Dieu a parly d’en haul se sait le Fils de Dieu, le 
Messie. Sa messianity cependant n’a aucune place dans sa 
premiOre prydication, non plus que dans celle des premiers 
disciples qu’il envoie. Ce n’est qu’au moment del’ypisodede 
Cysarde de Philippe que JOsus, y la suite de la confession de 
Pierre, se rOvOle comme le Messie a ses disciples, mais k eux 
seulement, en leur ddfendantde rienfaire connaltre,avant qu’il 
soit ressuscity, du secret qu'il leur confie. Pourtant, malgry 
le soin qu’il prend de tenir sa messianity cachye, Jesus est 
reconnu comme le Messie par plusieurs, par les dOmons en 
particulier, auxquels d’aiileurs il dyfend soigneusement de 
rien rOvyier. Cette conception de la vie de JOsus ne va pas 
sans soulever certaines difficultOs. D’abord ce souci de Jysus 
de dissimuler sa messianity n’est pas expliqud dans la narra- 
tion de Marc. Aucuh dyveioppement psychologique n’est 
aayijip esquissy. I)|;piuS ^ — et ceci est important — Jdsus 
dyfyhd aux malades qtfil a dyiivrys de faire connaitre leur 
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gu6rison et cependant parle lui-mSme des gu^risons qu’il 
opfere et les opfere en public. De mfime, bien avanl la confes- 
sion de Pierre (par exemple 2, 10; 2, 28); J6sas se donnelui- 
rnfeme pour le « Fils de rHomme », c’est-a-dire pour le i\Ies- 
sie. 

Ces obscurit6s, ces inconsequences et ces contradictions 
ambnent Wrede a conclure que la thborie du secret messia- 
nique n’esl pas une theorie qui appartienne en propre k 
Marc et qu’il applique d’une manibre consciente. II a dd 
trouver cette conception dans une de ces sources. Dbs lors 
une question se pose : Cette conception rbpond-t-elle au 
dbveloppement rbel des choses? 

Pour rbpondre a cette question Wrede examine successi- 
vement les diffbrents elbments constitutifs de la thborie du 
secret messianique : reconnaissance de Jbsus comme Messie 
par les dbmons, ordre de ne pas rbvbler sa messianitb, 
emploi de Jbsus d’une manibre de parler bnigmatique qui 
dissimule autant qu’elle rbvble sa pensbe (paraboles d’aprbs 
la thborie de Marc). Nous n’avons pas a le suivre dans le 
dbtail de sa dbmonstration, mais seulement a noter la con- 
clusion alaquelle il aboutit et qui est que la thborie du secret 
messianique est une conception thbologique et non un 
simple rbsumb des fails. 

Pour I’objet que nous poursuivons ici ilest inutile de rbsu- 
mer toutes les conclusions d’ordre historique que Wrede 
tire de sa thbse. Ce qui nous interesse c’est la contribution 
que son livre apporte b I’btude de Mare. Les consbquences 
littbraires de la thborie de Wrede peuvent btre rbsumbes 
ainsi : 

L’bvangile de Marc n’est pas un bcrit de premier jet expri- 
mant, sans reflexion dogmatique ni essai d’explication, les 
souvenirs d’un tbmoin oculaire de la vie de Jbsus. C’est un 
bcrit de seconde main qui dbjb se prboccupe d’expliquer ce 
qui etfectivement btait pour les premiers chrbtiens un 
angoissant problbme, rbehec de la prbdication de celui qu’on 
'tenait pour le Messie. 
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Mais I’essai d’explication que donne Marc — et qui n’est 
pas exempt de quelque inconsdquence — ne lui appartient 
pas en propre ; il se trouvait ddjk dans la source & laquelle le 
deuxifeme 6vang6liste a puis6. Ainsi, non seulement le rdcit 
de Marc n’est pas une relation strictement historique, mais 
encore la tradition sur laquelle il repose avait ddja subi une 
dlaboration th^ologique. 

Par le livre de Wrede ratteotion dtait appelde sur la pr6- 
histoire de la tradition fixee dans Marc. A partir de ce 
moment la question devait rester k I'ordre du jour de la theo- 
logie critique. 


Une des premieres contributions ^ I’dtude du problfeme 
pose par I’ouvrage de Wrede fut I’oeuvre, capitale pour la cri- 
tique du second dvangile, de Johannes Weiss*. A vrai dire la 
thbse de Wrede fut plutot I’occasion que la cause de la publi- 
cation du travail de Johannes Weiss. Celui-ci, qui avait ddjh 
fait d’importantes publications relatives au Nouveau Testa- 
ment, prdparait depuis longtemps un travail sur I’^vangile de 
Marc. Lorsque Wrede eut publid son livre, il ne crut pas 
devoir attendre davantage pour faire paraltre le sien. 

Le titre m&me du livre de Johannes Weiss, « Le plus ancien 
evangile » indique que I’auteur se place comme Wrede sur le 
terrain dela thdorie des deux sources et consid^re la priority 
du second dvangile comme dtablie. Cette thbse rdsulte en par- 
ticulier jpour lui des travaux de Bernhard Weiss etde H. J. 
Holtzmann resumes par Wernle. « L’idee que noire second 
evangile est le plus ancien, n’est plus, dit Joh. Weiss, une 
hypolhhse, c’est un resultat scientifique* ». Ce qu’il se pro- 
pose ce n’est pas d’etablir une fois de plus cette thbse, c’est 
d’examiner quel est le caractfere du second evangile, et de 
demontrer qu’il n’est pas la premibre pt originale fixation de 
la tradition « Marc, dit Johannes ; Weiss, est une etape du 
, ■ .iy ■' 

i) Das iilieste Evangelium,Mn MeitTm 'suih Yerst&ndniss Aes Marcus&oan- 
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chemin qui conduit au quatrifeme evangile, il n’est pas au 
commencement de ce chemin. Ce n’est pas une source, c’est 
le confluent de plusieurs source {Sammelbeckeny ». La tra- 
dition antdrieure a Marc n’apas^td, d’aprfeslui, ind^lerminde 
et flottante : elle dtait d6jS, fixee sous une forme litldraire. 

Pour Stablir ces theses, Joh. Weiss examine le caractfere 
littdraire et religieux du second dvangile. L’oeuvre de Marc 
n’appartient pas au genre des memoires, ce n’est pas non 
plus une biographie. L’auleur ne tdmoigne par example 
d’aucun int6r6l pour la chronologie de la vie de son h6ros; 
a proprement parler il ne raconte pas cette vie. A vrai dire, 
Marc n’a pas conscience d’etre un ecrivain; Use considfere 
seulement comma charge de mettre par ecrit « I’fivangile », 
c’est-a-dire non pas une histoire, mais un message religieux 
dont quelques fails historiques constituent seulement un des 
cotds. Get 6vangile est la manifestation de J6sus comme Fils 
de Dieu. L’oeuvre de Marc a done un caractfere didactique, 
non historique, c’est ce qui explique les lifaert^s que prend 
1’ auteur dans sa narration. 

Dans une seconde partie de son ouvrage Joh. Weiss de- 
mande i quelles sources Mare a puis6 les elements de sa nar- 
ration. Ceci Famine & examiner successivement les diverses 
parties du rdcit de Marc et ^ dtudier leur caractfere domi- 
nant, pour reconnaitre I’intdrSt qui les inspire et discerner 
les fils qui unissent entre eux les di£f6rents rdcits. Weiss est 
ainsi conduit a reconnaflre un certain nombre de sources du 
second Evangile. La premibre, et la plus importante, est un 
groupe de rdcits dans lesquels I’apfitre Pierre joue un r6le 
parliculier et que Joh. Weiss considbre comme ces souvenirs 
de I’apdtre dont parle Papias; puis viennent un groupe de 
discussions de J6sus avec ses adversaires,* un recueil de 
courtes paroles de Jdsus, des rdcils et des discours emprun- 
I6s a la jRedenquelle et un certain nombre de traditions 
secondaires. 



REVUE BE LHISTOIRE DES RELIGIONS 

Sur bien des points Job. Weiss contredit les principales 
affirmations de Wrede. La conclusion qui r^sulle de son livre 
est cependant trbs semblable a celle de I’ouvrage sur ie secret 
messianique. Se plaQant au point de vue bistorique, Wrede 
avait soutenu qu’entre les faits et leur narration dans I’evan- 
gile de Marc il y avait comme un 6cran, non seulement la 
conception tb6ologique de I’auteur, mais aussi celle de ses 
pr^d^cesseurs. Au point de vue litt6raire Weiss s’efforce de 
prouver qu’entre le second ^vangile et les fails quil raconte 
il y a un important travail litt^raire, aboutissant a la redac- 
tion de toule une serie d’^crits dans lesquels le deuxifeme 
dvangeiiste puise des elements qu'il choisit, groupe et coor- 
donne d’aprbs sa conception religieuse personnelle. Le resul- 
lat des deux travaux est done, au point de vue de la critique 
eyangeiique, & peu pres le mSme. La composition de I’evan- 
gile de Marc est dominee, non par une preoccupation d’ordre 
bistorique, mais par un souci doctrinal; de plus entre les 
evenements qu’il raconte et lui se place la redaction de toute 
une serie de sources, Ce qu’il y a de commun entre les deux 
travaux, e’est que I’un et I’autre montrent qu’il y a deja une 
grande distance entre I’origine de la tradition evangeiique et 
le r6cit de Marc. 


Un peu avant le livre de Job. Weiss, ala fin de 1902, avait 
paru en France le petit livre de I’abb^ Alfred Loisy«. Dans le 
premier ebapitre de ce livre I’auteur, pour opposer une con- 
ception bistorique des origines du catbolicisme aux tbfeses 
que Harnack avait soutenues dans son Essence du Ghristia- 
msme, est amen6 h exposer ses vues sur les sources de I’bis- 
toire 6vang61ique, Il soutient qu’il ne suffit pas d’examiner 
les textes dans leurs rapports r^ciproques sans suivre la vie 
desid6es et le d6veloppement des croyances et des institu- 
tions. L’bistoire delalitt6rature 6vang6Iique doit 6tre,d’aprbs 


edition. Bellevue, 1903 , 
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lui, expliqu^e par celle du mouvement religieux dont cette lit- 
t6rature a I’expression partielle. 

Au point de vue de la critique litteraire Marc apparalt 
comme le plus ancien des 6vang6listes. Mais son 6vangile, 
primilif par rapport aux evangiles a nous connus, ne Test pas 
absolument; ce n’est pas un livre d’une seule venue et de re- 
daction homogbne. On y remarque des sutures, des combi- 
naisons, et des superpositions qui indiquent qu’il a ete com- 
pose par les memes procedes que le premier et le troisibme 
evangiles. Source par rapport k ceux-ei, il a eului-mfime des 
sources el n’a pas acquis du premier coup sa forme definitive. 

Quant aux evangiles de Mathieu et de Luc, ils sont nes 
dans des circonstances particulibres de la combinaison du 
recit de Mathieu avec deux redactions differentes des Logia. 

II n’y a la, il va sans dire, que le squelette du systbme de 
I’abbe Loisy. L’auteur a donne dans divers ouvrages des de- 
tails compiementaires sur differents points*, mais ce n’est 
que dans son commentaire sur les synoptiques, dont on dit 
la publication prochaine, que Ton pourra trouver sa pensee 
complete. ‘ 

Une des thbses essentielles du travail de Joh. Weiss etait 
celle-ci : L’evangile de Marc n’est pas un recit d’un seul jet 
parfaitement homogbne, mais il contient des elements d’ori- 
gines differentes. Il devait naturelleraent venir a I’esprit de 
quelques critiques de reprendre ce c6te du travail de Joh. 
Weiss et de distinguer, comme il'avait dejci tente de le faire 
lui-m6me, les diverses couches de la tradition. 

C’est ce qu’a fait, par example, Hermann von Soden dans 
son etude sur « Les principaux problhmes de la vie de Je- 
sus^. Von Soden observe que certains recits ne cadrent pas 
avec le plan de I’evangile, ce qui suppose I’existence ante- 

1) Mtudes bibliqueSj 3» edition, 1903 ; Siudes ^vangMiques, 1902. Le discours 
sur la montagne, 1903 ; Morceaux d*exige$e, 1906. 

2) Die wichtigsten Fragen im Leben /esm Berlin* 1904. 
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rieure de groupes de r6cits. II note d'autre part qu’il y a des 
differences considerables dans la forme des recits; ce sont 
ces differences de forme qu’il s’agit d'utiliser pour reconnaltre 
les redts qui appartiennent au noyau primitif*. 

Un travail analogue est fait par le mtoe auteur pour deter- 
miner les elements primitifs de la collection des discours 
redigee par Fapdtre Mathieu. Ainsi se trouvent reconstitues 
ce que Von Soden appelle les deux « Vrevangelien » qui sont 
une base solide sur laquelle repose tout ce que nous savons 
de la vie de Jesus. Dans son Histoire de Vancienne litterature 
chrMenne parue en 1905% Von Soden explique comment 
s’est fait, d’aprfes lui, en prenant pour points de departs les 
recits de Pierre et le recueil des discours de Jesus redige par 
I’apdlre Mathieu, le developpement de la litterature evange- 
lique. Un redacteur a reuni les recits de Pierre en y ajoutant 
des elements empruntes a d’autres traditions et en les faisant 
entrer dans un cadre pourlequel ils n’etaient pas fails primi- 
tivement; telle a ete I’origine de I’evangile de Marc. Deux 
autres auteurs ont combine diversement cet evangile avec le 
recueil des discours; de leur travail sontsortis les evanmles 
de Mathieu et de Luc. ° 


loumuve stjmmame a ceiie de Von Soden a ete faite 
par Wendbng dans une petite brochure intitulee « Urmacus 
Versuch einer Wiederherstellung der altesten Mitteilungen 
uber das Leben Jesu^ ». Le principal interfit de ce travail est 
que 1 auteur concretise, s’il est permis de s’exprimer ainsi, 
les resultats de ses recherches en imprimant I’evangile de 
Marc d’une manibre qui fait apparaitre aux yeux la diversite 

a, 21 39, 2 1-36 ; 12 , 13-44; 3,20-33; 6 , 1 - 6 ; 4, 1-8, 26-32; 10 13-31 < 
Mmme en faisant sans doute partie : 7, 24-30 ; 6 , 14-i6; 1 , 4-11- enfin 
comme pouyant en faire partie : 1, 16-20; 3, 13-19 • 6 7 - 13 - s 29 9 1 - q 

14:15} ■ •/’ 
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des sources. Wendling distingue ainsi trois couches de la 
tradition : 1“ Jf* collection d’apophtegmes de Jdsus dans des 
cadres sommaires mais color6s; 2" BP r^cit d6jk po6tis6 
d’actes miraculeux accomplis par J6sus ; 3“ 6vangile, addi- 
tions du r4dacteur‘. Le travail de Wendling est ainsi une 
premifere tentative pour faire passer la theorie des sources 
de Marc du domaine des hypotheses dans celui des faits. La 
tentative est sans doute pr6inaturee et il faudracertainement 
attendee longtemps encore avant qu’il existe, pour la distinc- 
tion des diverses sources de Marc, un accord comparable & 
celui qui existe par exemple pour la distinction des sources 
de I’Hexateuque. Dbs a present cependant on peut entr’aper- 
cevoir le moment oil il sera possible de publier des synop- 
tiques a Arc-en-ciel » comme il a 6te possible de publier un 
Ancien Testament « Arc-en-ciel 2 », 

Des travaux qui cherchent k distinguer les diffdrentes cou- 
ches de la tradition ant6rieure I’^vangile de Marc il faut 
rapprocher une autre 6tude des plus importantes, qui envi- 
sage le mfeme problbme du d^veloppement de la tradition 
6vang6lique a un point de vue different. Ce que Rudolf 
Adolf Hoffmann' se propose n’est pas de reconnaltre I’^tat 
des diverses traditions anterieures ci Marc, mais de decrire 
les modifications subies par I’^vangile de Marc lui-m6me. 
Pour cela, Hoffmann envisage I’ensemble des trois 6vangiles 
et, prenant I’une aprbs I’autre chacune des pericopes de 
Marc, il la soumet i une 6tude des plus minutieuses, compa- 
rant entre elles, non seulement les divergences des trois r6- 
cits, mais encore les variantes des manuscrits et m6me des 

1) La brochure de 1905 donne une distinction des sources, mais sansiamotiver. 
reservant (p, 2) la demonstration pour un §crit ult6rieur qui n’a pas encore paru, 

2) On salt qu’on appelle ainsi Fedition de FAncien Testament qui se pubiie a 
Leipzig et dans laquelle les differentes sources sont marquees par des couleurs 
ditferentes. 

3) Bas Marcusevangelium und seine Quellen. Bin Beitrag zur L'Osung der 
Vrmarcusfrage. Konigsberg, 1904. 
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versions*, et s’effor^ant par une 6tude qui ne laisse dchapper 
aucun detail, de reconslituer I’histoire de la tradition. Le r§- 
sultat de ce travail — d’nne minutie telle qu’il est impossible 
d’en donner mtoe une id6e a qui n’a pas dtudid personnelle- 
ment rouvrage de Hoffmann — est qu’il faut distinguer deux 
formes successives du Proto-Marc. La premiere (Proto-Marc 
1 = U^) a servi a la redaction des dvangiles de Malhieu et de 
Luc. La seconde (Proto-Marc 2 = £/*) a servi i la redaction de 
I’dvangile de Marc. Ainsi se trouveraient expliques certains 
faits, Atranges au premier abord, tels que I’accord de Ma- 
thieu et de Luc en bien des points centre Marc, on le carac- 
tbre primitif du plan general et de la disposition de Marc el 
le caractfere secondaire de certains details. 




On ne peutr&ver, quant ci la forme, de contraste plus frap- 
pant'que celui qui rfegne entre le compact volume de Hoff- 
mann et les minces brochures de Wellhausen. 

Lorsqu’en 1903 I’homme qui, vingt-cinq ans auparavant; 
avail renouveM la science de I’Ancien Testament et cr66 la 
conception moderne del’hisloire d’Israel, commenQa la pu- 
blication de ses travaux sur les ^vangiies, I’attention des cri- 
tiques du Nouveau Testament fut d’autant plus rapidement 
conquise que Wellhausen avail ddja publid sur le problfeme 
messianique, sur la notion de « Fils de I’Homme » en parti- 
culier, des dtudes sensationnelles. Wellhausen dtait merveil- 
leusement prepare a I’etude des 6vangiles, non seulement 
parun sens litldraire extrfemement fin, mais encore par une 
connaissance incomparable de I’Orient, et en parliculier du 
milieu dans lequel est nee et s’est ddveloppde la tradition 
6vang6lique. 

Sa contribution h I’etude du problbme dvang§lique est for- 
m6e de quatre petits volumes. Les trois premiers contiennent 

1) A ce propos notons que rimportance que Thistoiredu texte a prise dans la 
critique synoptique, H en est ainsi surtout depuis la decouverte de la version 
syriaque du Sinai, en partieulier depuis que I’etude de cette version a ete 
rendue accessible aux non-syrologues Timportante pubiication d’Ad. Merx 
Die Vier EvangeliBn nack ikrem ^esten hekannten Text Berlin, 1897 ss. 

■ ’i- ’> ■ ■ ^ ; 
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des traductions de Mathieu, de Marc et de Luc accompagn^es 
de notes braves mais substantielles, le quatribme est une 
introduction g4n6rale aux trois premiers 6vangiles‘. Le tout 
est extrfimement sommaire® mais d’une elart6 et d’une ri- 
chesse incomparables. 

Les notes qui accompagnent la traduction des synoptiques 
ne donnent pas directement d’indications relatives au pro- 
blbme synoptique; pourtant bien des remarques incidentes et 
jusqu’^ certains details de la disposition exterieure des com- 
mentaires permetlent de reconnaltre les solutions qu’adopte 
Wellhausen. Ainsi le seul fait que les 6vangiles de I’enfance 
de Mathieu et de Luc sont omis, sans mfeme que cette omis- 
sion soit expliqude par un seul mol, prouve bien que pour 
Wellhausen ce sont Ih des 6l6ments tout ci fait secondaires et 
sans valeur de la tradition. De mfeme les dilf6rents r§cits de 
Marc sont divis6s enparagraphes dont les num6ros reviennent 
a propos des rdcits parall^es de Mathieu et de Luc, tandis 
qu’aucune numdration n'est donnde pour ceux des r6cits de 
Mathieu et de Luc qui ne se trouvent pas dans Marc. De ces 
faits on pent conclure que Wellhausen admet la priority de 
Marc par rapport a Mathieu et a Luc et aussi qu’il attribue a 
Marc une plus grande importance qu’li la source de Mathieu 
et de Luc. 

Nous n’avons — avec intention — parl6 que de ce qu’il 
est possible de conclure de la disposition mat^rielle du com- 
mentaire. En groupant toutes les remarques relatives au 
ddveloppement de la tradition dont Wellhausen a parsem6 
son explication des trois premiers 6vangiles on recueillerait 
tons les dl^ments d’une solution du problfeme synoptique, 
mais nous pouvons nous dispenser de faire ce travail, puisque 
Wellhausen lui-m6me nous a presente toute sa theorie du 

1) Das Evangelium Marci mhevsetzt und erkldrt, Berlin, 1903; Das Evan-' 
gelium Matthaei..^ 1904; Das Evangelium Lucae.,A^0i\ Einleitung in die drei 
ersten Evangelien, i90b,, 

2) En tout 555 pages. 
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problfeme synoptique dans son Einleitung in die dr ei erst en 
Evangelien. 

Ge qui caractdrise cetle tWorie c’est qu’elle n’est pas 
domm6e parle souci de distinguer nettemenl les diffdrentes 
sources auxquelles ont puis6 les 6vang6listes et de determiner 
avec precision ce qui appartient a chacune d’elies, mais 
qu’elle se preoccupe surtout de suivre le developpemerit de 
la tradition. 

V Introduction de Wetlhausen est divisee en trois parties ; 
la premiere est consacrde a la langue, la deuxieme au pro- 
bieme litteraire, la Iroisieme au probieme historique. La 
deuxieme seule traite directement de la question synoptique, 
mais dans la premiere d6ja il y a, au point de vue qui nous 
interesse, des observations tres precieuses krecueillir. Pour 
le texte Wellhausen se borne intentionnellement k un groupe 
assez restreint de temoins du texte (NBD, les anciennes ver- 
sions latines et syriaques) ; il observe que les variantes ne sont 
pas seulement des divergences fortuitcs mais des traces d’une 
elaboration du texte qui se continue aprbs la redaction des 
evangiles et qui a du Otre bien plus active encore pendant la 
periode precedente. 

En ce qui concerne la langue, un certain nombre de carac- 
tferes particuliers du style, de la syntaxe et du vocabulaire ne 
peuvent pas s’expliquer par le grec seul, mais sont des ara- 
ma'ismes. Wellhausen remarque qu’il ne suffit pas de recueil- 
lir quelques particularites disseminees dans tout I’ensemble 
de la litterature grecque pour etablir le caracthre purement 
helienique d’un 6crit dans lequel toutes ces particularites se 
trouventaccumulees dans quelques pages. Il faut done penser 
k une origins arameenne (ecrite ou orale) de touts la tradi- 
tion evangeiique. Le fait que certaines variantes des textes 
des trois evangiles s’expliquent trbs bien par des variantes 
de traduction donne h penser que les sources arameennes de 
la tradition evangeiique deyaient Stre ecrites et non orales. 

: i ;^insi I’ob^^^ hide la langue seuls permet- 

tent d’ etablir deux,lp&l^l4;]^lBs haute importance, d’abord 
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que la tradition 6vang6lique n’apas imm^diatement fix6e, 
mais qu’elle a subi une longue Elaboration, et ensuite que 
nos Evangiles ont eu une ou plusieurs sources aramEennes 
Ecrites, et que par consEquent aucun d’eux ne peut Eire 
regardE comme la forme premiEre de la tradition. 

L’Etude directe de la question littEraire confirme et dEve- 
loppe ces conclusions. La source premiEre des Evangiles est 
certainement la tradition orale, mais la juxtaposition et la 
coordination des diffErents rEcits ne peut fitre que I’oeuvre 
d’un Ecrivain. Des trois Evangiles que nous possEdons Marc 
est certainement le plus ancien. Wellhausen accepte sur ce 
point les conclusions Etablies par un siEcle de critique. La 
prioritE rEsulte E. ses yeux surtout de ce fait que le plan orga- 
nique de Marc se retrouve chez Mathieu et Luc qui, combi- 
nant les rEcits de Marc avec des rEcits d’origine diffErente, 
reproduisent les ElEments qu’ils empruntent E Marc, dans 
I’ordre meme oil celui-ci les donne*. La prioritE rEsulte aussi 
de certaines observations de style qu’il est possible de faire 
en Etudiant les rEcits parallEles. 

Le rEcit de Marc se divise en trois parties : 1) ActivitE de 
JEsus E Capernatim et dans les environs ; 2) ActivitE E Philippe 
et dans la DEcapole ; 3) la semaine E JErusalem et la Passion. 
II n’y a dans ce rEcit ni plan organique, ni dEveloppement 
psychologique et chronologique. Les divers Episodes sont 
rapprochEs un pen au hasard dans un cadre gEographique. 

Le choix des rEcits n’est dominE par aucune prEoccupa- 
tion historique, Le seul souci qui ait prEsidE au choix des 
Episodes est celui de fournir une arme E la propaganda mis- 
sionnaire. On a voulu, non pas donner une histoire de JEsus, 
mais rEunir les rEcits les plus propres E faire naltre et E ali- 
menter la foi chrEtienne. Le choix de ces rEcits caractEris- 
tiques semble avoir EtE /ait, non par Marc lui-mEme, mais 
par la tradition antErieure E lui. L’ceuvre personnelle de 
I’auteur du second Evangile a consistE E ordonner la matiEre 


1} Abstraction faite toutefois de quelques exceptions facilement explicables. 
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que lui fournissait la tradition en I’accompagnant d’une in- 
troduction et de certains commentaires dont les lecteurs 
auxquels il destinait son livre avaient besoin. 

On sail qu’on avivement d6batlu dans ces dernieres annfies 
la question de savoir si certains au moins des r^cils de Marc 
ne provenaient pas des souvenirs personnels de quelqu’un des 
amis de J6sus. Wellhausen prend position dans la question 
etlaresout nettement par la negative. II ne reconnait pas 
aux r§cits des dvangiles le caractfere de souvenirs person- 
nels; il y voit, au contraire, des r^cits populaires, c’esl-a- 
dire d’un genre Irbs different de celui des souvenirs person- 
nels. 

Notre evangile de Marc est-il la premifere redaction, en 
grec du moins, dela tradition orale? en d’autres termes, y a- 
t-illieu de statuer derribre I’dvangile deMarc un Proto-Marc? 
Dans r^tude de cette question Wellhausen suit une m^thode 
tres'diff^rente de celle qui avail 6t§ employee avantlui pour 
r^soudre ce problfeme. Il ne s’appuie pas sur I’examen des 
relations rdciproques des trois synopliques pour essayer de 
determiner quels elements du redt de Marc peuvent avoir 
ete ignores des deux autres dvangeiistes et quels rdcits de 
Mathieu et de Luc doivent avoir fail autrefois partie de 
revangile de Marc. Employer une telle methode c’est en etfet 
d’aprbs lui fausser les donndes mfimes du problfeme synop- 
tique, puisque c’est supposer h priori que I’absence ou la 
presence de tel recil dans un 6vangile ne pent s’expliquer que 
par la presence ou I’absence de ce redt dans les sources de 
cet evangile et non par telle autre cause, ainsi par une evo- 
lution de la tradition*. C^est I’analyse litteraire seule qui doit 
permettre de distinguer les differentes couches de la tradi- 
tion que contient le second evangile. La langue paralt homo- 
gbne, mais il y a dans le fond et dans la forme des indices 
qui denotent une cerlaine incoherence et une certaine ine- 

1) Il «st d’ailleurs facile de voir que I’ancienne maniere -de rdsoudre le pro- 
bleme iju Proto-Marc Tjerfespijtrien, , metis ne fait que reouler le problesme, 
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galitg et qui obligent a mettre en doute I’unitd de I’dvangile 
de Marc. Nous ne pouvons indiquer ici les raisons pour 
lesquelles Wellhausen eroit devoir attribuer a une couche 
posterieure de la tradition tel ou tel passage ; cela nous 
entralnerait beaucoup trop loin sur le terrain de Fexdgbse 
de ddtail. Nous nous bornerons Ji noter quelques-uns des 
rdsultats auxquels il aboutit. II faut d’abord, d’aprbs lui, 
reconnaltre I’existence de petites interpolations* et de gloses 
explicatives% mais ces fails appartiennent presque exclusive- 
ment k la critique du texte. D’autres dependent direc- 
tement de la critique littdraire ; ainsi le fait que la sdrie des 
rdcits du chapitre 6 (multiplication des pains, traversde du 
lac, gudrisonpar une onction de salive) se retrouvent dans 
la mfime disposition au chapitre 8 avec des variantes qui ne 
suffisent pas ^ dissimulerla parente fondamentale des deux 
[ sdries de rdcits. Une autre doublet est fourni par les deux 

passages (9, 36; 10, 13) oh Jdsus propose un enfant en 
modble h ses disciples. De m6me Wellhausen ne croit pas 
pouvoir attribuer a la mSme couche de la tradition la para- 
bole du semeur et Texplication de cette parabole ; de mfime 
la parabole du semeur et celle de la semence. Diffdrents 
autres passages semblent aussi devoir 6tre attribuds h un 
auteur different de celui de leur contexte. Pour ne plus donner 
qu’un seul exemple, le grand discours eschatologique (13, 3- 
37) ne semble pas Stre autre chose que le ddveloppement 
d’une courte parole de Jdsus (3, 1-2). 

II faut, il est vrai, tenir comple de ce fait que la tradition 
orale n’est pas ndcessairement homogbne et cohdrente, mais 
pent parfaitement coordonner et juxtaposer des dldments 
d’dge et de caractdre dtfifdrents ; toutefois cette explication 
ne suffit pas par tout; ce qui importe d’ailleurs, ce n’est pas 
tant le processus littdraire que la reconnaissance du fait qu’il 
y a dans la tradition des dldments secondaires. 

1) Par exemple I, 2-3; 4, 11-12; 9, 13. 

2) Par exemple 10, 46; 15, 22; 7, 11. 
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Wellhausen s’efforce de reconnattre ces couches diff6- 
rentes de la tradition, mais non de d^finiresactement ce qui 
appartient ^ chacune d’elles. Le fail que Fhomme qui a atta- 
ch^ son nom k la definitive distinction des sources de THexa- 
teuque, renonce k delimiter avec la meme precision les 
sources des evangiles, montre combien deiicat est le pro- 
blbme dn developpement de la tradition evangdlique. 

Nousl’avonsvu : si Wellhausen admetqu’ilya dansl’evan- 
gile de Marc plusieurs sources de la tradition, ce n’esl pas 
qu’il pense comme la plupart des partisans de Thypothfese du 
Proto-Marc que Mathieu et Luc n’ont pas connu I’evangile 
de Marc sous sa forme actuelle. II estime au conlraire qu’ils 
ont connu I’evangile grec actuel, en admettant tout au plus 
qu’ils ont eu aussi sous les yeux son original arameen. On 
pourrait ainsi comprendre eertaines variantes comme des 
corrections de traduction. 

On retrouve dans I’evangile de Mathieu I’ordre et la dispo- 
sition generate de celui de Marc. Mathieu tend ^ accentuer 
le caraclbre merveilleux de certains recits de Marc et ^ atte- 
nuer, d’une part ce qui denote Fexistence de sentiments 
humains chez Jesus; et de Fautre certains details qui jettent 
un jour fdcheux sur le caractbre et I’intelligence des 
apdtres. 

Luc reproduit Fordre de Marc en combinant ses rdcits avec 
des elements d’origine differenle. 11 a aussi un cadre chro- 
nologique et gdograpbique qui lui est particulier. Certains 
recits de Marc manquent cW Luc, mais on pent relever 
chez lui en divers passages des reminiscences de plusieurs 
d’entre eux. En outre Luc connalt les parlies les plus secon- 
daires de Marc et ces deux fails obligent k dcarter Fhypo- 
these d’un Porto-Marc. On pent noter chez Luc quelque 
chose qui ressemble h une preoccupation critique; ainsi il 
n’est pas douteux que ee soil intentionnellement que Luc ne 
reproduise pas la dquhle serie des recits du groupe de la 
multiplication des p^|>:^^;d’aufres pioints on peut relever 
chez le troisiCme traces developpement de 
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la tradition de Marc; ainsi il y a dans le r6cit de la Passion 
toute une s^rie de details qui sont ajout^s pour charger les 
Juifs et leur attribuer la responsabilitd du procbs et de la 
condamnation de J6sus. Un autre exemple de d6veloppement 
de la tradition est fourni par T^pisode de I’onction, Luc fai- 
sant de la femme une courtisane et du maltre de maison un 
Pharisien. 

Les 616ments qui sont commons a Mathieu et h Luc et qui 
ne se trouvent pas Chez Marc, sont surtout des discours qui 
paraissent provenir d’une source que Wellhausen d^signe 
par la lettre Q (Quelle). 

Wellhausen renonce h donner une reconstitution de 
Q. Mathieu lui parait souvent combiner les Elements de Q. 
avec d’autres emprunt6s a Marc, si bien que la composition 
des discours chez lui parait artificielle, tandis que d’autre 
part le contexte dans lequel Luc les donne ne parait gubre 
digne de confiance. 

Wellhausen n’attribue que fort peu d’importance aux ele- 
ments qui ne se trouvent que chez Mathieu ou chez Luc. 
Pour lui toute la tradition evangeiique, ou plutot tout ce 
qui dans cette tradition a quelque valeur, se reduit au con- 
tenu des deux sources Marc et Q. Laquelle des deux doit 
etre preferee? 

Pour Wellhausen Q. peut 6tre & priori on plus ancien ou 
plus jeune que Marc, mais il y a entre les deux sources un 
trop grand nombre de points de contact pour qu’on puisse 
admettre rindependancelitterairederunehTegard del’aulre. 

Wellhausen se prononce nettement pour I’ant^riorltd de 
Marc par rapport a Q. La raison decisive a ses yeux est que 
dans Q. beaucoup plus que dans Marc, se projette la foi de 
I’dglise post^rieure, Les discours de Q. s’adressent, non pas 
aux premiers disciples, mais aux chr6tieas de I’hge aposto- 
lique. Chez Marc il n’en est de mfeme que dans certaines 
parties des r6cits de la passion. 

Ainsi pour I’essentiel le r^sultat du travail de Wellhausen 
se ramhne a ces deux thbses : 
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I. L’^vangile de Marc ne repr&ente pas une tradition 
directe et absolument historiquesurlaviede J6sus; ilest une 
combinaison de r6cits qui appartiennent a diverses couches 
de la tradition et qui est faite en vue de la propagande chr6- 
tienne. 

II. La source Q. n’appartient pas a la m6me couche de la 
tradition que l’6vangile de Marc mais a une couche post§- 
rieure. 


Ces thbses ont naturellement m trfes discut6es,iaseconde 
surtout n’a gufere 6t6 accept^e sans reserves. Jiilicher, par 
exemple, qui a pourtant subi tr^s fortement I’inflaence des 
travaux de Wellhausen, auxquels il rend pleine justice, 
accorde seulement que I’Mition de dont se sent servis 
Mathieu et Luc estposterieure a Marc, mais pense cependant 
que C>. a une origine plus ancienne et ne temoigne pas des 
preoccupations ecclesiastiques que lui prSte Wellhausen*. 

Wilhelm Bousset a, dans deux importants articles de la 
Theoloffische Rundschau^ essaye d’dtablir centre Wellhau- 
sen que Q. est anterieur ^ la redaction de Tevangile de Marc 
et qu’il y a dans le deuxieme dvangile des allusions faites k la 
source Q. 

Enfin Harnack a soutenu rdcemment, en ce qui concerne 
Q. une opinion trbs differente de celle de Wellhausen. 

Adolf Harnack a fait parattre en 1906 et 1907 deux etudes 
qui touchent, la premiere indirectement, la deuxibrne trbs 
directement au problbrne synoptique. Ces etudes formentles 
premiers fascicules de Contributions d I'introduction au 
Nouveau Testament dans lesquelles Fauteur se propose 
d examiner des questions qu’il ne lui etait pas possible de 
trailer avec toufe Fampleur qu’elles meritent dans la troi- 
sieme partie de sa grande Histoire de r Ancienne litUrature 

;• 1) ^mtung in das Neue Tesi^, 5/6. Mition ; Tubingen, 1906. 

, ) ^ellhausens EvangehenknUh, dans « Theologische Rundschau 1906, 
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chretienne. La premifere de ces etudes cherche k 6tablir que 
le m^decin Liic,compagnon de rapotrePaul, est bien 1 auteur 
des Actes et du troisieuie ^Ivangile ; la secoude est coosacrfie 
aux paroles et discours de J6sus qui formeut la seconde 

source des evangiles de Mathieu et de Luc L 

La thfese priucipale dont Harnack poursuit la dtoonstra- 
tion dans son volume sur Luc le m^decin, n’a rien a voir 
directement avec le problfeme synoplique, mais cette thbse 
ne va pas sans entrainer certaines conclusions qui, elles, 
int^ressenl directement le problbme synoptique. C ast ainsi 
que pour expliquer comment il pent se faire qu’un homme 
comme Luc aitrecueilli des traditions aussialt^rees, Harnack 
fait remarquer dans une note des plus int^ressantes® qu’un 
fait absolumenlanalogues’est produit pour I’^vangilede Marc. 
II n’y a pas selon lui de raison suffisante pour contester la 
tradition d’aprbs laquelle cet 6vangile serait 1 oeuvre 
d^un homme de la premifere g6n6ration chr6tienne, et pour- 
tant Marc ne raconte pas des faits quil aurait recueillis 
d’une tradition imm6diate; au contraire lui, J6rusalemite, 
reproduit surtout des traditions galil6ennes et 1 on voit qu il 
y a d6ja derrifere lui plusieurs couches de la tradition. Son 
souci dominant n’est pas de donner une image historique de 
la personne et de ractivit6 de J6sus, mais d adapter les sou- 
venirs relatifs a J6sus aux exigences de lafoi chr^tienne. 

A propos du probleme du dSveloppement de la tradition 
Harnack est amen6 k donner un bref aperQu de la manifere 
dont, d’aprbs lui, les evangiles ont 6t6 composes. Il voit 
dans r6vangile de Marc la fixation de plusieurs couches de 
la tradition, toutes d’origine galileenne et plus anciennes 
qu’on ne le pense d’ordinaire. Pour expliquer dans F^vangile 
de Marc des lacunes qui paraissent inexplicables chez un 

1) Beitrdge zur Einleitung in das Neue Testament. — 1. Lukas der Arzt, der 
Yerf asset des drittsn Evangeliums und der Apostelgesehichte, eine TJntermchung 
zur GescMchte der Fiwierung der urchristlichen Ueberlieferung. — II. SprUche 
und Reden Jesu, die zweite Quelle des Matth&us und Lukas. Leipzig, 1906-1907. 

2) p. 87, n. 1, 
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homme de la premiere eglise de Jerusalem la tradition a 
pens^ que Marc avait mis par 4crit certains des souvenirs de 
Pierre. De fait Marc a 6crit aprfes la mort de Pierre, mais il 
n a pas consign^ seulement les souvenirs de I’apdtre qu’il 
avail accompagnd, il a conserve tous les souvenirs qu’il a pu 
recueillir. Le nom de I’apdtre Pierre se trouve ainsi k I’ori- 
gme de la tradition evang61ique, mais Pierre ne peut 6tre 
consid6r6 comma Fautorit^ sur laquelle repose cette tradi- 
lon. II ne faut chercher dans I’ceuvre de Marc ni reflet de 
paulinisme, ni souvenir des relations personnelles de Jdsus 
avec ses disciples. L’^vangile ne s’est pas attache h pr^ciser 
des souvenirs historiques plus qu’a d^fendre une conception 
^ologique particulifere. L'auteur avait dans sa foi chr^tienne 
personnelle un point d’appui solide qui le dispensait de tout 
effort dans ce sens. Ce qui int^resse Marc ce sont des actes 
et des paroles de puissance de J6sus ; il s’attache parfois a la 
tradition r6cente qui lui en fournit davanlage plutdtqu’^ la 
tradition ancienne, ^ 

Le second moment du d4veIoppement de la tradition est 
repr6sent6 par Luc qui combine avec F^vangile de Marc 
eux au res sources ; Fune qui lui est commune avec Mathieu 
et que Harnack d^signe comme Wellhausen par la leltre Q- 
1 autre (qu il appelle P.) est une tradition hi^rosolomitaine’ 
apparent^e a la tradition johannique L Tout le d6veloppe- 

oontient qaelques indications intSressantes sur la 
mamere dont Harnack congoit la source P. Le groupe des recits particuliers 4 
Luc et qui paraissent provenir de cette source P, lui suggere tSs obSrv.! 

=:e|SS 
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ment se fait sur le terrain hierosolomitain. Mathieu a son 
tour combine Marc et Q. avec quelques autres sources parti- 
culibres que Harnack ne precise pas. 

Quant a Q. que le volume sur Luc se borne indiquer 
comme la source commune de Mathieu et de Luc sans donner 
aucune precision sur son contenu, Harnack consacre kl’^tu- 
dier le second volume de ses « Beitrdge ». 

La premibre chose qu’il fait dans ce volume est de deli- 
miter Q. aussi prbcisbment que possible. II le fait en prenant 
I’un aprbsl’autre tous les morceaux commons k Mathieu et a 
Luc, ceux pour lesquels les divergences entre Mathieu etLuc 
sont les moins importantes d’abord, puis ceux pour lesquels il 
y a des variantes plus importantes eten examinant avec soin 
chacune des variantes pour essayer de determiner de quel 
c6td est le texle primitif de la source. Le rdsultat auquel 
arrive Harnack est celui-ci : Luc modifie sa source dans un 
nombre de cas beaucoup plus grand que Mathieu, mais les 
modifications qu’il y fait sont de pure forme; ce sont des 
corrections de style et rien d^’autre. Mathieu donne en 
genbral le texte de la source; il lui arrive cependant 
assez souvent de faire des modifications de forme et 
parfois aussi, mais dans un nombre de cas trbs petit (une 
quinzaine entout), il fait des corrections qui ddnotent cer- 
taines conceptions eccldsiastiques ou certaines prdoecupa- 
tious dogmatiques ou apologdtiques. La disposition des die- 
merits constitutifs de Q. peut dtre reconstruite par I’dlude 
minutieuse de la disposition de ces dldments chez Mathieu et 
chez Luc*. Le contenu de Q. une fois prdcisd Harnack, 
essaye, mais sans arriver k un rdsultat bien ddcisif de 

avaientpu conserver. On s’explique que les Mes de Philippe aient racont^ prin- 
cipalement a Luc des histoires dans lesquelles FeMment feminin jouait un role 
particuiier. On comprend de meme rint6r^t pour ia Samarie, ii s’explique par 
le fait que Philippe avait le premier Evangelise cette contree, Le point de vue 
hierosolomitain de la source s’explique de mEme. 

1) Harnack examine aussi et resout negativement la question de savoir si la 
tradition evangeiique indirecte (Agrapha) ne permet pas de retrouver certains 
elements constitutifs du texte de Q. 
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montrer l’uiiit6 de la source par des recherches sur le style, 
le vocabulaire et la langue. 

L'6tude du contenu de Q. conduit a desrfisultats impr^vus 
et importants, Q. contient sept histoires, une douzaine de 
paraboles, treize discours et vingt-neuf paroles de J6sus. L’ ac- 
tivity de jysus li laquelle celte source fait allusion paralt se 
d6rouler surtout autour de Capernaum ; Jean-Bapliste et son 
ministbre semblent y avoir une certaine importance, les 
disciples, parconlre ne jouentaucun rOle. Dans son ensemble 
le contenu de Q. apparait assez different de celui des 6van- 
giles. Marc veut pr6senter Jbsus comme un Otre surhumain, 
comme le Fils de Dieu ; Mathieu veut adapter Fhistoire 6van- 
gblique aux besoins de la communautb palestinienne primi- 
tive et en faire une apologbtique anti-judaique. Luc veut 
montrer en Jbsus le Sauveur. En un mot la preoccupation 
dominante des bvangiles est dogmatique et apologbtique, 
celle de Q. au conlraire est essentiellement didactique. 
L’ auteur de cette source se propose de caraclbriserla prbdi- 
cation de Jbsus et de montrer quels sont les ordres qu’il 
adresse b ses disciples. II n’est pas question dans Q. de la 
passion ; Fidbe d’une valeur quelconque attribube ci la mort 
de Jbsus ne s’y trouve pas, i’6l6ment messianique mbme n’y 
apparait que fort pen et seulement sous la forme eschatolo- 
gique dans une prbdication de la parousie. 

La grande question qui se pose ci propos de la source Q. 
est celle de savoir quelles sont ses relations avec Marc. Nous 
avons vu que Wellhausen rbsout la question dans le sens de 
la dbpendance de Q. h Fbgard de Marc. Harnack remarque li 
ce sujetque le jugement de Wellhausen repose non pas sur 
Fbtude directe de 0, mais sur Fbtude de 0- dans Mathieu et 
Luc, et que certaines observations qui ontmotivb le jugement 
de Wellhausen sont justes, non pas en ce qui concerne 0- 
mais en ce qui concerne Mathieu et Luc. Quant h lui, Har- 
nack admet Findbpendance rbciproque de Marc et de Q. Les 
points de contact qii’il y a entre les deux documents de- 
notent seidement une relation indirecte, Marc ayant pu con- 
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naitre des recueils de paroles de J4sus diff^rents de Q. 

La source Q. paralt ^ Harnack remonter a une date assez 
ancienne. II eslime qu'il n’y a pas de raison valable de mettre 
en doute le tdmoignage de Papias relalif k la composition des 
Logia par Malhieu. Quant k la date de composition il faut 
pour la fixer tenir compte de ce fait que Marc n’a pas connu 
0, tout au moins comme une oeuvre gdndralement rdpandue 
dans riilglise. 

En conclusion Harnack admet, comme Wellhausen, que 
toute notre connaissance de I’histoire dvangdlique repose sur 
Marc et sur Q. mais — et ici son jugement est tout different 
de celui de Wellhausen — il estime que c’est k Q. qu’il faut 
altribuer la plus grande valeur, 

Ainsi, en rdsumd, la tradition dvangdlique a eu a I’origine 
deux formes diffdrentes ; Tune dtait celle d’un recueil de pa- 
raboles d’histoires et de discours destind a faire connaltre 
Fenseignement de Jdsus, Fautre celle d’un evangile c’est-k- 
dire d’une histoire du ministkre de Jdsus destinde k montrer 
en Jdsus le Messie en expliquant sa mort, en en montrant la 
portde, et en insistant sur I’affirmation messianique. 

Dans la suite les deux documents ont dtd combines par 
Mathieu et par Luc, mais taudis que Fdvangile de Marc sub- 
sistait inddpendant, la source Q. disparaissait, parce qu’un 
simple recueil de discours ne rdpondait pas aussi bien qu’un 
dvangile aux exigences de Fapologdtique chrdtienne. 

Nous avons suivi Fdvolution de la nouvelle phase du pro- 
bldme synoptique de 1899 k 1907, depuis le Messiasffeheim- 
niss de Wrede jusqu’aux Spriiche und Reden Jem de Harnack. 
11 nous reste maintenant k examiner quels sont les rdsultats 
de ces anndes de travail et k voir comment se pose aujour- 
d’hui le probldme synoptique. 

Il serait d’abord injuste de ne pasrendre hommage k la 
somme immense de travail consacrde depuis dix ans a Fd- 
tude du probldme synoptique. Iln’y apas, sans doute, beau- 
coup deprobldmes pour lesquels aitdtdddpensde en si peu de 
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temps une lelle activity scientifique. Le r6sultat r6pond-il li 
ces efforts? Si on estime que seul est utile le travail scienti- 
fique qui aboutit h 6tabiir une doctrine qui puisse 6tre g6n6- 
ralement admise, il faudra reconnattre que toute I’activit^ 
scientifique que nous avons pass6e en revue a 616 d6peas6e 
en pure perte ; car il est incontestable que nous sommes a 
Fheure actuelle plus 6loign6s d’une th6orie g6n6ralement 
admise sur la composition des evangiles synoptiques qu’on 
ner6tait, par exemple en 1899 avant la publication du livre 
de Wrede. Mais ce serait gravement se m6prendre sur la 
nature m6me du progrbs scientifique que de meconnattre 
la f6condit6 du travail qui, loin de rbsoudre les problemes 
d’une manibre telle qu’il n’y ait plus lieu de les poser a nou- 
veau, les fait envisager a des points de vue auxquels on 
n’avait pas song6 plus tot, et suggere des questions qu’on 
n’avaitpas aperquesj usque la*. Aussi devrons-nous apprecier 
le travail qui a 6t6 accompli depuis dix ans, non pas lant sur 
lesrbsultats posilifs qu’il a fournis, que sur la manibre uou- 
velle dont il a pos6 les problbmes. 

Pour qui considbre Fetal actual du travail critique, le pro- 
blbme synoptique se dbcompose en une s6rie de questions. 

La premibre de toutes est celle de F6vangile de Marc. Les 
travaux de Loisy, de Wrede et de Weiss, d’aulres encore, 
ont 6tabli que Fbvangile de Marc n’est pas la fixation d’une 
tradition d^un seul jet et parfaitement homogbne. On peul 
considerer aujourd’hui comme elabli qu’il est, au contraire, 
la cristallisation de plusieurs couches de traditions d’Age et 
de caractbre trbs diffbrents. Une premibre tdche de la critique 
sera de donner une analyse littbraire et historique de Fevan- 
gile de Marc qui permette de distinguer et de caracteriser 
ces diff6rentes couches. Une grande somme de travail a dejii 

i) Aussi ne pouvoas-noas souscrire a Fopimon d'Aibert Schweitzer {Von 
Reimarus zu Wrede p. ex. p. 3&6) aux yeux de qui la critique ^vaugelique a 
fait failiite. On trouvera une critique trds soiide de ce jugement chez Adolf 
Jiilicher, Ncue Mnien mmgelmhBn UehErUefejmng . Giessen^ 
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616 fournie sur cette question*, mais il s’en faut de beaucoup 
qu on puisse la consid6rer comme d6finilivement r6solue. 

es m6mes probibmes se posent aussi pour la seconde 
source des ^Yangiles de Mathieu et de Luc. On s’est d6jk 
e oic6 , Wellliausen et Harnack surtout, de determiner le 
confenu, le caractbre, I’dge de la source Q. et le mode de 
son utilisation dans les 6vangiles de Mathieu et de Luc. Ici 
encore un consensus est loin d’etre 6tabIL En particulier ce 
qui concerne les rapports deMarc et de , les opinions les 
plus contradictoires sont actuellement en presence. 

En dehors de ces deux questions fondamentales, il faudra 
encore 6tudier les sources sp6ciales des 6vangiles de Mathieu 
et de Luc, rechercher le caracthre particulier de chacune 
d elles, le mode de composition de chaque 6vangiie* et les 
pr6occupations qui ont dirigg sa redaction, le genre des lec- 
teurs auxquels il est destin6. 

D’autres questions se poseront encore. 11 y aura lieu, par 
example, dans la mesure oh un tel travail sera possible, de 

faire 1 histoire du texte de chaque 6vangile. 

11 y a dans I’ensemble de ces problhmes de quoi occuper 
plusieurs g6n6rations de travailleurs. On ne pent esp^rer 
les voir jamais complhtement r^solus, car il est certain que 
le travail qu’on leur consacrera fera sans cesse jaillirde nou- 
velles questions. 

11 convient encore pour finir de marquer quelques-unes 
des consequences de la nouvelle position du problhme synop- 
tique. La premihre est que le problhme de la vie de J6sus 
est rendu plus complexe encore et plus difficile. La tradition 
sur laquelle il faut travailler a passe par tantd’intermediaires 
et surtout ces intermediaires Font tellement modifiee d’aprhs 
leurs idees particulihres et les besoins de ceux pour qui ils 

i) Nous avons essays de r^sumer ce trayail et d’en tirer les conclusions qu’il 
comporte, dans un mSmoire qui doit parattre prochainement dans la Biblio- 
thfique de l^eole des Hautes fitudes (Section des sciences religieuses) 

,2) A signaler ic. le recent travail de Bi Weiss, Die Quelkn des lukasevan- 
gelmmsi Stuttgart-Berhn, 19Q7, auquel nous ne nous arrdtons pas parce qu’il 
ne traite pas directeuient le probleme synopiique* 
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travaillaient, qu’il faut presque renoQcer a jamais pouvoir 
exactement reconstituer sa forme originale. L’6tat de choses 
est tel qu’il faut dire qu’une « Vie de Jesus » est ddsonnais 
une impossibilitd scientifique. On devra se bornor a une 
ambition plus modeste. Tout ce qu’on peulespdrer atteiudre 
c’est une connaissance fragmentaire dela vie, dela penseeet 
de i’enseignement de Jesus. 

Mais en mftme temps que la nouvelle position de la ques- 
tion synoptique supprime, pour ainsi dire, un des probibmes 
Iraditionnels de la critique religieuse, elle en fait apparaitre 
un autre qui vient se substituer a celui qui disparait, nous 
voulons parler de I’histoire du ddveloppement de la tradi- 
tion chretienne. II est naturel qu’on ne se soit pas deniande 
quelle dtait I’histoire de la tradition chrdtienne, tanl qu'on 
pensait que derribre nos bvangiles il n’y avail que deux sources 
principales, bomogbnes Tune et I’autre et reproduisanl clia- 
cune une tradition directe sur J6sus ; il n^en va plus de mbine 
maintenant. Dans les divers dldments du rdcit de Marc, 
dans les differentes sources des autres dvangiles et Jusque 
dans les dvangiles apocryphes et les autres traditions exlra- 
dvangdliques nous Irouvons differents moments d’une mSme 
tradition. Le probleme a rdsoudre consiste a relier enlre eux 
ces divers cliatnons, a essayer de ddcouvrir les raisons qui 
ont ddtermind le ddveloppement de la tradition, a saisir la 
relation bfroite qui existe entre la vie de cette tradition 
et la vie de I’Eglise sous toules ses formes (Evolution 
de la foi et des institutions). 11 y a la un cbamp tout nou- 
veau & explorer. Bien peu encore a 6t6 fail pour diucider 
I’histoire de la formation et de la fixation de la tradition 
bvangblique. Il n’y a pourtant pas dans toute Thistoire 
du Christianisme primitif de problbme plus important. 
C’est celui auquel aboutissent nbcessairement toutes les 
recherches relatives k I’bistoire des origines chrbtiennes. 

Ce sera I’oeuvte db la critique du xx° sibcle que d’amasser 
les materiaux qui ^eVroQt-servir h blever I’bdifice grandiose 
que sera une Hisiom ^ldjMdition c/iritienne. 




Maurice Gogoel. 
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Mais ce n’etait pas la, bien entendu, une oeuvre iraprovi- 
s§e; I’auteur en avail accumuld el 6proav6 les maWriaux 
durant de longues ann4es. en 1863, dans la premibre 
edition de « Menschen und Tierseele », qui marque sonddbul 
dans la psychologie, Wundt, ^ la suite de Lazarus et Slein- 
thal, avail trac6 une esquisse de L6tude qu’il reprend h la lin 
de sa carrifere. D’autre part, dans son « Ethique », publi6e en 
1886, il consacre plus de deux cents pages aux donnees de la 
psychologie ethnique, qui est k ses yeux le vrai parvis de la 
morale, et il d^finit avec soin les rapports mutuels du mythe, 
de la religion et de la-moralit6. Ces pages peuvent nous per- 
mettre de pr6voir dans quel sens, a ne prendre que les 
grandes lignes, sera ddvelopp6 le troisibme tome de Mythe 
et Religion, qui nous manque encore. Ainsi la psychologie 
ethnique reprdsente dans I’ceuvre de Wundt non pas un 
commencement, mais uu achbvement. La grande difficultd 
pour I’auleur consiste a soumellre impartialement ses pre- 
mieres hypotheses surlelangage, le mythe et les mceurs, au 
contrSle d’une science toujours inieux informee, & interroger 
avec attention tons les fails avant de les interpreter, et a ne 
point forcer leur rdponse pour les faire cadrer avec les prin- 
cipes de sa philosophic. Ce travail de mise au point est parti- 
culierement minutieux et delicat pour la deuxihme partie de 
I’oeuvre, que nous avons k considdrer ; c’est ce qui explique 
la longueur et la lenteur de la publication. Mais on peutbien 
dire que le travail est aussi opportun qu’il est difficile. Il suf- 
fit, pour s’en rendre compte, de se rappeler la situation 
actuelle de la science gendrale des religions. 

Dans un article paru ici m6me en mars 189S et qui serl 
d introduction k la traduction franqaise du grand ouvrage 
d’A. Lang « Myth, Ritual and Religion » , L. Mariilier montrait 
avec sa penetration habituelle comment les probiemes que les 
etudes de mythologie comparee 'ambnent en dernibre ana- 
lyse b se poser, sont des problbmes de psychologie. D’aulre 
part, H. Hubert, dans son Introduction au Manuel de I’His- 
toire des Religions de Chantepie de la Saussaye.insisleegale- 
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ment avec force sur rinsuffisance flagrante des theories 
actuelles. « Les principes de Fdcole anthropologique, dit-il 
(?• oat besoin pour fructifier d’une dlaboration philoso- 
pbique dont ils n’ont pas 6t6 encore vraiment I’objet. L’ex- 
plication qu’elle pretend donner des fails religieux est insuf- 
fisante parce qu’eile se borne scruter les origines et ne 
porte pas sur leur fonctionnement. La recherche mfime des 
origines p4tit.de cette preoccupation exclusive ; carles ins- 
titutions de in§nie forme qu’on est tente de comparer enlre 
elles, n’etant pas necessairement des institutions de m6me 
fonction, peuvent n’avoir qu’une ressemblance fortuite, et 
par suite les conclusions qu’on en tire risquent d’etre erro- 
nees. Ce defaut est d’autant plus sensible que I’application 
de la methode p^che en general par excbs d’empirisme ; on 
passe d’un fait particulier h un autre fait particulier donne 
comme plus primitif, mais il est rare qu’on remonte par 
analyse 4 ce que les fails contiennent de typique, d’essentiel 
et de permanent ». 

Degager de la multitude des fails mythologiques ce qu’ils 
contiennent d’essentiel au point de vue psychologique, voila 
justement ce que Wundt a vonla faire. II importe d’insister 
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simples et trap abstraites, pour retrouver la source jaillis- 
sante de Fame humaine, d’ob bouilioanent saus cesse & flofs 
tumullueux images, Emotions et croyances, regies, malgr6 
leur confusion apparente, par des lois profondes et cachdes. 

L’&me humaine, pour Wundt, n’est pas un 6tre substantiel, 
immobile derribre les phbnombnes, une essence inconnue, 
susceptible de rbvblations mystiques et de destinies immor- 
telles; c’est simplement un foyer d’dnergie spirituelle cr6a- 
trice, un [centre conscient de volontb et de representation, 
qu’il est impossible de determiner autrement qne par ses 
manibres d’etre. La discipline qui btudie les fails de cons- 
cience, ou psychologie, est soumise a des methodes trbs 
rigoureuses, sans lesquelles elle ne pourrait pretendre ^ 
aucune 'valeur objective et scientifique, Wundt se mefie sin- 
gulibrement de la psychologie vulgaire ou de sens commun, 
c’est-a-dire de la psychologie de ceux qui n’en veulent point 
faire, et qui, sans en avoir conscience, interprbtent I’etat 
d’ame d’autrui d’aprbs le leur. II n’aceorde pas beauconp plus 
de crbdit k la psychologie de pure introspection, qui par 
insuffisance*de mbthode est exposbe b, toutes les illusions. 
Pour caractbriser sa position, on peut dire que Wundt d’une 
manibre genbrale adopte, dans I’interprbtation des fails 
mythologiques et religieux, un point de vue dbterministe, 
anti-mystique, opposb a celui de W. James. 

L’auteur lui-mbme s’attache dans son oeuvre k dblimiter 
nettement le champ de ses recherches par rapport aux 
dqmaines limitrophes. Tandis que I'histoire traite de I’appa- 
rition des phbnombnes et des conditions gbnbrales oil ils se 
produisent, la psychologie examine plus parliculibrement les 
motifs intimes qui leur donnent naissance, etle rapport de 
ces motifs avec les propribtbs gbnbrales de I’toe humain. Et 
tandis que la ^remibre s’attaclm;^^^ ce qui est carac- 

bpoque, la seconde a gbnbral, 
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sible que sur la base des fails 6tablis par Tinvestigation his- 
torique, Fhistoire a son tour ne peut arriver & un jugement 
d^finitif sur la liaison des ph6nombnes sans remonter de 
quelque manibre aux motifs psychologiques. 

Quels sont done les motifs psychologiques agissants, et 
d’abord quelle est la fonction mentale qui crie les mythes? 
C’est d’aprbs Wundt i’imagination collective sous sa forme 
toute primitive et spontanbe, ignorante et irrefl'bchie. L’ima- 
gination mythique n’est pas une fonction spbeiale, diffbrente 
des autres formes d’imagination, qui,' aprbs avoir fait son 
temps, disparaitrait sans retour ou ne laisserait que defaibles 
traces dans des souvenirs et des survivances. L’imagination 
mythique ne se distingue pas de I’imagination pobtique par 
son essence intime, mais uniquemenl par les* conditions 
internes et externes de son aclivitd, et surtout par I’absence 
des causes d’inbibition qui entravent et modbrent en divers 
sens I’exubbrance naturelle des functions mentales. 

Guidb par cette idee, Wundt s’engage dans une dtude 
approfondie des formes les plus typiques de la « fantaisie » 
spontanbe, qui semble parfois nous conduire assez loin du 
but principal de son ceuvre. Ces recherches ne sont toutefois 
pas inutiles, car elles le conduisent plus d’une fois h des rap- 
prochements nouveaux et k des analogies imprbvues. L’au- 
teur croit nbeessaire de commencer par I’analyse des fonc- 
tions mentales les plus blbmentaires et gbnbrales, pour bien 
comprendre les formes les plus individuelles et les plus ble- 
vbes de I’imagination. II examine done successivement la 
« fantaisie » dans la perception sensible, puis chez Tenfant, 
enfln dans Fart primitif. II consacre h l’bvolution de Fart un 
chapitre de 450 pages; !i note Finfluence dbcisive qu’ont 
exercbe sur cette bvolution les idbes mythologiques et reli- 
gieuses. II arrive mbme 8. conclure que la limile entre la 
forme infbrieure et la forme supbrieure de Fart coincide 8 
peu prbs avec celle qui sbpare le mythe de la religion. Le 
passage du mythe 8 la religion et celui de Fart infbrieur 8 
Fart idbaliste ne sont, dit-il, que les aspects divers d’nn 
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mgme processus, qui manifeste peut-6tre la plus grande re- 
volulion dans rhistoire de I’espril humain (t. I, p. 298). 11 
constate encore que la projection des images mythologique.s 
dans les creations artistiques s’opfere surtout an ddbul de re- 
volution, tandis que I’expression des Emotions lides k ces 
images ne s’effectue qu’aux degrds ultdrieurs. Ce change- 
ment de rapport est un des indices qui permetlent de voir 
comment les sentiments religieux se ddgagent du my the; el 
ceci nous est un prdcieux renseignement sur la question des 
rapports entre le mythe et la religion, qui ne pourra 6tro exa- 
minde que tout k la fin de Touvrage. 

Toutefois mythe et podsie, malgrd leurs relations, sont 
loin de se confondre; le plus haut ddveloppement de I’imagi- 
nation esthdtique ne coincide pas avec I’empire absolu de la 
pensde mythologique; il se produit au contraire quand la 
puissance spontande de la mythogdndse est amorlie, mats se 
fait encore sentir dans le libre jeu de la fantaisie. 

Quelles sont done les propridtds fondamentales de ces fonc- 
tions imaginatives, dans leurs diverses formes et plus parti- 
culidrement sous leur aspect mythologique? C’est ce qu'il 
nous faut examiner avec quelque attention, parce que les lois 
gdndrales dela fonction se trouvent naturellement appliqudes 
dans toules ses opdrations particulidres. 

Dans les formes les plus simples de i’imagination comme 
dans les plus complexes, les facteurs essentiels ne sont pas 
autres que ceux qui entrent dans tonle representation sen- 
sible; ils consistent en sensations et en dmotions, qui se fu- 
sionnent avec les excitations produites par Fobjet mdme ct 
font que I activitd du sujet, dveillde par Fimpression, se re- 
ftdehit dans 1 objet, de sorte que celui-ci k son lour apparait 
dgalement comme animd et actif. Le sujet alors se sent un 
avec Fobjet, et ce sentiment d’idWtification s’aceroit d’au- 
tant plus, que les dmotions sont^Iab' vivement excitdes par 
la simultanditd de leurs facte^uihs et la^oBcwdapbe des 
dldments reproduits. L’im^Ultofti'dw son^esknee, se 
ramdne tout simplement k deux principe^Me la vie men- 
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lale en general; ceux-ci, quand Taction de la vie collec- 
tive vient les renfoCcer, acquiferent une signification excep- 
tionnelle et reagissent profond6ment sur la conscience indi- 
viduelle. 

Le premier de ces principes, que Wundt appelle « Taper- 
ception animiste », exprime une propri6t6 de tous les proces- 
sus psychiques 6lementaires, & savoir, que le sujet exterio- 
rise son propre moi dans Tobjet et qu’il se sent identique a 
lui. Ainsi le sujet ne transforme pas seulement Tobjet, en 
Tanimant, mais ii devient lui-mSme objet. Ce principe domine 
la vie mentale dans toules ses manifestations et dans toutes 
ses evolutions. II domine presque sans reserve le monde que 
Tenfant imagine, et il se fait jour constamment dans les re- 
presentations de Thomme milr. II vivifie les creations de Tart, 
depuis Tustensilc et Tornement le plus simple Jusqu!aux re- 
productions les plus parfaites de la figure humaine et aux 
autres formes de la nature ou aux inventions de Tarcbitec- 
ture. 11 edate enfin dans revolution du mythe, depuis Tani- 
misme primitif jusqu’aux embellissements mythiques, dont 
Timagination entoure les figures des religions historiques; et 
dans ces religions il ne rfegne pas moins, lorsqu’elles expri- 
mentleur iddal au moyen d’images et de symboles cr^ds par 
le mythe et la podsie. 

Le deuxibme principe repose sur la puissance affective de 
I’illusion. Il s’ exprime dans ce fait, que parmi tous les fac- 
teurs dont se compose la perception d’un objet, ce ne sont 
pas les 6l6tnents objectifs, mais les subjectifs, qui fournissent 
la note affective fondamentale de Timpression ; ce sont pr6- 
cisdment ceux qui dans leur ensemble formenl ce qu’on ap- 
pelle Timagination. Lorsque grandit la part de ce facleur, la 
puissance affective de Timpression crott proportionnelle- 
ment. Ce principe domine aussi la vie mentale dans toutes 
§es formes et h tous ses degrSs. Il apparait aussi bifin dans 
les effets de Tillusion normale ou pathologique, que dans 
Tinaagination de Tartiste crOateur ou de celui qui jouit seu- 
lement d’une manibre receptive des objets de la nature ou 



^11 ast iaciie,. coo,formemeiit k ces deox principes^ de d'iter* 

ininGr Ics csract6r6s 6ss6nti6ls do I'iniEgin&tion nnytholO' 
gique (jui n est pas autre chose que la forme primitive de If 
fonction imagmative non encore inhib^e. La propriitfj la plus 
saillante etlaplus gengralement reconnue, c’esl que le mythc 
personnifie les objets. L’ext6riorisation des Emotions, senti- 
ments et tendances dans les choses est si compile, qu’elies 
apparaissent comme des fitres vivants et personnels. Mais 
cette propri6t6 fondamentale, si elle est la plus (Hidente. 
n’est pas la plus primitive et la plus simple. Elie rf!sulle en 
r6alitd de deux autres qui dchappenl facilement aux regards 
du savant non psychologue, k savoir la nMke objective immik 

diate des representations, et la puissance illimitee des associa- 
tions. 

Par suite du caraetbre intuitif de I’imagination mylholo- 
gique, ses creations primitives sent tenues pour des percep- 
tions objectives et nullement pour des images subjeclives. 
M plus les representations sont primitives, plus elles possb- 
dent aussi ce caractfere de realite immediate. Par exemple 
la croyance que I’Ame d’un mortou d’un absent apparait dans 
le reve, est une representation quel’on tient & juste litre pour 
une des sources principales de I’animisme. Mais il est inexact 
appeler cqtte representation une « theorie », qui servirait a 
1 homme primilif pour s’expliquer la cause des rdves. En r6a- 
1 il n y a aucune theorie, et le non-civilis6 n’eprouve nul- 
lement le besom de reflechir sur les causes de ces images. 11 
prend tout bonnement Fimage du rSve pour ce qu'elle lui 
appara t . pour un double de Fhomme, qui se distingue de 
ce dernier par sa^mtare impalpable, changeante, par son 
pparition et sa d^spw|iqii phomhle, 
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Les associations d’images mythologiques possfedent ce 
mfime caract^re de r6alit6 immediate; plus elles sont sponta- 
nees et irr6fl6cbies, plus aussi elles se fusionnent et se con- 
fondent avec les images primitives qui ont la valeur de per- 
ceptions objectives. Par exemple, k c6td du r6ve, le souffle 
est la source, la plus r^pandue de la croyance aux Ames. 
Ici ce n’est d6jk plus une perception, mais une associa- 
tion, qui fournit a I’image son contenu. Au moment de la 
mort, A I’image du corps immobile, raide et iivide, est 6troi- 
tement associ^e celle du dernier souffle; le non-civilisA ne 
r^flAchit pas longuemenl la-dessus : dans le souffle qui se 
degage au dernier instant il croit voir s’envoler reellement 
FAme mftme. Puis A cette image d’autres encore viennent 
bientbt s’associer. Le souffle est vu comme un petit nuage 
s’Alever de la bouche; le nuage A son tour est personnifiA et 
associA A Fimage d’un oiseau qui vole ou du soleil qui monte 
et qui descend descieux. L’oiseau Aveille Fimage d’un navire 
qui s’Aloigne, etc. C’est ainsi que se forment les mythes de 
Foiseau de la mort, du navire de FAme, et les nombreuses 
associations de la croyance aux Ames avec les mythes so- 
laires. L’immense diffusion de ces mythes et leur origine le 
plus souvent entibrement indApendante dAmontrent bien la 
puissance irrAsistible de ces associations; et cette puissance 
A son tour pent Atre exactement AvaluAe par le degrA de dif- 
fusion des mythes. 

Nous avons vu que le mythe et la poAsie ont leur source 
dans la mAme fonction psychologique, comme le prouvent 
bien les elroits rapports qui les unissent. On peut alter jus- 
qu’A dire que la forme primaire des mythes, ahtArieure A 
toute invention poAtique, est un postulat plutAt qu’une rAalitA 
positive; la mythologie veritable d’un people dans son en- 
semble est un tissu fait de mythe et de poAsie, et le contenu 
proprement mythique ne se prAsenle pas comme une donnAe 
immAdiate, mais doit Atre infArA (L I, p. 596). Toutefois il 
importe de pouvoir distinguer le mythe de la poAsie, au moins 
dans leurs formes caractArisliques; et void, selon Wundt, le 






seui critere lonaamemai. L.a poesie est d origine individuelie 
ou tout au moins le produit d’un groupe limile par rapport 
la folalitd du peuple. Au conlraire le mythe est une cn'mtion 
de rimagination collective au sens propre; il apparlient un 
stade primitif de la civilisation, oh d6j& peut exister une hi6 
rarchie sociale, mais ou les int^rSts et les opiuioiis concor- 
dent encore essentiellement. II faut en effet que des condi 
lions gto^rales d’existence s’irnposent h tom les membres 
d’une soei4t6, pour que s’y d6veloppent des creations spiri- 
tuelles collectives. Cela ne veut pas dire que ces conditions 
agissent sur tous identiquempnt de la m^mo mmihve et avec 
la meme force, mais bien que sous Pinfluence d’excilations 
ext^neures analogues il se produit chez la majority des mem- 
bres des images et des dmolions, qui portent assez peu I’em 
preinle individuelie pour qu’elles puissent fusionner et se 
confondre imm6diatement par simple communication Tel 
est bien le cas pour les images nrimairAs d 


yu. Oicc ica uiyiues, 11 nous taut maintenant 
Wundt dans I’analyse minutieuse de son activity com 
ddterminde. Il distingue nettement, d'une part, k cr 
aux dmes et les representations qu’elle enfante, e 
dans le tome II qui vient de paraltre, et d’autre p 
mythe de la nature qui sera I’objet principal du procfc 
dernier volume de M^tke et Religion. El il croit nec 
de separer, au moins d’une mankre provisoire le dt 
de la religion de celui du mythe. Nous n’avons’pas ei 
insisler ici sur ces deux points, qui ne pourront etre ii 
et confirmes que dans la dernifere partie de rouvra<4 
nous pensons qu’il ne sera pas sans inl6r6t de rappele 
vement au lecteur, pour I’orienter, ce que Wundt 6cri 
la troisi^me edition de son Ethique ( 19 , 03 , 1 . 1 , n 50 et 
le rapport du mythe avec la. religion. It . 
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prend la conception spontan^e du monde en g6n6ral, que 
1 homme se forme en objectivanl ses 4motionSj ainsi que les 
transformations poetiques etles survivances particulieres de 
cette conception primitive. 2° La religion comprend les sen- 
timents et les id^es qui se rapportent a un monde id^al, cor- 
respondant parfaitement aux besoins et aux aspirations de 
1 dme humaine ; cet id6al pent Mre aussi bien sensible que 
spirituel, et il se modifie comme I’homme qui le conQoit. 
3“ Le mythe est ant^rieur a la religion ; c’est-a-dire, le mythe 
ne nait pas de besoins religieux, mais inversement, la reli- 
gion a son origine dans les representations mythologiques 
primitives. 

Ges thbses ne sontpas pour Wundt des definitions a priori 
mais des conclusions que lui ont sugger6es les faits d’expe- 
rience dont il avail alors pu prendre connaissance. Le pro- 
bleme des rapports du mythe avec la religion ne peut Stre 
r6solu, a son avis, par des considerations generales, philo- 
sophiques ou psychologiques. Aussi se garde-t-il bien de 
donner, au debut de son etude sur la psychologie du mythe, 
une definition de ce qu’il faut entendre par religion. Toute- 
iois nous trouvons et la des indications assez precises qui 
nous permettent de voir que rautenr n’apas sensibiement 
change de point de vue. La formation des idees religieuses, 
a ses yeux, n’esl nullement un processus logique, encore 
moins une induction ou une subsomption progressive ; c’est 
une synthfese mentale, oh concourent de nombreux facteurs 
d'origine diverse. « La vie spirituelle est partout, dit-il, non 
pas quelque chose de tout fait, mais un eternel devenir ; et le 
principe supreme de ce devenir, e’est que les formes infe- 
rieures doivent pr6parer les supgrieures, pour qu’elles puis- 
sent apparaltre. La religion est une de ces formes nouvelles, 
cr66es et pr6par6es par d’autres formes de la vie spirituelle, 
Elle n’est point innee, ni une des formations primitives 
de^ revolution mythologique ; mais son germe est pourtant 
d^ja contenu dans ces formes eLsurtout dans I’animisme pri- 



Eq abordant I’etude des representations mythologiques de 
leme, Wundt admet comme evident qu’elles ont existe chez 
tons les peuples, et qu’elles ne possfedent point ndcessaire- 
ment en soi un caractbre religieux. II fonde ce dernier juge- 
ment sur ce fait que ces images d’une dme, rampant hors dn 
cadavre comme un ver on I’abandounant avec le dernier 
souffle ou voltigeant tout autour comme un oiseau ou errant 
en tons liens comme une ombre, n’ont rien de commun 


nous laisserons presqu’entibrement de c6te cette important* 
deuxibme partie, reservee h M. P. Oitramare, pour nous 
altacher a la partie psychologique. Nous voudrions seulemeni 
en passant attirerlattention denotre distingue coilaboraleur 
sur un point d’interpretation assez delicate. D’aprfes lui 
« Wundt a certainement pensb que la realite concrete entre- 
rait sans difficulte dans le cadre de revolution psychique ». 
Le psychologue allemand semble bien declarer ie contraire 
dans le paragrapbe sur la conception genbrale du culte ani- 
miste (p. 132-8), qui se termine par ces mots : » Si difficile 
que soit une classification genetique des langues, celle des 
systbmes mythologiques et surtout des formes de Tanimisme 
rencontre de bien plus grands obstacles encore. Toufe- 
fois ces formes mbmes, par suite des relations qu’elles sou- 
tiennent entre elles et qui unissent aux images les plus primi* 
fives les formes les, plus dvoiudes,,provoquent la tentative de 
les ordonner en ^tti. Si cette tentah^^ doit rester impair 
faite et Jusqu’h pbinl arbilraire, la cause n’en 
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esl pas moins dans la nature de ces phenomfenes, qui par la 
continuity de leurs transitions autant que par I’influence des 
rapports entre les peuples, rendent impossible une stricte dd- 
limitation. C’est pourquoi les caractbres, par lesquels nous 
allons distinguer les degrds principaux de la croyance et du 
culte animistes,,n'appartiennent en aucun cas i un seal degry 
considery, mais en genyral aussi bien k tous, Ils ddsignent 
seulement des points culminants, ou telle ou telle coucbe 
d’images et d^actes se prysente le mieux en vue ». 

Quels sent done les motifs psychologiques essentiels aux- 
quels se rambnentles formes si varides de ranimisme?|C’est 
ce qu il nous faut maintenanl examiner avec quelque attention, 

II taut tout d abord distinguer radicalement les images 
spontanees de I’Ame de leurs ddrivys philosophiques, qui sont 
devenus les idees aujourd’hui courantes. L’idde de I’dme 
immaterielle, opposee au corps, n’est pas, comme on i’ima- 
gine souveiit, une donnye primitive de la conscience hu- 
maine, qui rdsulterait de quelque intuition immediate. Au 
contraire, les non civilisds imaginent toujours Fame comme 
la fonction d’un 6tre matyriel. Deux propriytys caracteristi- 
ques de toute psychologic primitive permettent de distin- 
guer les images spontanees de Fame de leurs dyrlvds philo- 
sophiques, et expliquent la multiplicity et la variability des 
premibres, a savoir : 

1° Les images de Fame les plus diverges peuvent coexister, 
aux stades primitifs de la pensde, sans que leurs contradic- 
tions soient le moins du monde senties; 

2° Les divers substrats de Fame ont la faculty de se substi- 
tuer Fun ai’autre (II, 4-S). 

Wundt constate, d'aprbs Fhistoire des religions, que les* 
images de Fame les plus diverses et contradictoires sont 
rypandues chez les peuples non-eivilisys sur toute la terre, 
mais il croit qu’on peut pouftant les ramener a quelques 
groupes principaux et les dyriver de quelques images primi- 
tives seulement, qui forment ensuite de multiples associa- 
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plus anciens passages de la Bible nous en fournissent un 
t^moignage. Le sang, comme on le sail davantage, a jou§ 
beaucoup plus longtemps ce mSme rdle. Divers produits dli- 
min6s du corps, que rhomme s6crbte, excrbte ou detache, 
cachent, aux yeux du non-civilis(§, des forces psycMques, 
qui se trouvent entrain^es an loin, ouvrant ainsi la voie qui 
mbne de I’animisme proprement dit k la magie. C’est pour- 
quoi Wundt tient la magie pour un simple rameau d6tach6 
de I’animisme, etla d^finit dans ses motifs essentiels comme 
un simple transfert dans des objets extdrieurs des puissances 
de I'dme, qui peuvent alors agir sur d’autres hdmmes ou 
meme, parTeffet d’un ddveloppement naturel descroyances, 
passer et se fixer en eux (II, 26). Le regard renferme aussi 
une puissance de I’^me, ei peut §tre considdrd comme un 
intermddiaire entre un veritable substrat et un simple point 
de ddpart d’influences magiques. 

L’dme gendrale de I’organisme se diffdrencie peu a peuen 
ames partielles et spdcialisdes qui resident dans certains 
organes. Cette dissociation se produit sous Finfluence de 
I’dme libre qui gagne vite du terrain, et grdce k one observa- 
tion plus exacte des pbdnomdnes pbysiologiques et psycholo- 
giques. Les motifs d’oii elle derive, rdvblent done une civili- 
sation et une faculty d’attention plus dlevdes. Par example, 
le dernier souffle, le dernier battement de emur, qui 
marquent I’instant de la mort, font croire que la vie est like 
aux organes correspondants. Sur ces kmes les pobmes 
bpiques nous fournissent de bons documents, et Wundt les 
btudie d’aprbs VOdyssie, II en conclut que Fkme s’y trouve 
encore representbe comme unie indissolublement au corps 
ou bien a Forgane, et que par suite Fkme sbparable du corps 
ne peut dbriver du groupe d’images passb en revue, mais 
doit appartenir a un cycle lolalement different. 

En effet, tandis que Fkme organique est inbbrente au 
corps vivant et n’est rattaebbe au cadavre que par un simple 
lien d’association persistant plus ou moins longtemps, Fkme 
libre au contraire a sa source dans deux images ob elle est 
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saisie comme Otre distinct el oppose au corps, a savoir : le 
dernier souffle des mourants, et rapparilion de veilie ou plus 
souvent du rOve. Comme ces images soat ie point de d(5parl 
de croyances encore trfes vivanles acluelleraent dans la con- 
science religieuse, nous insisterons ici un peu plus longue- 
ment sur les analyses psychologiques de Wundt. 

Des deux images qui ont donnd naissance a I’&me libre, le 
souffle esl la plus persistante, mais I’ombre esl la plus frap- 
panle et ceile qui exerce I’influence la plus considerable sur 
ranimisme. et sur ses combinaisons avec le mythe de la 
nature. Toulefois on ne peut pas dire, selon Wundt, que 
Tune soil ant^rieure 6 Fautre. II apparait seulement que 
i’ombre, avec les motifs psychologiques qui la foul naitre : 
le rfeve, la maladie, Fexlase, joue un rdle pr^pondf'rant aux 
stades infdrieurs de la civilisation. Beaucoup plus lard, 
lorsque la terreur inspires par les visions et les demons de 
la maladie, commence &. s’atl6nuer, et que Finstant de la 
mort au contraire avec les circonstances qui I’entourent, 
frappe davantage Fattention, le souffle qui en ddrive, gagne 
du terrain et tend a prendre le premier rang. 

Le souffle^ dans sa forme pure et primitive, est diicrit 
comme un nuage 16ger qui s’dehappe de la bouche au 
moment de la mort, ou comme un vent qui se glisse et ne 
r6vfele sa presence qu’ii Foreille, quand il siffle ou gdmit. Le 
nuage I6ger doit son origine au souffle du mourant qui se 
condense et devient visible dans une atmosphere froide, 
Mais Fimage du souffle ne se retrouve presque jamais a ce 
stade primaire; elle s’associe h d’aulres images. Uni li 
Fombre, le souffle devient Fesprit; uni h des objets mobiles 
ouvivants, il doune naissance aux incarnations de Fame. Ces 
deux groupes d’images compos6es semblent 6galement pri- 
mitifs; et ils se d6veIoppent parallblement ou parfois se 
rapprochent sans se confondre. 

Les esprits constituent la synthbse parfaite du souffle et de 
Fombre; renouvel6s et vivifids sans cesse par ces deux 
sources de motifs psychologiques, ils forment la catdgorie 
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d’images la plus persistante, et ils se perpStuent jusque dans 
ies mythologies sup^rieures et leurs transformations philo- 
sophiques. Dans I’image combin6e, le r6le respectif des 
facteurs constituants pent varier grandemenl; la preponde- 
rance du souffle ou de I’ombre depend et des impressions 
externes et des conditions mentales qui font converger 
I’altention sur Fun ou I’autre des deux sens interesses : la 
vue et Foui'e. A la lumibre du jour Fesprit ne se hasarde pas 
aux alentours du cadavre ou de la tombe ; il manifeste sa 
presence uniquement dans le souffle de la brise, le bruisse- 
ment des feuilles et tous ces mille bruits d’origine inconnue. 
Dans les tenbbres de la nuit, au contraire, la moindre lueur 
fugitive apparait ^ la conscience comme un spectre de forme 
humaine; elle devient Fimage d’une personne connue, d’un 
morl recent ou de tout autre dont le souvenir est evoque par 
le milieu. 

Wundt rattache au souffle certains usages d’interpretation 
delicate, comme le baiser buccal, le baiser nasal, F6ternue- 
ment, qui sent des transfusions de I’dme, puis certaines muti- 
lations des dents, qui auraient pour but de faeiliter le dega- 
gement de lAme. 

Les incarnations de F4me representent la syntbbse des 
deux notions heterogfenes d’ftme organique et d’4me libre. 
Le ver qui sort en rampant do cadavre en decomposition, est 
la metamorphose immediate de Fftme organique; le serpent 
n’est pour Fintelligence enfantine des non-civilises qu’une 
sorte de gros ver; au serpent se rattache le poisson qui lui 
ressemble par sa forme allongee et ses ecailles. L’§,me pent 
aller plus loin dans la voie des metamorphoses; elle devient 
oiseau ou quelque autre animal aux mouvements rapides, et 
se rapproche ainsi des formes plus raffinees et spirituelles de 
FAme libre. Mais il faut bien noter comme les transitions 
sont graduelles; plus on est prbs de Fdrae organique, plus le 
passage doit etre immediat et visible. C’est pourquoi Fidee 
d’une resurrection du corps tombe en poussibre est, selon 
Wundt, tout a fait etrangbre a la pensbe primitive ; le non- 
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civilis6 a besoia de voir de ses propres yeux I’ilnie soriir du 
corps, et il ne peut concevoir tout d’aboril I’idoe mystique 
d’une brusque separation derdmeell’ideemagique (i’une noii- 
velle creation du corps. Mais au fur el ii mesure quf i'aine 
organique, sortant du cadavre en decomposition avec le ver. 
passe en d’autres animaux de plus en plus eioignes par voie 
d’association, elle se libbre peu k peu et finit par etre cunqiie 
coname un btre qui subsiste en soi par dela ses incarnuHons. 

La coutume de prendre soin des cadavres a indue puis- 
sammentsur cette evolution. Les motifs psyehologiques qui 
I’inspirbrent, ne sont pas, comme on I’a longtemps imagine, 
des sentiments naturels de pi6t6 a regard des morts, mais 
avant tout la crainte du demon en qui Tame du defunt s’esl 
transformee et qui revient tourmenter les survivants. Des 
deux usages primitifs ; Fenlerrement et la cremation, cVst 
le premier qui sans doulea partout pr6ced6 FauirB, La cre- 
mation agit dans le sens de la pure spiritualisation de Fame, 
comme onl’observe chez les Grecs, tandis que Fenlerrement, 
pratique hdritee des Juifs par le christianisme, a mainteim 
aveclldee de resurrection le dualisme de Fftme organique et 
de I’ombre. 

Ainsi peu h peu Fidde d'incarnation aboutit a celie de 
transmigration et de m6tempsychose, L’imagination poeti- 
que intervient alors pour creer des btres fanlastiques, inter- 
mediaires entre Fhomme et Fanimal, plus capables de pro- 
voquer cbez des gens moins naifs les mfimes emotions 
que les croyances primitives. Wundt prend ici pour example 
la Idgende chretienne de la naissance du Sauveur, et il 
montre de quels facteurs rudimentaires elle est issue. « Ce 
qui, du point de vue de Fevolution psychologique apparait 
comme une chaine ininterrompue d’associations mytholo- 
giques, se presente, si nous envisageons la sdrie des motifs, 
comme une application perpetuelle du principe de Fhctero- 
gonie des fins (ou, en termes plus clairs, de la substitution 
des motifs et de la metamorphose des fins), qui dans ce 
domaine comme partout exprime la nature crdalrico des 
evolutions spirituelles » (Ilj 80). 
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Uombre a pour motif le plus primitif et le plus frequent 
rimage du rfive; on peut y ajouter les visions a I’^tat de 
veilie, dans la fifevre, sous I’eflfet de substances toxiques, de 
boissons enivrantes, de vapeurs chaudes excitantes. Reve et 
visions ne sont pas seulement, comme on le pense souvent, les 
occasions qui donnent naissance a I’ombre ; ils sont aux yeux 
de Fhomme primitif I’dme m6me qui apparalt. L’image est 
pour lui une r6alit6 immediate; le songeoul’extasele trans- 
portent v6ritablement dans un autre monde. L’ombre projet6e 
par le corps et I’image r6fl6chie, au contraire, ne semblent 
pas avoir exerc6 d’influence profpnde. Du rfive I’ombre 
emprunte toutes ses propriet6s : comme lui, elle est visible, 
fugitive, changeante. Et dans le r6ve c’est I’apparition des 
mods r§cents qui constitue le motif fondamental : par suite 
I’ombre aune forme personnelle, elle garde I’aspect ext6rieur 
du corps vivant, et elle ne jouit que d’une survie limitde.Les 
images des vivaiits excercent aussi une certaine influence, 
surtout lorsque i’apparition se pr6sente d’une manibrc inac- 
coutum(5e, soit que i’on aperqoive sa propre image, son 
double, soit que I’image apparaisse ^ des personnes sp6ciales, 
ayant le don de seconde vue, douees d’un pouvoir de vision. 

La vision d^signe un groupe de ph^nomfenes psychiques se 
produisant soit dans le sommeil, soit dans des 6tats d’excita- 
tion exceptionnelle des centres nerveux, et qui ont pour trait 
commun la projection dans Favenir ou dans un endroit 6loi- 
gn6 de I’espace, de certaines representations visuelles nettes. 

La conscience de la personnalite propre est cependant per- 
sistante ; mais elle peut apparattre chang6e. Plus I’excitation 
extraordinaire est d’un ordre 6leve, plus aussi elle est sentie • 
comme pro venant d’un 6tre spiriluei etranger; il peut mSme 
arriver que le visionnaire,entralne par Fillumination qui des- 
cend sur lui, parle et agisse comme s’il etait FEsprit ou le 
Dieu qui a pris possession de son S.me. 

Tandis que la vision se rapporle aux images visuelles, 
Yextase d^signe surtout le sentiment qui accompagne la 
conscience d’etre hors de soi. Par suite de sa nature 6mo- 
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tionnelle, elle n'est pas uniforme daos ses symptomes, mais 
oscille enlre deux formes extremes : Fextase exalt<S^ ot I’ox- 
tase apathique. L’affranciiissement de la pesanlenr dii corps, 
dd a i’absence de sensations tactiles et cenesilie.siijui's, 
s’ajoute a la vivacite des image visuelles, pour achever la 
liberation de Time a Fugard des liens corporals. L’in.stanl oil 
le prophMe dans Fextase prend conscience dc la jliberte de 
son dme et communique k d’autres cette conscience, inan- 
gure le rbgne de Fame spirituelle et marque Favfenenient 
d’une nouTelle hidrarchie, d’une dignile des dmes qiii ne 
depend pas de la situation occupee dans ce monde, mais qui 
s’ exprime par le don d’entreren rapport avec ies esprils ou 
avec FEsprit Saint. 

Le prophetisme juif est particulibrement intbressanl aux 
yeux de Wundt, parce qu’on y peut suivre le passage des 
visions de veille aux visions de reve. La vi.sion de veille est 
en general antbrieure ; elle entratne une plus haute tension de 
toutes les puissances psychiques et s’accompagne regulibre- 
ment de Fextase. Le vrai prophbte est un visionaire bveilld, 
emportb irrdsistiblement par Fesprit qui, croil-il, habile en 
lui ; mais cette idde qu’ale prophble d’fetre rempli d’un esprit 
supdrieur, n’est au fond qu'un element des illusions inhereutes 
k I’dtat visionaire. II faut, pour que le vrai prophbte appa- 
raisse, une double sbrie de conditions dgalement indispen- 
sables : d’une part, des circonstancesreligieuseset morales, 
des bvdnements nationaux extraordinaires ; d’aulre part, une 
personnalitd spirituellement bminente, capable d’une exalta- 
tion anormale de la vie mentale tout entibre, en qui se 
rbflbchissent et se concentrent ies influences de Fbpoque el 
du milieu, jusqu’au moment oh, par la surexcilalion des fonc- 
tions sensorieiles, Fextase et la vision bclalent dans son ame 
(II, 99). 

A c6t6 de ces phbnombnes et en contraste avec eux, il 
convient d’insister sur une nouvelle source des image de 
F^lme qui comprend les rbves angoissanls et les maladies h 
crises. Tandis que, dans la vision et Fextase, Fdme est trans- 
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portae hors de soi en des espaces et des temps 6loign6s, ici 
au contraire c’est un fetre Stranger qui vient tourmenter le 
corps et I’dme, et va jusqu’k en prendre finalement la place. 
Le rfive angoissant n’est qu’une forme de r6ves provoqu^s. 
Oil la conscience transforme par assimilation en images fan- 
tastiques les excitations qui agissent durant le sommeil ; et 
parmi ces rSves la classe la plus importante comprend ceux 
qui procfedent des sensations tactiles et c6nesth6siques. 
11 y a la encore un contraste singulier avec la vision exta- 
tique, oil Tillusion de la perte de poids ou de corps repose 
pr6cis6ment sur I’absence presque complete de ces sensa- 
tions organiques. 

On peut distinguer deux categories de r6ves angoissants : 
les uns s’accompagnent d’images grotesques, les autres d’op- 
pression plus particuliferement. Le r6ve grotesque ne repi’o- 
duit pas I’image de personnes connues, mais repr6sente des 
formes grima^antes ou repoussantes ; il est facile de cons- 
tater, par I’observation expdrimentale, que toutes ces images 
fantastiques sont provoqudes par des sensations desagrdabies 
surtout tactiles elcenesthesiques. Les mouvementsmimiques 
dll dormeur apparaissent exteriorises comme grimaces d’une 
figure qui le regarde fixement; s’il serre les dents, il voit un 
monstre gringant des dents; des demangeaisons ou des cha- 
touillements a la peau donnent la sensation d’araigndes gigan- 
tesques ou de serpents qui rampent (II, 1 1 5). La ressemblance 
de ces images fantastiques avec certaines figures mytholo- 
giques est indeniable, par example avec les elfes, les nains 
chez les Germains, avec les satyres, pans, priapes, gorgones 
chez les Grecs, avec les larves et Idmures chez les Romains. 

Le r6ve avec oppression ou cauchemar/dans sa formejpure, 
derive de sensations tactiles et cdnesthdsiques, sans aucune 
adjonction d’images visuelles, qui donnent I’impression 
d’un poids dnorme dcrasant la poitrine, serrant le cou et la 
gorge. Lag6ne de la respiration est la cause la plus frdquente 
de ces troubles. De lit ddrivent sans doute maintes figures 
mytbologiques, qui s’associent & des ^Idments de diverse 
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provenance; mais il serait bien exag^re de voir ilam lt> 
cauchemar, avec Laislner dans son Euif/t/ie lin Sphinx. 
Funique source ou mfeme la source principaie de la mvlholn- 
gie. 

Wundt arrfile ici Fanalyse des principaux motifs psycho- 
logiques qui ont donnd naissance aux I'eprt^enlalions lif 
Fame. Elies d6rivent, en resume, de Irois sources ditferoiites. 
La premiere est Fidee que les propriet(5s de la vie mentiile : 
sensation, Emotion, volontd, sont lides au corps vivant, 
qu’eiles ne peuvent exister sans lui, pas plus que le corps 
sans FAme ; la deuxibme est Fid^e que dans le dernier soul'lh; 
Fame s’6chappe sous la forme d’un Stre aerien qui conserve 
ses propriet^s ; la troisifeme est Fimage du reve, qui apparait 
comme un double vivant del’homme et qui s'cpanoiiit eu nii 
monde miraculeux avec les figures fantastiques dt‘s visions et 
des cauchemars. Ces sources sont, dans leur origine cl leur 
cours, lout a fail diir6rentes; et seule une pens6e naive, qui 
prend toutes ses representations pour des r6alil6s, peut les 
soulfrir les unes ti c6t6 des autres, les reiier ensemble et 
order avec des dldmenls aussi hdtdrogbnes une conception 
gdndrale de la nature et de Fd.me. De leurs combinaisons il 
rdsulte des systbmes psychologiques de croyances d’un carac- 
tbre trbs parliculier. On peut les appeler des systfemes, dans 
la mesure oil ils rdunissent des images et des idees en un 
tout, non pas arrdtd et invariable sans doute, mais ddfinis- 
sable, Mais ce sont des croyances, en ce sens qu’il ne s’agit 
pas li d’une interprdtalion des pbdnomfenes, encore moins 
d’une liaison exempte de contradiction, d’une systematisation 
scientifique. Les images sont admises comme rdelles, sans 
rdflexion, telles qu'elles apparaissent; et les combinaisons 
d’images rdsullent simplement des lois de Faperception 
mythologique et d’associations irrdsistibles ; quand les images 
ddpassent le cercle de Fexpdrience individnelle, alors inter- 
vient la tradition dela tribu, qui a puisd aux mdmes sources, 
mais pendant plusieurs gdndrations (II, 124). 

Nous n’avons pas ti examiner ici ces systdmes de croyances 
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et les hypotheses de Wundt qui s’y raltachenl; tout cela 
relfeve plutdt de la juri diction de I’histoire. Nous ne croyons 
pas non plus opportun de presenter maintenant une critique 
ou une appreciation, puisque I’ceuvre n’est pas encore arri- 
vee a son terme. L’analyse qui precede permettra au lecteur, 
nous I’esperons, de se former en attendant une opinion assez 
precise sur ce que le psychologue allemand a youIu faire. 
Pour qui voudrait avoir une idee d’ensemble de la Psycholo- 
gie Ethnique de Wundt et un apergu des volumes qui n’ont 
pas encore paru, nous reeommandons de lire le § 21 du 
« Grundriss der Psychologic », qui traite de revolution des 
communautes spirituelles ; on y verra en parliculier quel- 
ques-unes des idees sur le mythe de la nature qui seront 
developpees dans le prochain tome. 

Une oeuvre comine « Mythe et Religion », qui est a la 
limite de la psychologie, de Fhistoire, de la sociologie et 
mbme, si Ton veut, de la philosophie, est assurbe de ne 
pas donner satisfaction a tout le moude. On aurait souhait6 
qu’elle fut plus concise et plus dhgagde, que la synthese psy- 
chologique ffit moins encombrde de I’echafaudage logique 
et nous donndt une idbe plus immediate de rbvoiution con- 
crbte. Mais on ne peut conlester que I’oeuvre ne soil bien 
informbe en ce qui concerne la documentation historique et 
ne repose sur de soiides principes psychologiques. Les histo- 
riens auront sans doute Fimpression, commele dit M. Oltra- 
mare, que Fauteur. allemand « a btabli son schbma d’avance 
et de toutes pibces, et qu’il a simplement recouru aux don- 
nbes de la rbalilb concrbfe pour en illustrer les diverses par- 
ties. » II y aquelque chose de vrai assurbment dans cette 
remarque; il est par exemple bien bvident que Wundt btablit 
un schbma dans la premibre section du qualribme chapitre 
que nous avons analysbe en dbtails. Mais qu’on le remarque 
bien aussi, il ne s’agit point d’une construction purement 
abslraite etarbitraire ; c’est une esquisse psychologique, fon- 
dbe d’une part sur les lois de I’imagination admises, a tort 
ou a raison, comme universelles, et d’autre part sur les don- 
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n^es les plus g^n^raies et typiques que nous fournisse i’6tude 
compar6e des mythologies. 

Le tableau que Wundt nous prdsente ainsi, se trouve ie 
fruit d’une longue etpaliente investigation. An lieu de placer 
devanl nos yeux simplemenl les rdsultats dpars de I'anulyse, 
il s’est efforcd de prolonger les lignes a peine Iracdes parfois 
et de les relier entre elles au moyen d’une induction plus ou 
moins hypolh6lique, ahn de pouvoir otfrir de cette loiiitaine 
et obscure Evolution psychologique une image aussi cohd- 
rente et vraisemblable que possible. S’il esl bien a supposer 
que ce tableau n’est pas de tout point parfait et qu'il aura 
besoin de plus d’une retouche, cependant rhislorien peul en 
aborder i’^tude sans mdfiance et sans prdvention ; et il y 
trouvera sansaucun doute une foule d’iddes justeset de sug- 
gestions fecondes pour ses propres rechere hes. 

Henui Noheho. 
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Morris Jastrow JR. Die Religion Babyloniens unci Assy- 
riens. — Giessen. Ricker (Topelmann) ; vol. gr. in-S, de x et 
552 p. ; prix; 10 rn. oO (relie, 13 m.); 2® vol. en cours de publication 
(1 m. 50 par livr. de 5 feuiiles). 

En 1902 nous avons annonce dans une de nos Ciironiqnes (t. XLVI, 
p 135) I’apparition de la premiere livraison de cette publication alle- 
mande, qui se presentait et se presente encore, sur ie titre, comme 
une traduction revue et augmentee de Fouvrage anglais du mdme 
auteur, The religions of Babylonia and Assyria^ publie en 1898 a 
Boston (voir compte rendu par M. Maspero, t. XXXLX, p. 102 et suiv.). 
Aujoord’bui, k la fm de 1907, ie second volume n’est pas encore acheve ; 
11 en est a la page 304 et Fauteur annonce qu’il liii faudra encore deux 
livraisons pour acbever Fetude des prdsages et des procddes de divina- 
tion. II s'est done d^cid4 a arreter ici ie second volume. Toute la troi- 
sieme partie de i’original anglais paraitra en aliemand plus tard, en un 
troisi^me volume inlitu!4 : « Mytbes^ temples el cultes de la religion 
aSsyro-baby!oEienne». Un appendice sur € Les dieox elamiles par le 
G. Husing, sera ajoute au second volume ainsi qu’une vaste collec- 
tion de representations figurees. ,Et des k present on nous promet que' 
le troisieme volume, qui ne paraitra que dans un delai -mnez eloigne, 
sera accompagoe d'une dissertation du D** W. Hayes Ward sur les 
scenes religieuses des sceaux assyro-babyloniens et' d’une traduction 
des lamentations sumdriennes que Fauteur n'a pas cru pouvoir aborder 
encore. , 

SI nous signalons ces conditions partieulidres de la publication alle- 
mande, ce n’est pas pour en faire grief k Fauteur, e’est pour montrer 
que la pr6tendue : traduction allemande est une refonte complMe de Fou- 
vrage americain primilif,,en realty one publication nouvelle. 
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' Les .grandes siiMivisions sent reslees ies ni^iiies^ rnais len iiiaterisiix 
qiii se groupeiit sows Ies diverges robrlqtiesoniiHe hniiiimmurnimxrni^, 
les etudes personoelles de Fautetirj Ies irilerpretafions iiitliviuiielles des 
textes el Ies ciifc'cossioiis cie celles des autres asspiolofiues ciiit pris lai 
ddveloppeoieiii proporiioimeL Oa pent suivre en ipielque sorte^ livrai- 
son par iivraison^ au coiirs de ees cinq anndes, rexlensiofi tie la pari 
dlnterpretatioii qoi appartient en propre a rauteur. Aiiisi les deruieres 
lifraisoiis relatives aiix lexies divinatoires coristitiit3nt viiritableriiOBf iiii 
travail original cle M. Morris Jastrow, a cole de eeiix que MM* lioissiefj 
Fossey et Virolleaiid ont consacres a ces monies texles. 

D’ailleiirs Ies eludes assyrodialiylonieiines oiil pris eii ces deriiieres 
annees niie telle extension^ le nonilire des nouveaiix texles mis a la 
disposition des Idstoriens s’est a tel point accrn, cjniine histoire de la 
religio!! aBsyro-babylonieiine risque d’etre deja « antiqiiiert » c’esl-a-dire 
depasseej vieilliej avani d’etre aelievee. On cnmprend done furl Iiieii 
€|iie M. Jastrow s’eflnrce de profiler de toutes Ies ressoiirces ncnivelies 
que diaque aiinee apporte, pour las ineorporer k son ouvrage* 
et (file eette preoccupation iocessante ralentisse singidiljremerit sa 
Biarehe* 

Son Mstoire, en 6.ffet,.est un llvre de bonne foi m m^me temps qm 
de consciencieuse erudition, de bonne foi inteliecluelle el morale* 
G’est la ce qui en fait la valeur par excellence pour Ies hisloriens des 
religions qui ne sont pas specialement assyriologues. II a su Jusqii'a 
present se preserver de r-esprit de systems et des entliousiasmes pen 
judicieux qui eniratnent un bon nombre d’assyriologues a des genera- 
lisations bdtives et des exag^rations facheoses, Qiiand on regarde de 
plus pres rincertitude d’un grand nombre de traductions, la quanlite 
■ d’bypotb^ses aventurees sur iesqueiles reposeot des syslemes destines a 
bouleverser Fliistoire du monde antique, on se felicite d’avoir ici nn 
expos6 consciencieux et generalement prudent de ce qui I est possible 
de savoir aujourd’hui sur ies dieiix, ies institutions et les pratiques de 
la religion babylonienne et assyrieane. Et ceci ddji est tres considd- 
rable. M. Jastrow a du passer au crible de sa critique une quantile d^ji 
enorme de textes, de documents, de monograpbies et d’interpr^taiions 
de ces textes souvent mulii^s, tres difllciles k comprendre. Nous lui 
devons une vive reconnaissance pour son immense labour et nous 
souhaitons que, dans ies parties de son ouvrage encore k paraitre, il 
continue a observer cette independance a Fdgard des vues trop sysle- 
matiques de beaueoup de ses confreres, voire m^me a Fegard de ses 
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propres opinionSj afin da' ne pas nous exposer a confondre les resu flats 
solidement elablis a?ec ce qui est purement hypothetique. 

Ainsi M. Jastrow,' tout ea manifestant sa preference pour la theorie 
de M. Halevy sur Torigine semitique de Fecriture cuneiformej expose 
franchemeat le pour et le centre des systenaes en presence et conclut 
sagement qu il faut aitendre de nouvelies donnees pour se prononcer 
d^finitivement. Au coiirs de Fimpression ii a meme fait composer un 
carton des pages '15 a 18 de la premiere livraison pour modifier sa 
premiere relation d’apres les r4sultats des travaux de Weissbach et de 
Husing. I! n’a pas encore eu i’occasion de s’expliquer sur le systfeme 
de Winckler, mais s’il a eu mainte fois recours aux savantes recliercbes 
de cet assyriologue, il ne s’est pas jusqu’a present laisse influencer par 
son panbabyloiiisme. Sur la question du monotbeisme babylonien il 
s’exprime en termes fort judicieux ; il admet bien une disposition au 
monotbeisme cbez une elite, mais la conclusion ne fut jamais nette- 
menttiree; « les lamentations et les prieres penitentielles impliquent 
le cuite polytheiste et de meme le systeme astral de forme polytbeiste 
aussi bien que toutes les autres varietes de la litterature religieuse ; ils 
ont simplement donne Fexpression la plus pure a la croyance com- 
mune (II, p. 106). 

Deja clans Foiivrage am4ricain primitif M. Jastrow avait fait la part 
tr^s large k la litterature religieuse. Dans Fouvrage allemand il Fa 
encore itendue. Les cbapitres sur les textes magiques, les prieres et les 
hymnes, les lamentations et les psaumes penitentiels, les oracles et les 
formules di¥inatoires occupent plus de la moitie du premier volume et 
tout le second. II a eu raison d'agir ainsi. Car si les textes bistoriques 
fournissent une base pluo tide pour Fetude des multiples dieux du 
pantheon et permettent mieux de saisir les phases successives de la for- 
tune de ces dieux aux diverses periodes de Fbistoire babylonienne, its 
ne donnent la plus souvent que des noms accompagnes de qualificatifs, 
prodigui§s avec g4n4rosite aux uns et aux autres indistinctement, c^est- 
a-c!ire.qu11s donneni le 'squeletie' de la .religion, mais ne nous ren- 
seigneni pas sur la vie religieuse elle-jm^rae.. Gombien les nombreux 
documents relatant les incantations, les formules magiques, les prece- 
des de divination nous font entrer, plus intimement dans la reality de la 
religion telle qu'on la praliquait et Ia.. vivait:l : . 

Mais il y a pent 4tre im inconvenient, a exposer d’abord la s^rie des 
dieux cFapres un ordre de documents et A'entreprendre ensuite FMude 
des autres ordres de documents,, qui nous fournissent de nombreuses 
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doHB^es compleiBeotaires pour la eouBaissauce ties riieiix, Lauteiir esi 
aiasi coudamne a completer ea detail et d’lme fayon spr^radicjiie ks 
cliapitres anlerieiirs coBsacres aux dieus (Les dieiix habv^uiieii? avaui 
HammouraM ; le pauiheoii a Fepoque da Hamiiioiirabi ; le pantlHbm 
assjrieii; k periode neo-babylouienae}. I! arrive menie que nous 
voyoos apparaitre tout a. coup comme divinila imporlanie teile divinife 
dont it n’a pas eie cfuestioii dans ^enumeration des dieiix, par exeiiipie 
le dieu serpent Sir (Ij p. 189), ou le dieii A'lisku p. 231; cloirrie 
comme dieu assyrien, alors qu’il est \fks frequent dans les tesfes baby- 
lonieiis. Xes indications si ' precieuses fournies sur les attribiits des 
dieux par les inKcriplions relatives aux proprieles rie vieiiiienl qidapres 
la description des dieux, Ei dkiiire part, certaines assertions do la 
premiere partie ne troiiveront leiir justification qiie dans des cbapitres 
dkn ordre tout diilerent. Ainsi p. 256 du t. M. Jaslrow, lerfriinant 
sa description des divers pantheons, rarnene les faeteiirs du develop- 
pement religieux babylonlen a trois : les represeiitalioos pofiiiaires, 
les theories des pr^tres et les . vicissitudes politiques. Or, il a bien 416 
question des vicissitudes politiques d’apres ies inscriptions hisloriques, 
mais fort partiellement des theories des prdtres el pas du lout des repre- 
sentations populaires. Dans I’histoire de la religion assyro-babylonienne 
coBime dans toiite autre Mstoire il esi pr^fdrable de commencer par la 
description et la critique des sources avant de tracer l^histoire piropre- 
ment dite. Peut-etre M. Jastrow corrigera-t-il ce defaut de disposition 
en groupant dans le resume final qu’ii nous promet a la fin du III* vo- 
lume, ies elements disperses' destines k se compiler. Des index d4laillis 
et raisonnes, des ikchevement du second volume, pourront attenuer 
grandement Finconvenient de cette distribution des matieres. 

Assurement il est difficile de disposer un ensemble de inat4riaiix 
aussi considerable, dans un ordre d'eludes encore nouveau et ou les 
travaux anterieurs ne peuvent pas vous guider. Et la m§thode de com- 
position de ce livre, en queique sorte au Jour le jour, pendant les mois 
de vacances ou les beures de liberte peniblement arrach4es a un labeur 
professionnel considerable a rUniversite etlda Bibliolheque universi- 
taire de Pennsylvania, n’dtait pas pour faci liter la tdcbe* Il en r4sulte 
du flottement dans certaines 'parties, des 'r4p4titions et m4me des 
contradictions. J’en rekverai- quelques-unes, non pour dimlnuer !a 
vaieur de I’ouvrage, mais pour permettre i Ikuteur de les r4soudre. 
Ainsi p. 99 (t. 1) ii insiste sur le r§le subordonne des ddesses dans la 
soci4t4 divine ; k quelques- exceptions pres eiles ne sont qua Ies reflets 
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de leors maris. Mais p. 528 Fetude des hyranes et des prieres Fa 
coa?alncu que Fancienne conception de ddesses egales en dignity et en 
poiivoir anx dienx miles s’est maintenue chez ies Babyloniens. — il la 
p. 153 dn vol. M. Jastrow observe, a juste litre me paralt-il, 
qu’il ne faut pas accorder une trop grande valeur a Fordre d’enumera- 
tion des dieux dans ies inscriptions historiques. Mais precedemment 
il a souvent fond^ sur ce meme ordre d’enurntotion des conclusions 
sur Fimporlance respective des divinit^s, Le fait est que cet ordre varie 
suivant ies temps, suivant les iocaiites, par suite des Yicissitudes poli- 
tiques, mais aussi d'apres des causes accidenleiies qui nous ecbappent. 
Dans cbaque centre de cuite on a une tendance a grouper autour du 
dieu ioeai, considere comme principal, ies autres dieux consideres 
comme ses compagnons, sa cour celeste ou m^me comme ses parents, 
— Dans le IP volume la note 2 de la p. 283 retire une opinion emise 
p. 250, note 1. Ce detail prouve, d’ailleurs, la bonne foi absolue de 
Fauteur. II n'a pas de parti pris et n’a d’ autre souci que de rectifier 
les assertions erronees qui out pu lui ecbapper. 

Sur deux points j’ai Fimpression que le plan de M. Jastrow aurait besoin 
d’etre complete. D’abord, si c’est possible, en ce qui concerne la tbeo- 
logie assyro-babylonienne. 11 s’expliquera plus loin sur le systeme 
reconstitue par Winckler, c’est entendu. Mais a plusieurs reprises 
dans la partie dejii publi<§e il parle des fameuses iriades : Anu-Bel-Ea ; 
Schamasch, Sin, Adad (ou Ischtar, ou encore telle autre divinite). Cette 
question a une grande importance pour l^appr^ciation de la valeur 
pbilosopbique des speculations babyloniennes sur les dieux. Or, nulie 
part Fauteur ne s’explique clairement a ce sujet. II nous presente la 
premiere Iriade comme anterieure a Fepoque de Hammourabi (I, p. 139). 
Cela ne me par ait pas ressortir, avee autant d’evidence que le pretend 
Fauteur, des inscriptions anciennes, Mais, an tout cas, de quelle 
mani^re faul-il entendre cette triade ? Est-eile le fruit de la reflexion 
tbMogique? Ou bien est-elle tout simplement une juxtaposition de 
divinitds locales, ayant acquis une cerlaine autorite par suite de sa 
r6p§tition, due k des circonstances politiques, et ne lui a-t-on attribue 
que plus tard une valeur pbilosopbique ?. :Quand on voit combien sou- 
vent Fun deS; trois membres .. de ' la triade manque' dans ies anciennes 
inscriptions, , qu’il soit ' remplae^ par un autre ou qu’i! vienne simple- 
ment plus loin dans la lisle des dieux invoques et sans aucune situa- 
tion privilegiee, on . deviant tres ; seeptique a I’dgard de la prdtendue 
sp&ulation tbeoiogique remontant, k la plus baute antiquite, dont cette 


374 ■ BEYUE BE L HISTOIRE BIS REBIGIOHS 

triade .serait FexpressioE. Gar s’il y avait la une formiile vraiment 
tbeologiqiie et mn une simple juxtaposition de dieux et rie dresses 
juges importaots — 5 il serait incomprehensible et contraire a fontes Jes 
analogies de I’histoire religieuse que la formule fut mociiOee 01.1 tlislo- 
qu^e de cette maniere. J’aimerais qoe cette question fill examinee par 
M. Jastrow, parce qui! Juge ces problemes sans parti pris pour 011 
centre la grande sagesse mysterieuse du sacerdoce babylonien dont les 
assyriologues nous parlent si souvent aujourd'hui, alors €{ue les pra- 
tiques du culte babylonien ne s’accordent giiere avec elle. 

Et Fautre point sur lequel Fexposition de M. Jastrow auraii besoin 
d’Mre completee^ e’est i’histoire des relations des Babyloniens avec les 
populations semitiques de PArabie, d'une parlj de la Syrie et ciii pays 
de Canaan, d’autre part. II y aeu certainement des invasions sueees- 
sives de tribus semitiques en Babyloiiie et en Syria ; il y a eu des rela- 
tions entre les populations des petits royaumes babyloniens anferieurs a 
Hammoiirabi et leurs voisins du Sud-Ouest et de FOuest. N'y a-t-il pas 
dans Fliistoire religieuse des traces de ces influences rdptdees de csultos 
s^^miiiques voisins sur les cultes babyloniens? M, Jastrow se borne a 
line allusion rapide et fugitive (I, p* 37) aux hypoiheses dniises cFaborcl 
par MM, Pognon et Sayce, puis developp^es par MM. Hommei at. 
Winckler, sur Forigine arabe ou canandenne des fondaleurs du grand 
empire babylonien constitud parHammourabi. Il declare cfiie dans Fetat 
actuel de nos coiinaissances il est difficile de se prononcer entre ces 
hypotheses ; il passe outre et ensuite il ne tient plus eompte iii des 
unes ni des autres. li y a la cependant des questions esseniielles, dont 
ia solution domine la reconstitution de revolution de la religion baby- 
lonienne. Cette evolution n’est pas simple et autonome, comme la pr«§- 
sente M. Jastrow. Il y a eu, k plusieurs reprises, des afflux du dehors 
dans ces pays, soil de ' FOuest ou du Sud-Ouest, soil du cdfe de I'Elam 
et des Goss§ens. Est-il vraisemblable que la religion ne s’en soft pas 
ressentie ? 

Je me borne h poser des questions. N* 4 tant pas assyriologue, je rfai 
pas la prdtention de les resoudre. Voici par example le dieii Sin, Son 
nom se retrouve dans une inscription du sud de F’Arabie el dans celui 
de la montagne sacr^e du Sinai. M. Jastrow insinue (I, p, 74) que ce 
nom aurait pass^ de Harran en Arable el dans la presqu’ile sinaitiqiie, 
N’est-il pas beaucoup plus vraisemblable que cette diviiiitd M appor- 
tde du Sud-Ouest en Babylonie et qu’elle supplanta !a divinitd lunaire 
locale Nannar (ou Nar-nar) de Ur? Le fait que Sin ne Joue presque 
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pas de role dans la mythologie babylomenne vient a Fappni de cette 
bypotb^se. 

fen dirai autant du dieu Adad. G’est ineontestablement le m4me 
que le dieu syrien Hadad. li ne parait prendre de i’imporlance en 
Babyloniequ’a partir de Fepoque de Hammourabi. II n’a paspii Mre rat- 
tachd jusqu’a present a une locaiite babylonienne d^termin^e (I, p» 482)* 
II est qualifid de « dieu de FOuest » (I, p. 149 ; de m^me en Assyrie, 

p. 222). M. Jastrow se borne a observer que Ton ne pent accepter la 
provenance arameenne de ce dieu, a cause de la haute antiquity de son 
’cube. II prefere y voir un culte du Nord transporte en Syrie par des 
nomades arameens (I, p. 149), La raison n’a pas de valeur, si Fon 
reconnait Fintroduction de conquerants cananeens en Babylonie dans la 
baute antiquite. 

De m^me pour Nebo, Fune des divinites les plus importantes. Son 
culte existait bien loin de la cbez les Semites, comme Fatteste le mont 
Kebo, ou la tradition fait mourir Moise. Plus ou moins identifie avec 
Marduk, ie grand dieu de Babylone, Nebo garda cependant une tres 
grande place dans le culte babylonien et fut bonore sp^cialement sous 
la domination assyrienne, tout comme Adad et d’autres dieux de pro- 
venance purement semitique. 

P, 180 et suiv. M. Jastrow rappelle que les noms tbeophores attestent, 
k Fdpoque de Hammourabi, Fintroduction de dieux arabes et s^mi- 
tiques occidentaux en Babylonie. li se borne a observer qua ces dieux 
furent probablement identifies [avec des dieux proprement babyloniens 
et il n’y attache pas plus d’importance. 

Un fait tr^s curieux et dont on ne tient pas suffisamment eompte en 
general, c’est que les ukkurat des dieux babyloniens, p. ex. de Bel, 
representeiit les hauteurs ou vivent les dieux. Ils sent qualifies de 
« montagnes » du dieu (p. ex. I, p. 489, dans un bymne a Bel ; Rawlin- 
son, IV*, 27, n® 2). Ce n’est pas dans les piaines. de la Babylonie qu’a pu 
naitre cette idee que les dieux babitaient sur de bautes montagnes. 
I! ne s’agit paSj en effet, simplement du cie! par opposition, k la' ierre, 
En dehors meme de Fidentiie de nom entre Bel el les nombreux 
Baalim cananeens, il y a ici identite de representation ; le dieu vit sur 
les hauteurs ; on lui rend un culte sur les hauts lieux. Quand il n’y en 
a pas . de naturelSj comma dans- les plaines de la Babylonie, on lui 
constrult un sanctuaire qui , en tienne. lieu,. 

Je pourrais ajouter encore beaucoup d’autres observations de detail 
aux preced antes. La question des relations entre les dieux babyloniens 

25 
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et les divioites arameeaneSy arabes etc. e&t capitale. Eile se raltaclie 
dtroitemeat i celie des relations historiques entre les trihus arabe« et 
caaaneenaes et les royaumes babjloaieiis ant^rieiiremeiit la coacpiele 
cosseenne. Toot ce cdt4 de Thistoire religiease assyro-liabylonieriiie 
systematiqaemeat passe sous silence par M. Jastrow. II foul esperer 
qu7I y reviendra ulterieurement. ■ 

En attendant ces complements necessaires, son cmvrage sur la Reli- 
gion de la Babylonie et de i’Assyrie est des k present indispensable a 
tmit Mstorien des religions du monde antique, je dirai m^rne a tout 
histonen des religions en general. li y a la nne quantile enoriiie tie 
rensaignements, un expose gdneralement ires elair de FMat le plus 
rdcentdes connaissances acquises dans ce domaine de nos etudes, im 
produit remarquable de Ferudition allemande clarifiee par le bon sens 
et l^esprit pratique amdricains. Le fait, par exenifile, d’avoir eliidie 
trfes minutieusement le foie des moutons tuds dans les abattoirs de 
Municb pendant plusieurs mois et d’avoir complete ces oiiservatious 
par des dtudes correspondantes a Fficole veldrinaire de celte fille, pour 
pouvoir mieux comprendre les textes relatifs k la divinalioii, a*ast pas 
banal. De cette comMnaison des observations failes direetement sur les 
foies des moutons actuals et d’une etude savanie ■ des textes ciin^i- 
formes, est sortie une merveilleuse ^tude sur rextispicine, qui esi 
plus propre que loutes les dissertations theoriques a nous faire com- 
prendre les pratiques divinatoires, dont Fimportance dans le eiille 
babylonienest capitale. Le reste est a Favenant, clair, pratique, soiide- 
meat documents. La lecture en est trfes instructive. 

JSAH ReVILLE. 


Daniel Volteh. Aegypten' iind die Bibel. Die Urge- 
scMcMe Israels im Licht der aegyptischeii Mytholo- 
gies 3« Mition . -- Leyde, Brill, 1907, ii- 125 2 nik. 51). 

La veritable nature et Forigine des figures des patriarches Israelites 
posent un probl^me que la critique n*a pas encore reiissi k p4soudre 
dunemani^ra satisfaisante, fitaient-ce des personnages historiqiies? 
ou des personnifications de peuples et de Iribus? ou bien encore 
d^anciens dieux d^rad^s an rang de bdros humains? Cette iemihm 
typolbtee, qui n^est pas nouvelle (voyez par ex. les travaux de 
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M, Goldziher), a, depiiis quelques annees, un regain de vogne^ mais se 
presente sous des formes tr^s divergentes. 

Beaucoup de critiques, tel Stade, voient en , plusieurs des patriarclies 
d’anciennes divinites cananeennes, transformdes par les Israelites ea 
ancMres de leur peuple ou des . nations Yoisines. MM. WincMer, 
Alfred Jeremias, Baentsch, de leur c6t4, affirment avec grande assu- 
rance que Ton decouvre k cheque ligne dans Fhistoire des ^iieux 
d’Israel des traits empruntes a la mythologie babylonienne. 

M. Tdlter, posant en fait que^rhistoire des origines dlsrael, avec ses 
trois etages, Afaraham-Jacob-Moise, « n’est autre chose que de la 
mythologie » et ne se comprend que si I’on voit dans les divers person- 
nages des representants de phdnomenes naturels, soutient non moins 
resolument que c’est en %ypte qu’il faut chercher la mythologie qui a 
servi de source aux recits bibliques. En effet, 1® nul pays n’est lie plus 
dtroitement que Ffigypte a Fhistoire de ces trois patriarches ; — 2Ma 
Palestine, voisine de Ffigypte, s’est trouvde pendant des siecles placde 
sous la domination politique et soumise a Finfluence de la civilisation de 
i’empire des Pharaons; — 3® les principales figures de Fhistoire 
patriarcale presentent des analogies frappantes avec les figures les plus 
important es du pantheon egyptien. 

Abraham, pare des peuples et [sp^cialement de la nation 4iue, c’est 
Noun, le createur des hommes et le « g^n^rateur des Ames pures ». De 
mdme que Yahveh dcoute les conseils d’ Abraham avant d'ex terminer 
par ie feu tous les habitants de Sodome a Fexceplion de quelques justes 
qui s’y trouvent (ffew. 18; 19), de mtoe Ra consulte Noun avant 
d’aneantir par Sechet, c’est-a-dire par ie feu, I’bumanitd rdvoltee, en 
ne faisant grdce quA un petit res te qui se repent , Comma Amon-Ra 
est le principe de la Kcondite, le Dieu d’Abraham institue la circonci- 
siom {fien. 17), qui, selon la tradition isra^lite {Jos, 5; Ex. 4, 24 ss.) 
comma d’aprfes Herodote, est d’origine dgyptienne. 

L’histoire du sacrifice d’Isaac [Gen, 22) a pour fond le mythe d’apres 
lequel Rane semontra que couvert de la. toison d’unbdlier, et le visage 
cache derrierela t6te de cet animal ; en consequence le belier, consacrd 
k Ra, ne pouvait jamais Mreimmole, sauf a une fMe ou la statue du dieu 
etait revMuede la, toison de la victime etofi tousles fidMespIeuraient la 
bMe immolde, c’*esl-a-dire le dieu lui-m^me. Le belier qu'Abraham 
sacrifie a la place de son fils n’est autre 'que Fapparition de son dieu 
(Ra etait a la,. .Ms le dieu., et'..Ie fils de'' Noun) : de la ie proverbe. 

22, 14 : « ia mon.tagne.oii "Yahveh apparait » (trad. Dilimann, .'lautech). 
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C'est ^galemeal le mythe de Noun, et ie Ra que noire critique 
irowe a la base de renigmalique rMt Gen. 14 : le roi de f^oJorne 
vainctt el to-oibaQl dans les pails de Mlaaie, c’est Ra (ie soleil; ifi ses 
compagaoiis vaincus par les ennemis de k kmiere el liisparaissant 
sous terre chaque soir. Abraham ddlifraat le roi cie Sodome, c'esi 
NouEj, le diea de rabime soaterrain^ preparanl^ a partir de la 
12® heiire, ie triomple de Ra. De la egalement le rede des pints (Beer* 
,seba) et des cavernes (Macp^la) dans riiistoire d’ Abraham. 

Abraham a liuit fils parce que Moan est « Fanci^tre des liiiil Son 
double nom s’expliqtie par les attributs de Nona : Abram pere cin 
Hant e’est-a-dire du Soieil, de Ra ; , Abraham in a pere ciii sein 
materiiel », e’est-a-dire createur des hommes. 

JDememe qa’Abraham repond a Nomij qui represenle Fean primi- 
tive comma principe mdle, Sara correspond a Nounet, la matiere 
linmide comma principe fecond. Isaac, le fils de la promesse, c%sl .Ra 
ou Toam-Ra, le fils de Noun. Son nom, qui si^^iiifie Ie << riemr..»j rap- 
pelie Fdclat riant du Soleil. La cecik progressive qui Fatleint siir ses 
vieux jours figure la lente extinction du soleii, a son declin. Rcibecca, 
e’est la desse Jusas (:nz Hathor), k la fois dpouse, m^re et fille de Touiii, 
surnorameela « scaur » (Gen. 24, 28. 30. '59. 60). Hagaiq !a rivale de 
Sara, n’est autre que Nit ou Neit de Sals, qui pr^lendait eomme Noun 
etre Feau primitive, et co.mme Nouoet 4tre la mere de Ha. Qeloura, la 
troisieme %ouse d’Abraham, e’est Hathor, eomme rindique .la simili- 
tude du nom. 

Jacob, d’apresM. Yolter, esl Fequivalent de Qeb, le^dleii de .ia Terre. 
Dans Fhistoire du songe de F^chelie il retrouve divers traits du mvthe 
de ce dieu, qui etait represents sous la figure d’on homme couche, et 
qui etait en m^me temps ie portier du ciel (cf. Gen. 28, 17), car it 
ouvrait I’espace a la iumiere et e’est en sa presence que ks inorts 
montaient Fechelle celeste. La lutle de Jacob avec Bleu {Gen. 32) est la 
transposition du combat k la suite .duquel le dieu Schou (:=: fair 
p^n^tre des rayons solaires) s^pare chaque matin Qeb (la terre) de sa 
femme Nout (lavoute celeste). 

II y a toutefois k cette identification une grave difficulte : ckst que 
Qeb (= Jacob), dansle mythe 4gyptien, n’est pas Ie fils, mais !e petit- 
fils de Ra (zr Isaac); son p^re ^tail Schou (zz Esau), M. Voller eiitre- 
prend done de d^montrer que k gen^alogie des pairiarches hdbreiix 
6tait primitivement de tons points semblablei celle desdieuxdgyptiens, 
-que Jacob n’^tail ni le fils d’lsaac ni le fr^re Jumeau d’Esati, que cktait 
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celoi-ci qui recevait seul la benediction de son pere, et qne Flnimi- 
life de Jacob devant Esaii {Gen, 32, 31; 33, 3-16) vient de ce qu’Esati 
etait en realil6 le pere de Jacob. 

Joseph, le fils preferd de Jacob, est naturellement Osiris, le plus 
brillant des enfants de Qeb. On a depuis longtemps fait remarquer 
Faffinite des aventures de Joseph avec le conte egyptien des deux 
freres, qui a’est a son tour qu’une forme romanesque du mythe d’Osiris 
persecute par son frere Set. 

Avee Fhistoire de Fexode nous entrons dans un nouveau cycle ou 
nous allons retrouver sous de nouveaux avatars plusieurs des figures 
de la mythologie egyptienne que nous avons deja rencontrte. 

Partant de Fanalogie des rites de la Paque d'une part et du jour du 
grand pardon (bouc emissaire) d'aiitre part avec la f^te egyptienne du 
14/15 Pachon, laquelle figurail la lutte de la lumi^re (Osiris-Horus) et 
des i^nebres (Set) dans la sphere du soleil et de la lune,M. V5!ter 
conclut que Yahveh, le Dieu du Sinai, auquel etait destin^e la Pdque, 
etait un Dieu solaire, et plus precisement repondait a la divinite repre- 
sentant le soleil dans la saison qui va du solstice dliiver a Fequinoxe 
de printemps, c’est-a-dire a Ghepera, « le devenant » (sens du mot 
Yahveh). 

Moise est une figure mythologique, transformee en personnage his- 
torique : car « la figure et Factivite de Mofse r^pondent sur tom les 
points importants a celle du dieu egyptien Thot ». Comme lui i! est 
le representant du dieu-soleii; comme lui il est « !e grand mage et le 
sorcier par excellence » ; il est chef de guerre; il poursuit ses ennemis 
parmer; il est iegislateur, arbitre, etc... 

M, Y5lter trouveaussi dansla religion dgyptienne unesoiution nouvelle 
et originate du probleme, si vivement controverse dans ces derniers 
temps, de !a nature r^elle de Farche. Get objet saere n’elait, selon lui, 
nl im trdne vide oh siegeait invisible le Dieu des Hdbreux (Dibelius, 
Oiinkel), ni un simple coffre conlenant .des pierres saintes, c'etait le . 
sarcophage de Joseph (Joseph fut mis dans une arche, 50, 26), 
c’est-ii-dire d’Osiris.' De m§me' que Farche, dandle temple de Jerusa- 
lem, etait protegee par des statues de cherubins ailes, les sarcophages 
d'Osiris etaient veiiies aux pieds et it la tete par les figures ailees 
dlsis et de Nephtys. La tradition avait conserve le souvenir de Fori- 
gine egyptienne du cultede Farche c’esi en figypleque Fanceire d'fili, 
le gardiende Fobjet sacre, a ete appeie comma preiro. (1 Sam, 2, 27). Ses 
fils, Hophni et Phinees, portent des. noms. egyptiens. Si, done I'^arche 
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conteaait quelqiie chose, ce devait Mre la momie riii rlieii. Ce!iii-ci 
(rz Plah-Sokar-Osiris) etait origiBairement distinct (in dien du Sinii 
(zz Ghepera) : ce devait Mre la divinite particuliere de la tribii da 
Joseph, car celie-ci' conserva longtemps ce palladium duns son terri- 
toire. 

Nous ne ponvons discuier, ici en' detail cetie BiuJIilude de rapproclie- 
meats parfois sddaisaats, toujoars ingealeax, que M. Vuiter eiablil 
entre la mythologie egyptieane et les traditions siir les origines tilsrael. 
Nous noas bornerons k quelques observations generates, 

■ II serait tentant d’admetire que, de menie qoe les Israelites on! adopte 
et assimil^ a ' leiirs conceptions religienses propres certains niytlies 
babyloniens 'siir la genese du monde {Gen. 141), ils on! aiissi 
reproduit sons nne forme originale la mythologie de Faiitre grande 
puissance spiritnelle qui a eserce son action coiijoiiilement avec Baliy- 
lone siir la Palestine, Je veux dire I'figypte. 

. . Mais comment, qnand a pu se faire dans la realiie ce corifact de la 
pensee hebraique ' avec la . mythologie de FEgypte? G'est ce doiit 
M. "VCilter ne parait pas s’Mre assez prdoccope. Le paralEde cpill a 
etabli esl purement livresque, li iui ' suffii d’avoir decoiivert clans 
qnelqne coin d'nn document €gyptien un trait mythologique rappelanl 
tin ditail de la i%ende patriarcaie pour staluer un emprunt, sans se 
demander si et comment les Isradiites ont pu le coniiaitre el radopter. 
li est souverainement invraisemblable que les Israelites se soient jamais 
assimile. la religion et la mythologie de Ffigypte, eii penelrant le sens 
naturiste des mythes solaires, lunaires, astraux de, leurs voisins. Les 
revolutions du soleil, Falternance des saisons, k en juger par 
rensemble de leur littdrature, ne les interessaient guere. Si done les 
Isradiites out adopte te! ou tel mythe dgyptien, e’esi que ce mythe leur 
etait parvenu. deja rMuit aux proportions d’unehisloire humaiiie, d'lme 
anecdote populaire ; ils ontpu en enricMr la biographiede Win de leurs 
herosj. sans se rendreco.mptedu fond nalurisie de rdpisodeen question. 
Tei est trds probablement le cas pour le conte des deux freres utilisd 
sans doute dans i'histeire de Joseph. La mythologie dgyptienns, dans ce 
cas, survit sans doute dans les traditions isradlites, mais simpiement 
comme le mythe germanique se perpdiue chex nous dans les conies de 
fdes. 

II est artificiel de pretendre expliquer les recits sur les origines 
d’Isradi excludmmeni ou principaiement par la mythologie. Trds sou- 
vent il est manifeste que les patriarches sont des personnificalions de 
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peuples on de tribus% ' Et dans Fhistoire de Moise et de Fexode il y a 
certainemerit, selon nous, im fond Mstorique resistant 

II serait facile de montrer que beanconp des'rapprocbemenfe etablis 
parM, ¥5lter sont arbitraires, fantaisistes, iuvraisembiables on fran- 
chement impossibles, par example lorsqu’il fait de Yahveb nn dien pri- 
mitivement solaire, alors que des indices persistants montrent qne 
le dieii do Sinai* a dti ^tre originairement one divinite de Forage, — oo 
encore lorsqo'ii expliqoe le nom d’Abrabam (par on he) comme sil 
s’elait prononc^ Abraham (par on het) « le pere do sein maternel » 
(p. 22), — oo Men iorsqo'il croit rendre compte de Fenglootissement do 
Pharaon et de son armee dans la Mer Rouge en Fidentifiant a^ec Set- 
Typlion, dieo maritime : one divinite marine ne se noie pas en tom- 
bant dans la mer, qui est son element. 

Comme beaucoiip de ceiix qoi voient partoot des empronts de reli- 
gion a religion, M. Volier donne comme preoves manifestes d’intloence 
etrangere Fexisience cliez les Israelites de certaines cootumes qoi se 
retrooveiit, en effet, dans la religion qu’ils doivent avoir imitee, mais 
qoi sont en m^me temps des phmomenes religieux universeis, bomains : 
par example Fadoration des pierres saintes et Femploi des « baois 
lieux », que M. Volter considere comme des traits specifiques do culte 
egyplien do soleil (p. 13, 14, 39), ie culte des arbres (p. 18), celoi des 
sources qu’ll croit lie neeessairement a la Yendration d’on dieu de 
I’aMme (p. 18), Fadoration de la nouveile lone (p. 84), Femploi do sang 
frotte sor les portes comme prdservatif (p. 70)^ ou encore Fosage de 
sacrifier a on dieo son animal sacr6, c’est-^-dire originairement le 
dieo ioi-m^me, ainsi que les legendes relatives a la sobstitolion dMn 
animal a one victime bomaine (p. 11-13 a propos do sacrilice 
d’Isaac),"etc...' ¥■' ' 

En ddpit de i’ootrance de sa th^se, Fouvrage de M. Ydlter aura, si 
Je ne me trompe, one double otiiite : one utility positive, en ce sens 
qo’il attire Fattention . sor. les , influences de ddtail qoe la mylfaologi© 
egyptienne a po exercer indirectement sor la religion ^dlsrael,: princi- 
palement sans, d.oute par le folk-lore et- par I’art religieux (les objets 
de pidte /egyptiens pollulent dans les fouilles faites en ^Palestine) ; et 
one olilitd negative en ce sens qu’il ■ montre a ceox qoi aoraient pu se ■ 
iaisser imposer;, par les.. theories de: MM. Wmckler, et Jeremias sor 
linfluence do mytbe babylonien, combien la melbode d’interpretation 
mytliiqoe est basardeiise et so.bjective,- poisqoe dans ' FMstoire de,s 
patriarcbes et de Moise on peot : retroover la ■ mythologie de Ffigypte ■ 
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atissi biei qoe celle.de BabjloEe; oa y decoufrirait^ dii resle, non 
moins. ais^meol celle- de Unde on de la Greee* G’esf, oa le srdt. par ile??- 
precedes identiqnes que Fou a pu demontrer que Napoleon el 5L Max 
Milller M-rndme n’etaient autre chose que des personnages mylliiques 
fjguraut le soleiL 

Adolphe Lqds. 


RENi Dossaod. — Les Arabes ea Syrie avant rislam, avec 
32 figures. — Paris, Leroux, 1907, 178 p. 

Ce livre, ne d’une sdrie de lemons profess§es par M« Dussaiid an col- 
lege de France oii il suppleait M. Clermont- Ganneau, merile la plus 
serieuse atie.ntion de quiconque s’inieresse soit a rhlstoire de rOrleni 
ancien., soil a la question des origines de fisiam, soil a la |i!.f{lciiogie 
antique prise dans son ensemble. II a pour objei principal de digager 
les r&ultats qui ressortent du dMiiffremenl et de T^lude des inscrip- 
tions dites safa’itiques. Personne n’Mait plus qualifi^ que M. Dussaud 
pour donner une 4tude semblable; car il a fait deux voyages dans le 
5afi (run en 1899, Fautre, en compagnie de M. Fred. Macler, en 1!>01) ; 
et surles 1.7S0 inscriptions en langue safaiiique publife jusqo'a pre- 
sent il en a relev6 ou controle sur place 1.316 d*apres son propre 
calcuL 

, On sait que' le §afd est une des regions volcaniques que Fon ren- 
contre le long de la profonde depression conslitude par la plairie cie 
Damas, le Jourdain, la Mer Morte et FAraba. Le Safd propremeni ilif, 
situ^ A FE. du Dj4bel Haourdn, au S.-E. de Damas, est une coulee de 
■ laves inhabitable ; mais au Sud s^elend . une aire de dejections volca- 
niques, une harra^ qui presente d'as-sez nombreux points d eau el Irois 
torrents temporaires. G’est la qu'Mvernaient les Arabes aiixquels on 
doit les inscriptions dites safaXtiques, 

Ce sont plut6t de simples graffites, entaill^s au ciseau, k la pointe 
ou au marteau sur les blocs basaltiques de la region, sp^cialement aux 
aleniours des sources et des monticules sur lesquels les guides des cara- 
vanes se postent pour observer le cbemin. L’auteur de riascriptlon y 
indique son nom, en ajoutant parfois quil a passd Fet^ en cat endroit 
' ou que les ch^vres y out mis bas, etc.; ou bien Finscriplion ren* 
ferme une pri^re k quelque divinitA, trks raremenl la mention d'un 
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ev^nement historiqiie. Ces graffites, dont quelqiies-iiiis son! accompa™ 
gnes d^ua dessin sommaire, constitaent plutot aae illustration famiiiere 
de la vie au desert que des documents d’histoire au sens ordinaire 
^ du mot. Ils donnent cependant quelques dates s’echelonaant eatre 106 
et 206 apres J.-G. et font allusion a certains evenements' de cette 
periode. Les derniers graffites safaitiques doivent ^tre du iv® siecle^ car 
k partir de cette epoque ies Safa'ites redigent leurs inscriptions en un 
grec barbare et parlent Farameen. 

En depit de la pauvret§ du contenu de ces documents, M. Dussaud a 
su en tirer oo y rattacher des renseignements historiques d’une grande 
portee. 

D’abord sur le passage des nomades a i’etat sedeniaire. Les iiomades 
ont des relations necessaires avec les paysans fixes au so! cultivable. Les 
Arabes passent Fiiiver dans ie Nedjd; au printemps ils sent obliges de 
venir cberclieri’eaii et les pdliirages a la liinite des pays cle culture ; 
apres la moisson ils penefrent dans ces pays en vertu d’arrangemeiits 
coiiciiis entre cliaque tribu arabe et les ehaikks d\in on de piusieurs 
villages. LorsqiFun gouvernement fort, comine Felait celui des 
Romains au temps des Safa'ites, protege les sedentaires et fait regner 
la paix dans le desert, les nomades developpent .les cultures qulls font 
dans ceriaines parties de leur champ de parcours ; leurs migrations 
diminuent d’amplitude; peu a peu des indivMus depli,is;en plus noin- 
breuxse detachent de la tribu pour s’enrdler dans !esarm<§es ou tra- 
vailler la terre« Puis les anciens nomades constriiisent des villages et 
quelques-uns seulement d’entre eux continuent a s’occuperde Felevage 
des bestiaux. Its s’assimilent enfm compietement aux sedentaires, dont 
its adoptent meme Fidiome et les dieux. 

. Tel ful le cas des ^afaites et de beaucoup d’aulres nomades ou demi- 
nomades au temps des Romains : de la la presence de mines de vil- 
lages et de villes datant de cette epoque, dans .des regions .aujourd’hui 
retoiiibees a l^etat du pur nomadisme. Ce processus qui se renouvelle 
constamment eclaire Finstallation'des.IsraMites-en Palestine. ■ 

A ' propos de , Farcliiteclure de certains des forts' etablis par les 
Romains a lalimite du desert' syrien, M. Dussaud emet une hypoihese 
interessante sur les origines de 1 art arabe certains de ces forts 
auraient die, selon iui, eonstruits- par des Arabes lakhmides vassaux de 
la ■ Perse en meme temps qu’alli^s "des Romains; de la„ le melange de 
tectmiquesyrienne et'd’art .perse, qui caracterise' ces, monuments et qui 
est aussi « la formule de Fart arabe primitif »., 
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,L*^tode lie recriture safaitiqua amene M. Dussaiicl a domier son sen- 
limeal siir les origines md'raes de ralphabet. L eeritiire cie.^ ^-raffite? dn 
Safa, qiii a ete d^cMffrde grdce- bux travaux de MM. Blaii, li. If. 
Mfiliefj Hala^y, Praetorms, Liftmann, se rattaclie aeeiie cle FAniLie 
'“Sud,. sp&ialem.eQt aii sabeeo, Men que le safaftiqiie, ainsi qiie les 
aiitres alpliabets dn Nord de FArabie, prasente des ressemblaiices 
’ plus grandes avec le pbenicien, ressemblaiices qm M. 
expliqne comma des cas de regressio.n incoiiscieiite ¥e,rs ie type pri- 
mitif (ioi d’oscillation). . 

Mais recriture sabienne elle-meme d'oii vienl-elle? D^apres 
M, Dnssaiid elle ne derive en tout cas pas directement du plieni- 
clen, mais de Falpliabet gree tel qu'on !e troiive daos les inscriptions 
arcbaiqties; et la preiive, c'esi que les formes inlerriiediaires qiie Foil 
est oblige de supposer ■ entre les caracteres pheniciens e! les leitres 
sabeeniies se rencontrent preeisement dans le grec ancieii, 

Piiisj s’attaqiiant au probleme de Forigine .mfjme de Falplialiet, 
M. Bussaiid cberclie a montrer combien soiit fragiles les preiives ile 
Fanterioriti§ de Falphabet pbenicien siir I’alpbabet. grec. S'appiiyaiil 
sur ie fait, etabli par les fouilies .de Crete, que les Grecs de I'^poqiie 
dite 4g^enne avaieni dilT^rentS' types d'ecriture (piclograpbiqiie, iiiero- 
glypMque, lineaire) d^s le xix® siecle avant J.-G., it admet coiiiiB.e pos- 
sible que Falphabet ait ete invente' par les Grecs; les Phenicieiis rFau- 
raient imagine que les moms des leitres. 

M.. Dussaud a raison de soutenir que les decouvertes de GrMe^ ea 
attestant Fusage de Fecriture dans le monde hellenique des une liaiite 
antiquity, obligent a remettre k Fdtude la question des origines de 
Falphabet. Mais les deux theses qu’il soutient, emprunt de Falphabet 
par les Sab^ens aux Grecs, et origine dgdenne de tons les alphabets, se 
heurtent k diverses difficultes dont une surtout me parail extr^raement 
serieuse. G’est que . les Grecs dans leur alphabet notaient non seule- 
meniles consonnes comme les Semites, mais aussi les voyelles : cek 
constituait un progres notable sur les alphabets s^mitiques. Est*il 
vraisemblaMe, si les Sab^ens- et ,les Pheniciens avaient pris pour 
module eel alphabet hellenique, qulls en eussent ^carte syslemaiique™ 
ment les voyelles? Et, en ce qui concerne les Sab4ens, comment 
expliquer qulls en soient venus a donner aux signes servant en grec i 
noler les voyelles, precis^ment les m^mes valeurs de consonnes guttu- 
rales que ces caracteres avaient en ph^nicien et en Mbmu*f 

FauWl done admettre peuWtre que les Grecs, aux temps oh les 
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Semites' leur out empraiit4 Falphabet, n’avaient pas encore imaging de 
no'ter les voyelies? Mais alors une autre difficulte surgil : qne repre- 
seotaient dans cet alphabet belienique primitif les sigaes des futures 
voyelies? Les Grecs possedaient-ils alors des consoaaes gutturales ana- 
logues a Valef, au he^ ati hetei au ^ain des Pheniciens? 

Le nom de ^oivir^ia ypippava donn4 par les Grecs a leurs caracteres 
me semble eire un argument plus solide que ne !e veut M, Dussaud en 
faveur de Forigine phdnicienne de Falphabet helleoique. M. Dussaud 
paratt. tente d’admettre Fexplication antique d’apres laquelle ce nom 
viendrait de Fhahitiide ancienne d’ecrire sur des feuilles de palmier 
(poTv'l). Ma'is a I’epoque en queotion on devait rediger sur celte matiere 
aiissi. Men les dociimenis en ecriture hierogiypiiique ou lineaire que 
ceiix en ecrit :.re alphabdlique : alors pourqiioi aurait-on reserve ala 
nouvelle ecriture le nom de « caracteres de palmier »? 

Pour se prononcer sur la part qui a pu revenir aiix Grecs dans la 
constitution de FalphabeL il faut attendre que les ecritures egdeiiiies 
aient eie dechiffrees. On admettra a priori comme possible que ce soit 
dans I’une de ees ecritures que les inventeurs de Falphabet aient pulse 
les signes qiFils out adoptes. Mais ce n’est la qiFun point secondaire. 
L’essentiei est de savoir qui a invente Falphabet, c’est-a-dire, corrmie 
M. Dussaud le releve avec raison a.plusieurs reprises, quia imagine de 
represeater par autant de signes distincts, non plus des mots ou des 
yilabes, "mais eiclusivement des ■ sons simples. Gr, jusqiFa plus amples 
informe, il paralt peu probable que les Hellenes, dont Falphabet est 
plus perfectionn^, aient dans cette voie precede les Semites qui n’ont 
que des alphabets purement consonantiques. 

11 ynurait Wen des points instructifs a signaler dans le chapitre que 
M. Dussaud . consacre au dialecte safaitique. Et d’abord le fait que ce 
dialecte est ^ tres voisin de Farabe litttoL Geite observation tend k 
inirmer Fopinion d'apr^s Jaquelle on n^aurait gu^re parl6 dans FArabie 
prdislamique que les dialectes arabes du Sud , et !e nabateen, Farabe 
liiteral n’aya'Ht ete anciennement I’idiome , que d’une , petite trib'ii et 
n’etant devenu la kngue de FArable que grace a l’isiam,(cf.' Philippe 
VArabie .amut Mahomet d'apris les inscriptions, Paris, .Mai- 
sonneuve, 1885, p. 9, 28). , 

Signaions egale'ment Fdtude sur les noms pro pres safiiitiques. Les 
noms comme , HCTD « comme son -aieul confirment de la fa^on la 
plus decisive Fexlsfeiice. , ehei les Semites de da ' eroyance a la reincar- 
nation des anc^tres. Dkutant .plus que les, gafaiteSj qomme les Pheni- 
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dens et les Arabes^ ionmimi frequemmeiit a Ferifant le nom de son 
grand-pere (ainsi j3.- 138, 152» 163). 

Les deiix ■ cliapitres siir !e pantheon safallir|iie presenteiit nn interet 
historifiie considerabie. Les inscriptions dn gafd nous renseignenf, en 
effeL ■snr Felat religieux d’tin growpe d'Arabes septeiitrioiiaiix avail! 
Tislani : point snr lequel les documents arabes postirieiirs a ^foliamrnel 
ne fournissent que des donnees fragmentaires et souverit leatlan- 
cieuses. 

Le pantMon safaltiqne est fort riche : M, Dussaiid n’a pas releve 
moins de dix noms de divinilds, Parini ces diviniies selronve Allali ; 
mais il ii'occupe qu’un rang tres secqndaire : ii n'esf iioiTime«|ii€! cinq 
fois, taiidis qii’AlMi par exeiiiple est menlionnee soixaiite fois. Ifapres 
M. Dussaiid, Allah {zz le dieu) etaitle nomdim dieuparikulier vihidre 
par les Arabes, du Nord; noire auteur n’esl toiitefois pas en 
apparemment, de preciser sa nature ; car il n'eruiil rien, se bornaiit a 
rejeter son identification .avec Hobal, ritlole de la Mevqmi ; \VeIllKins(?nJ* 
Cette miiltiplicite des dieux du 5a fa ii’est pas favorabk, on !e voit, a .!a 
these de Renan, souvent sout-enue d-epuis sous des formes diferses, 
seloE laquelle les Similes, specialement les.nomades, aiiraient pralkiir^ 
un monoiheisme pins ou moins aceeniue. 

. Parmi ces diviniies safailiqnes il y ea a deux qne M. Dnssaid, estiriie 
avec raison avoir die empruntees par les Arabes a leiirs voisins sdclen* 
taires : Be'el Samin, le « dieu des cieux » syrien, e! Boiisares, la grande 
divinite des Nabateeos. 

Sur les hiiit autres ii n'y en a qne trois anxquelles ranteiir reeoB- 
naisse nn caract^re 'indiibitablement astral : AlMt (V^nns), RoiulA 
(Venus dn ' soir), Ghams (la deesse Soleil). A propos de ChaLal- 
qaohm, € le dieu qui ,ne boil pas de vin », c’esf-a-dire le dieu de la 
pure tradition nomade qui refuse, les. .libations provenani de la euiliire 
de la vigne, o,n anrait pu rappelerk cas des Pkcabites, ces zeiateurs de 
Yahveh qui s’interdisaient deljoire du vin, comme cFhabiler {ks riiai- 
sons et de cultiver des champs: (/#. 3S), ainsi que Fomission, evitkin- 
.rnent, mtentionnelk, des, libations de vin dans le cultede Yahveh fel 
qu’Ezecliiel aorait voulu k voir pratiquer {Ez, 40-48). 

Le dernier chapitre traite de Fassimilation ddfmitive des Safalfes a k 
population sedentaire de la region. 

Get aper^u donnera une idee de la ricfaesse des renseignements de 
tout© sorte que Fhlstorien, et sp^iakment l^istorien des religions 
orienlales, trouvera dans ce volume. Souhaitons que M. Dussaud lienne 
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le public ‘fraB^ais au couraut des resultats nouveaux qu’apporteront 
saus ntil doufce les inscriptions safaifciques dont M. Littmann prepare la 
publication, ainsi que les textes analogues que I’on ne manquera pas de 
ddcouvrir par la suite. 

Adolphe Lods. 


H. Grimme. — Das israelitische Pfingstfest und der Fle- 
jadenkult. Paderborn, Scboningk, 1907; in-8® de vin425 p. 
et 3 plancbes. 

G. Gundel. — De stellarum appellatione et religione 
Romana. ~ Giessen, Topelmann, 1907 : in 8® de 160 p. 

Dans le syst^me ebauche par -Robertson Smith et perfectlonnd par 
Weilliausen, la Pentecole kebraique forme, avec Mazzoth et Sukkotli, 
la triade des fetes agraires de Forge, du ble et du vin et de Fhuile. 
D’apres ce systeniejOn ne voit, dans les sept sernaines de duree auxquelles 
la Pentecole clevraii son nom de Scbabusoth, que le temps necessaire a 
la maturation du Me. Cette explication suffit-elie a faire comprendre 
fourqiioi ces 49 jours compreniient une premiere periode de deuii de 
32 jours, qu’une journee de fdte, le Lag-beorner, oii les jeunes gar^ons 
doi?ent tirer Fare et allumer le feu, .separe d’line seeonde quinzaine 
de caract^re Joyeux, durant iaquelie, k cdtd d’offrandes de gerbes el de 
gaieties azymes, on trouve prescriie celle de 7 brebisf On pourrait rap- 
procher cette division de celie d'autres fdtes agraires, — Adonis en 
Syrie, Attis en Phrygie, Osiris en-Egypte, Demeter en Grece* — ou 
Fenterrement bivernal de la semence suivi de sa resurrection vernale 
est symbolise de tn^me par la succession d’une periode de joie et d’one 
periode d’afflictioB; ■ 

M. G. ne s*est pas arrdte k ce rapprochement qiii ne^suffifail pas 4 
expliquer cette predominance de la division ' septenaire cfukl croit dis- 
cerner dans ies rites comme dans la .durde et le- nom mdme de la fMe. 
Cette fdle de Scbabusoth, en effet, commence (d’apres Lep, 23,15) 
lorsqiie, ■ du , iendemain du schabbatk du i®** mois, on a comp 14 sept 
sabbatS:Complets. La Pentecote.lomberait ainsi ie 6 du 3® mois, si, 
nomme M« G. sefforce de Fetablir. aprds Jeremias et Zimmern, le sab- 

I) G'est la conception developpde principal ement' par , Frazer clans son der- 
nier ouvrage : Adonis^ AUis^ Osiris Remey 1906^ f , 
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bat bebraique deii¥e bian dw schabattu babjlonieBj le jour du rept%<: 
le 15 du iBois, lorsque se repose la dieii iuiiaire parvenu li* 14 h <a |'i!i> 
aiiiidej Ibrt'e est a fbomine de rimiier, De !a saintete de la j'lleiiu* liuie, 
li elait naturel de eondure a celle de la noiivelie lime, puis a relit* 
des deux phases iniermediaires de .la /planete ^cii\ja^ en Uhaidee, lesT^ 
44, 21, 28 cle eerlaias mois sout sacres); aiusi, le grand Kabliat dii 15 
se troimit accoiiipagiie.de trois petUs sabbals; ia semaiiie etait riee» 
Cette Ibeoiie, de ■ Forigine luBaire de ' riiebiloiuade en Orient, sfiii 
correspond a 'celie que Ro'scher a tente credifier pour la Grece .voir 
Medue, 1905, p. 286; ISOB, p. 475), n'expiiquerait pas seiile, aux yeiix 
de M. G., k sainlele da 1 eo pays semitique. En gtbieral comnie. 
partieulier, dans la fete de la Pentecdte, il iie faudrait pas pe.aser, siii- 
vant le sysieaie de Lenormant, aux 7 planeles ou M. G. lie voi! a lion 
droit qu’iine conception scientifiqiie posterieure depoiirvne de tuiite 
racine populalre, mais bien aiix 7 Pleiades. Dans i.in rn y I he baby luiiien, 
conserve parmi la. 16‘‘ serie des ConJuralhjns tJmnitfi 

(Mediants genies; cf. Fossey, La mugie assyrknne, 262} il s’agirail de 
robscurcissernent de la iune dans le mois qni precede I’dqiiiiioxe dn 
printemps, au moment ou les Pleiades regnent dans le cielE Gonire 
cette redoutable bebdomade qu’on represente formee craiiiant de dra- 
gons ailes ou d’un dragon a 7 tbtes, Bel, mattre de rficliptiqiie, invo* 
que le secours du fils d"Ea. 

Au bublmlmn^ dernier jour de Fannee babylonienne ou Fon cMebre 
le deuil de la Lune, Mardoiik, sous forme de taiireaii ou de cliieii. k 
t^te bumaine, se precipite au secours de Sin et^ par Faclion dhiiie iierbe 
magiqiie, contraint les Pleiades a la laisser renioaler au zenith; puis, 
pendant lea premiers quinze jours de Fannee {mois Nisaii),ii les poiirsuit 
avec douze dards enflammes (symboie des 12 heures des journees eqiii- 
noxiales) pour se reposer dans son tri 0 m.pfae au nubattiim^ jour du repos 
et de la joie. Dans cet Episode, do,iit on ne pent reconsliluer encore 
Ions les details, Mardouk apparatt comme le cliasseur des Sept — les 

i) Les Pleiades se trouvaient alors dans le signe des Gemeaux, soil k 
avant leur position actuelle qui est, k Fequinoxe, dans celui des Poissons; 
c'est vers SGOOqu'elies ont qulite les Gemeaux pour enirer dans le Taureau. 
L’apparition d’Orion en face des Pleiades visibles k FOrieot n'ii pu se pro- 
doire, pour son Moiie rouge, que vers 5100;^ w serait flonc au emirs du 
¥ mill6naire que se serait form^ le mythe da Mardouk et des SiiiiilL Avec le 
changemenl de leur position relative, la veritable interprelalion tin mylfia se 
serait pen k pea effaces. Voir maintenanl sur ce point, Fr. X* Eugler, Stern- 
kunde md Sterndienst in Babel, 1. 1 (Munster, 1907). 
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Sibitti ideatiques saas doute aux Igigi assyriens dont ii est dit ie 
pdqid^ pastear — et joue ainsi le r61e d'Orion^. De Chaldee, Ie culte des 
Sibitti passe en Assyria ou on las trouve represeotes sur nomhre de 
monuments officiels, stele Cypriote de Sargon, reliefs rupestres de San- 
cherib a Bavian et d’Assarhaddon a Nahr-el-Kelb, cylindres et gemmes 
des Ym® et vn® siecles, etc. ; mais c’est surtout en pays arameen qae les 
Sibitti ou Sibi, devenus Siwe ou Si, ont pris, dans la religion, one 
imporlance qui, dans le Hauran, a persiste j usque sous i’lslam* G’est 
par le Kit. a!-Fihrist que nous connaissons les details de la f^e sabeenne 
qiii durait aussi 49 jours, du 8 du dernier mois au 26 du premier, et 
dont certains rites doivent remonter a i’epoque babylonienne, tels 
les offrandes de 7 dattes ou de 7 brebis ou les 7 cibles alignees dans 
lesquelles Ie prdtre, representant son dieu, tire pendant quinze Jours 
douze iieches munies d’un hambeau et va les chercher chaque fois a 
quatre pattes imitant le chien sacrd, Mardek-albu (c. a d. probable- 
ment Mardouk le Taureau qui, assimile a un dieu sabden, est devenu 
Mar-dekalbuh, Mon seigneur qui est sous forme de cliien), 

Les autres pays arameens ne semblent pas avoir developpd moins 
que Ie Hadran le culte des Sept; en Kanaan, le nom du Roi Siwshara 
{SiivAes sept-combat) et le role protecteur que les Pleiades jouent par 
leur pluie a la batailie de Taanakh montrent leur culte r4pandu des ie 
xiii® siMe; le roi des Amoritains Sihon (5t-exauce), le chef arabe Sibe, 
contemporain de Sargon, le souverain de Byblos, Si bitti^ii (ie dieu sibi 
est roi ; cf. Schabi-il sur la tablette de Tell-Amama, 126, 76) que soumit 
Tiglatphalasar III, sont autant de noms tbeophores qui revMent Padora- 
tion des Pleiades. Nombre de monuments, reliefs syriens, monnaies ciii« 
cieanes, en attestent la persistence avec cegroupede 7 dtoiles entourant 
le croissant lunaire qui, a partir du ii®. sieele de notre ere, va se rdpandre 
par le monde sur le manteau de Mithra, le Mardouk du Mazdeisme\ 

1) Ii faut remarquer cependant que les ecrivains qui ont mis Aratus en vers 
latins, Gvide (Fa5^., IV, 170), Germanicus (AraL,259), Gkeron (Amt , 29, 254) 
paraissent sktonner que cette consteliation soit dite celle des Sept {septiselUum 
traduitde Ftittatyrspov d Aratus) alors qu’on ne distingue sans effort que six 
^loiles. II est difficile d’admettre avee Gic^ron que i raiione sine uUa \ 
septem dider^^Ld. raison ne serait-eiie pas que la creance en la saintete de 
niebdomade, bien loin de deriver du culte des Pleiades, Fa preceie et 
a aoiene a appiiquer le nombre sacr6 A leur consteilatiou, comme a celle du 
Qhmot {septemtriones des Latins) et augroupe m^me des sept plaiiMes? 

2) M. Ci. s’aventure beaueoup en supposant qu’avant meme Fexpansion du 
Mithracisme, le mytbe babylonien de Mardouk et des Pleiades aurait, par Finter- 
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. Aittsljes H^breiix OBt trou# le ciilte ties Pl^Had’iS, qiii Ier*r4tail 
peiil-Mre ^ coiiQii comme mx atilres Irlbiis semiliqiies, foiiproeiit 
implaate daas le pafs'de KaEaaii :.le aem de Fiipoiise ffAiiniii Ei- 

Hieclialre ties PiieaimeaSj pineire en Greee, Non seuleraent Orion, 1» iimii, 
qui n'est pas eiieore 'explique, se trouve 4crit Oarioo, chea Finf!ari\ Coriniie el 
Gallimaque'serait une adaption d'awaru (forme arameenne da baliyi''aiit‘ii omani, 
a?eog!eb vocable da dieu gaerrler, mais ce dieu a qiii s»i fureiir lie]lit;|iieiise 
vaudraitce vocable rraYeagle (!), serail.le prototype de rApol.oti de. la fs>le 
delphienne dn Septerion, qui ne devrait pas son {jooi a fnFuiiiv'' |M*nA- 
dicile sepieoaire, iiiais a ea qu'elle seraii ia fete des Sibitd, Oe seraieht ade-; qtie 
represenieraii la huite de brancliage eoritre kiquelie le jaurie gartyoi. veno de 
f empe avec le laurier sacre, menerait sa procession nocliirrie de porleurs de 
flambeaux qoi s’enfuieol sans se' retourner apres avoir mis Ii? feu (i la hiiliej 
tandis que le Jeuoe gargoo, repr^sentant evidemmeiit Apollon, doit se soii- 
mettre a une serie de purifications. Dans cette certnnonie qui coriiiiiemore la 
destructioo,, du Python, on peut, sans doute, Irouver des anaiogies avec lades- 
truclion do TihamAt par Mardouk ; mais M, G., bleu qiill nit voiiiu iiiontrer 
one personnification des Pleiades .dans le Hiiiiah bibhqyrq n’a pas essaye 
d’icieniifier les Sibilii au raon&tre fernelle a sept t^des de la iegentle .assyrn nm* 
el Ton ne sauralt comprendre comment la kalias do Python larpreserilerait les 
Pleiades. M'. G. ne trouve a oiler qu’un. cuneiforrae de basso <^poqiie oil il esi 
dit que les hulles de jonc dont oaentouredes malades reprfisenUml les Sibilii. 
Ce serait plutbt de Tosage ilaliote des urnes-cabanes ou de la coiiliime,.gaii- 
ioise de brCiler les morts iilustres dans leur chaiimine et ler- viciimes oxpia- 
toires dans des mannequins de paille (coutume qui s’est coiiservee a la fois 
dans ceiie des feux de paille de la saint Jean et dans celle dMHenJre les mnri- 
boiids sur one boUe de pailie) quit faudrait rapprociier le rile linbylanien, 
Gomme le rite grec,il derive sans doute de la croyance en ia vertu Pcondante de 
la paille ou des feoillages dont la eendre reviviflerait lesein fatigue de la lerre; 
Foperalion doit ^tre d’auiant plus efticace si la divinite ehlonieniie qui esI 
supposes, sous ia forme du Python, habiter ia huite de branches siibil la 
mSme action b^ondaote de la flamme. Mais on m peut sails danger el sans 
souillure vioienter ainsi la Terre-mere; d'ou, je erois, la fiiile f!e$ lainfuidophores 
do Seplerioii eiles purifications de leur chef semblabies aeelles des Buiifihoriies 
athanieoEes. Si le substitut dhApolion au SepteHon, au cours de lustrations 
dont ii iFy a pas trace chex ie substitut sabeeu de Mardonk, doit allerjus- 
qu’au temple apoHinien de Tempe, e/est peut-etre qu'Apoilon ml venii de hi a 
Delpbes, Maisfcroire aved M* G, qu'il faille y reconnaiire la trace cFiiii ^biblls* 
sement pMnicien aux bouehes du Penee d’ou la Mle de Mardouk-Onon aurait 
remont^ jusqu a Deipbes,. c’est renouveier hleo inulilemeiit les erreiiienis de 
Fauteur de FO;%mc iks GMes aremikm; c'esi mkonnaitre aussi Forlgioi%tout6 
b^otieone, d'Orion, dieu local de Tanagra. J’ajoute enfin que le miroir etrusque 
sur iequei i\I. G. veut retrouver Finfiuence du mythe babylonlea jiisqu'en ilalie 
ne saurait representer les Piii'ades seion KuenUle dans son article Orion du 
Lmihm d© Roscher (V, 1027), 
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shebeth (filisabetli) n’est qu’une variante de Sehabi-il ei la draaite de 
Beersbeba^ la Fontaine des PUiades^ ou A.brabam consacre 7 brebis 
{Gen,^ 2 ! 5 30), rivalise, comme celie de Bethel ou de G-ilgal^ avec 
lahw^. La Bible est pleiue de textes dont le but est d’^tabiir la supe- 
riorite dlabwe sur ies Sept ou son identity : « c’est lahw^ qui est le 
cr^ateur des Sept et d’Orion » {Amosy 5, 8; cf. Job ^ 9,9; 38, 31); 
€ lahw^ se leve,.. Ies Sept sont son arc » {Hab.^ 3, 9); « au jour des 
prdmices, quand vous sacrifiez a lahwe en tant que dieu des Sept » 
{Ez,y 21, 28), etc. Ge jour c’est le Hagg Schabusoth que lahw^ ordonne 
a deux reprises [Exod.y 31, 22; iVum., 28, 26) qu’on lui reserve; c’est 
parce que lahwe n’a fait que s’y substituer aux Pleiades qu’on com- 
prend sa durde de 7 semaines et ses offrandes des 7 brebis et deia 
galette k 7 pointes. 

Mais, admis exclusivement, le syst^me de M. Grimme ne suffit pas 
plus que celui de Wellhausen a expliquer Forigine de la Pentecdte, 
Ne faut-il pas les superposer, comme la f<Ste chalddenne des Pleiades a 
pu venir se siiperposer, par Habran et Kanaan, k la vieiile Me indigene 
des pr4mices ? C'est une pareille superposition, qui tient a ce que le lever 
des Pleiades coincide au Levant avec la germination du bid et les pre- 
miers travaux agricoles de i’annee nouvelle, qui parait avoir 4td Forigine 
principale du culte des Pldiades, dans toutes les regions du bassin 
oriental de la Mdditerranee, de FItalie a la Mesopotamie. 

G’est la, sans doute, tout ce que Fon pourra adopter des conclusions 
de M. G. Si Ton persiste k expliquer plutot la division du Schabusoth 
en fete de deuil et fdte de joie par le mdme raccourci symboiique de 
Fhistoire du ble que presentent les Adonies, si sa durde apparait 
comme lide au rythme septenaire qui domine en pays cananden ^ inde- 
pendamment de tout comput astronomique, et si le tir des dards 
enflammes du Lag-beomer semble devoir dtre rapprochd moins de la 
victoire de Mardouk sur les Pldiades que des embrasernents ordinaires 
aux fdtes de la moisson, cet opuscule, qui ouvre la serie des Studien 
zur Gem hichte and Kultur des Altertums que M. Grimme a entrepris 
de publier avec MM. Drerup et Kirsch, n’en restera pas moins une con- 
tribution remarquable au grand probldmedu 

I) Ainsi daus le cycle des Jachdres. Voir de nombreux fails analogues dans 
le travail de J. Meinbold, Woche (Goettingue, 1905) qu’on s’dtonne 

de ne pas voir cite par M« G., et, plus recemment dans la dissertation de 
J. Hehn, SiebenzaU und Sabbat bei den Babyloniern und im alien Testament 
(Leipzig, 1907). 
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, C’est iia travail Mea moins mgeniem el biea aioiris sediiisant. niais 
aassi plus solide/ que aous apporte le dernier fascicule des ErligionS’- 
gescMckliehe Forarbeiten ie MM. Dietericli et Wiioscli, L'urieaprcis 
Tautre, M. Gundel passe en revue les 4toiles et constellations, clas?.'ant 
les noms d^origine latiae, grecque ou orieniale, qu on leur trouve don* 
e4s chez les icrivains de Rome et les opinions qii’on y voit exprim&s 
sur leur nature, opinions qui ressortissent des mimes trois sources : 
superstitions latines, mythologie grecque, astrologie clialdeenne, Dans 
le fond romain lui-mime on pent distinguer des appellations qiiiont pu 
venir a Tesprit de tribus encore nomades et cbasseresses {Plausirum^ 
Juguiae^ Canicula^ Jubar), celles ou la comparaison evoquee reporle a 
une civilisation agricoie ■ Vergilim^ SepteMiriomS'^. Ce cha- 

riot ou ces Sept Boeufs servaient de repire aux voyageurs ainsi qiie 
' Feciat de Fetoile du berger, Vesper ou Jubar; le lever des Vergulae 
marquait le debut do la saison vernale;' I’apparition des Sueuim 
annon^ait Fepoque des pluies et des tempetes; les grandes clialeiirs se 
produisaient quand dominait la Canicula^ L’observation de ces coinci- 
dences put amener les primitifs habitants du Latium k etaldir, 1^ oil i! 
n’y avail que syncbronisme, rapport de cause a effet et k essayer, en 
consequence, d’agir sur les astres par sacrifices et incantalions. ilvant 
Finvasion des legendes grecques, Fastrologie Itrusque, prlcedant celle 
des Ghaldlens, parait avoir dija precise les attributions des astres el 
reglemente les moyens d'action dont on pouvait disposer a leur Igarti, 
Si M. G. n’avait laisse entierement de cote cette question de rinfliieace 
de FastroMtrie Itrusque qui a pu se manifester des le ii« silcle de 
Rome, il n'aurait sans doute pas conclu que : reiigionem astrorum 
apud Romams non fuisse, S’il n'y a -pas eu culte offieiel et predomi- 
nantcomme k Babylone, les noms.msmes des astres et les superstitions 
qui.s'y rapportent temoignent que Fanimisme latin n’a pas manque de 
transformer les principaux corps celestes en personnes divines acces- 
sibies aux actions magiques. A, I, Reinach. 


Gustav H5lsgher. — Der Saddiizaismus, eine kritisclie 
Untersuchiimg znr spateren jtidisdaen. Religionsges- 
cMchte. — Leipzig, J. E, Hinrichs, 1906. 1 voL in-8 de iv et 
116 pages. 

M. G. HOlscher a publil sur le Saduclisme une monograpMe d’un 
grand intirlt. Ce travail est-.-divise en. trois parties. ' ■ 
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Dams la premiere partie, la plus importante^ Fauteur 6tudie Fesseuce 
du Saduceisme d’apres les trois sources que nous aYons, Pour FMsto- 
rien Jos&phe/ les saduceens sont des 6picuriens et des impies.. Dans le 
■ Nouveau Testament, Marc et Luc nous iesrepr^sentent comma desnega- 
teurs de la croyance a la resurrection et aussi comme des adversaires 
du Ctiristianisme. Le Talmud nous donne de plus amples renseigne- 
ments sur eux. Les documents talmudiques les qualilient, eux aussi, de 
negateurs de la resurrection. Mais ils nous rapportent, avec details, 
leurs Gontroverses avec les pharisiens; il ressort de ces cont reverses 
que les saduceens etaient plus stricts et plus durs dans Fapplication de 
la loi ; on leur reproehait m^me de la eruaute. 

A Fepoque romaine, et ici apparait le c6t^ original du travail de Fau- 
teur, les Saduceens sont les representants du droit remain, qu’ils sub- 
tituent, dans la mesure du possible, a la legislation mosaique. Ils sent 
un groupe politique, que les dogmes int^ressent mediocrement. Peu 
nombreux, riches, ils sont du c6te des Romains. Ils repr^sentent, k F^- 
poque de la domination romaine en Palestine, un Judaisms eclair^, 
ami des Romains et de leur civilisation, et adversaires, par suite, de 
toute politique nationale juive revolutionnaire. 

Dans la seconds partie, Fauteur etudie les relations qui ont exists 
entre le haut sacerdoce et ie Saduceisme. 11 passe en revue les temoi- 
gnages de Josepbe, du Nouveau Testament et du Talmud. II combat 
la tMse, formulae pour ia premiere fois par Geiger, du Saduceisme 
parti religieux-politique du baut sacerdoce et montre qu’^ I’epoque 
romaine il n’y a eu comme grands-prdtres saduceens que lebaut elerge 
berodien (les Boethusiens du temps d’H^rode et d’Archelaus), anime 
d’un esprit tout a fait romain. Je crois la these de Fauteur justifiee en 
ce qui concerne i’^poque romaine ; mais la these le Geiger, Weilbausen, 
etc., que j’ai moi-meme expos6e dans mon « Essai sur les origines 
des partis saduceen et pharisien (Paris, 1883) me parait ^galement 
Justifiee pour la periode anterieure aux' H^rodes, el pour les temps oii 
FhelMnisme exer^ait un ascendant tres puissant en Israel. 

La troisi^me partie est consacree k Fhistoire du Saduceisme sous les ^ 
derniers Hasmon^ens,.., . 

II est regrettable qu’en racontant le premier confiit entre Pharisiens 
et Saduceens ' SOUS je regne de Hyrcan Fauteur, si complet dans Fe-* / 
tude deS ' sources,' n’ait ■ pas analyst le r4cit de Fannaliste samaritain 
Aboulphat (voy. notre article sur ce confiit dans le Journal Artistigue^ 
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.Une.dernito obserfation. L’auteur,en parlanide r^tfiaolog'ie dii iioia 
Saduc^en, accepte ceile qui le fait deriver du nom propre Sadouk ou 
Sadok. Pourquoi . aiors eerit-il partout Saddiiceeii, Sadduceisme a?^e 
deux d? II doit bien savoir que cette orthographe esi coadamnee depiiis 
loagtemps par les orieatalistes. 

Malgre ces critiques, nous ne recommandons pas moins rivemeat 
Fdtude si intdressante de M. Hoischer. 

E. Montet« 


W. G. Allen. — A critical and exegetical commentary on 
the Gospel according to S. Matthew. [The internaiional 
and exegetical Commentary). — Edimbourg, T. et T. Glark^ 1907. Un 
voL in-8 de xcvi-338 pages. Prix 12 sh. 

G’est surtout un commentaire d’ordre litteraire que celui de 1. W. 
C. Allen. Une introduction d’uae centaine de pages traite 4 fond de 
toutes les questions litt^raires relatives a la composition du premier 
4vangile. Le point de vue auquel se place Fauteur est celui de I’ecole 
dite des deux sources, c’est-4-dire qu’il admet comma sources prin- 
cipales de Fevangile de Mathieu, le recit du second dvangile et un re- 
cueii de paroles de J6sus dont il attribue, d’apres Papias, la rMaction 
4 Fapdtre Mathieu. Ge qui fait la valeur du travail de M. Allen ce ne 
sont pas ies resuUals auxquels il aboutit et qui n’ont rien d’original, 
c’est la metiiode qu'ii suit et ie soin meticuleux avec lequei il releve 
tous ies changements que Mathieu fait subir au texte de Marc. Non sett- 
lement il note les omissions de Mathieu et les modifications qu’ii fait 
subir au plan de Marc, mais encore il releve la tendance de Mathieu 4 
^ abr^ger les r^cits de Marc et a developper au contraire les discours. Il 
enregistre I’emploi plus rare que fait Mathieu de certains termes et de 
cerfaines constructions particuli^res a Marc Tcxm^ rSkla^ 

oTt, xal, present historique, construction de avec I’infinitif, con- 

jugaison anaiytique avec efvat etc.) il nous montre Mathieu 4!aguaiit 
certaines redondances et certaines inelegances du texte de Marc, en un 
mot corrigeant la forme de son recit. Il nous le montre d’autre part fai- 
sant disparaitre de sa narration tel ou tel element qui ne s’accordait pas 
avec sa conception personnelle (suppression de tout ce qui attribuait une 
Emotion bumaine a Jesus, amission de details defavorables aux ap5- 
tres). 

En ce qui concerne la deuxi^me source, M. Allen admet que Mathieu 
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a eu sous les yeux une collection de discours du Seigneur. Luc en aeu 
une semblable et de plus M. Allen est asse 2 porte k admettre que le 
troisifeme ef ang^lisle a connu Foeuvre du second et a et6 influence par 
son style* 

Une troisieme source de Fevangile contenant des elements particu- 
liers a Matbieu a un caractere certainement palestinien. 

AprSs la question des sources, M. Allen examine celle du plan, il 
montre comment le plan de Mathieu reproduit celui de Marc eny intro- 
duisant seulement un certain nombre de modifications telles que Fin- 
troduction de discours ou le groupement d’episodes par 3, 5 ou 7. 

Dans le chapitre suivant M. Allen caract4rise les idees religieuses et 
tbeologiques de Fevangeliste, puis il donneses conclusions sur les ques- 
tions d’auteur et de date. L’auteur est un anonyme auquel la tradition 
a ensuite donnd le nom du redacteur de Fune de ses sources ; il toit 
entre 65 et 75. 

Il faut reconnaitre les grandes qualit^s de cette introduction. Elies 
viennent de Fexactitude et de la precision que Faufeur apporte dans 
F4tude de questions qu’on traite trop souvent par approximations. Nous 
ne pourrions cependant souscrire a toutes les conclusions de M. Alien. 
Bien que d’une maniere generate la priorite de Marc par rapport k 
Matbieu nous semble probable, nous ne voudrions pas affirmer comme 
M. Allen que sur tous les points la prioritd est du cdte du texte actual 
de Marc. De m^me la date que Fauteur assigne a la redaction du pre- 
mier evangiie nous semble trop primitive. Nous regrettons enfln que 
M. Allen n’ait pas examine la question de Fintegrite du texte, c’est a 
dire ne se soit pas demande si certains passages que nous lisons actuel- 
lemeni dans le texte de Matbieu, la promesse faite a Pierre par 
exemple, ne sont pas posterieurs au reste de Fevangile. 

Nous avons a dessein insiste sur cette introduction, parce qu’^ vrai 
dire elie est, plutbl qu’une introduction, un tableau des conclusions 
auxquelles M. Alien aAte conduit par Fetude de I’evangile de Matbieu 
et comme un resume de son travail. C'est..ce qui nous permeltra d’tee 
ir^s bref en ce' qui conceme le commentaire proprement dit. En marge 
de cbaque; verset M. . Allen a place une lettre qui indique a quelle 
source Matbieu a puis6, Plusieurs de ces attributions pourraientAIre 
contest6es;'amsi ja gen§alogie de Matbieu, .1, 1-17, nous parait pro- 
venir de la tradition et non du redacteur de Fevangile. Le commentaire 
est sommaire, mats donne i’essentiel. ■ Il contient un grand nombre de 
rapprocbements litteraires int^ressants. . A.propos de tons les passages 
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qui son! empruntfe k Marc, M. A. cherche k expliqiier toiites les diffe- 
rences entre Mathieu et Marccomme des indices de la priorite de Marc„ 
Sur ce point il semble qn’il aille parfois trop loin. Les notes relatives a 
,1a critique du texte sont rejetees a la fin de chaqne paragraplie. Ces 
notes nous paraissent un pen trop sommaires et pas eii rapport avec 
Fimportance que rhistoire du texte a prise dans ces derniferes anuses. 

Pour certains passages qui ont une importance paiiiculiere (iiais» 
sance surnaturelle, sermon sur la montagne) M. Allen fait suivre le 
commentaire proprement dit d’une etude d’ensemble. L’etude consacree 
a la tradition relative a la naissance surnaturelle ne nous a pas paru 
parti culierement heureuse. L’auteur sentient centre Usener que cetle 
tradition est dterigine juive et non paienne; sur ce point i! se peut 
qu’ilait raison, mais ii sentient que cette tradition est fort ancienne 
et que Paul a pii la connaitre sans en parler, ,parce qu’a ses yeux la 
resurrection etait une preuve assez decisive de ia divinite et de la ines- 
sianite de Jesus, et parce qu’il ne voulait pas predier aux paiens une 
doctrine analogue A certains de leurs mytbes. Sur ce point nous ne 
sommes pas du tout de Favis de M. Allen; non seulement le souci de 
prudence qufil attribue a Fap6tre ne s’accorde pas avec ce que nous 
savons de sa personnalite mais encore, ce qui est decisif a nos yeux ce 
n’est pas tant le silence de Paul que la contradiction foBdamentale 
qu’ii y a entre Fidee de la naissance surnaturelle et les premisses de 
sa christoiogie. 

Quoi qu’il en soit de ce point et d’autres encore sur iesquels la pensee 
de M. Allen pourrait dre discut^e, il faut reconnaitre la valeur de son 
travail. Le commentaire qu’il a ecrii ne serait peut-4tre pas un guide 
suffisant pour une etude complete du premier evangile, e’est en tons 
cas un travail qu’on ne peut se dispenser de consulter et d’etudier, 

Maurice Gogueu. 


:P.; Saintyves. — Las saints successenrs des dleux. — Pans. 

E. Nourry, 1907 ; in-8 de 416 p. ; prix : 6 fr. 

M. Saintyves, a qui nous devons deja deux livres interessanis : La 
forme intellectuelle du clergi et la liberte de r euseignement Le 
miracle et la critique hutorique, a incite par la lecture d’un eba- 
pitre des « Origines liturgiques » de dom Cabrol, a examiner de plus 
pr6s la question de Forigine paienne du eulte des saints. Des recherches 
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entreprises a ce propos est sort! Touvrage aboiidamuaeBt documeBle 
qu’a publie recemment la librairie Nourry, sous le litre gto^ra! 
(( Essais de mytbologie chretienne». Le litre general el le tilre particu-' 
Her iiidiquent suffisamment la these preconisee. 

Dans line Introduction intitulee « La rencontre des dieux », M. S, 
rappeiie avec quelle facility les peuples paiens se commmniquent ieurs 
divinites par assimilation ou par identification. « La rencontre du 
« christianisme avec le paganisme devait produire un sernblable ph6- 
« nomene et nombre de ces dieux souvent deja maquiiles et affreuse- 
« ment defigures furent christianises, coiffes d’une aureole d’or et 
« places au ciel chretien pour y jouir des gloires et du triomphe du 
« nouvel Olympe. L’eiude de ce phenomene est precisement i’objet de 
« ce livre » (p. 11). 

Comment M. S. s’y prend-il pour etablir sa these? Dans une pre- 
miere partie il etudie Forigine du culte des saints. II la trouve dune 
part dans le culte des morts, d’autre part dans le culte des heros. Le 
premier s'est tout particulierement prolonge dans ie culte des martyrs 
de Rome et d’Occident, le second dans ceiui des saints heros de ia 
Gr^ceet de FOrient (p. 93). 

La liaison natureile entre ces cultes paiens et le culte chretien des 
saints etant ainsi etablie, il s’agit de rechercber par quelle voie elle a 
pu s’eflectuer. k cel effet Fauteur passe en revue dans sa seconde 
partie les sources des iegendes hagiographiques. 11 lui faut montrer 
comment certains pr^lres et certains moines comprirent les droits de 
Fhisioire et de la verite, lorsqu'il s’agissait d’ecrire la vie d’un 
saint. li y a d’abord, Men entendu, la tradition populaire, mais M. S, 
s’occupe de preference des documents allegues a Fappui des Iegendes. 
Il signale successsivement: 1® les fausses lectures des ^pitaplies, abre- 
viations mat comprises^ fausses interpretations des adjectifs ou des sub- 
stanlifs designant les qualit^s ou Foffice dMn mort ; epitaphes attributes 
a des martyrs, parce qu’elles ont ete trouvees dans les catacombes ; 
tombeaux 'dtclares saints parce qu’ils etaient enclos dans une tglise; 
fausses lectures da textes hagiograpbiques manuscrits ou. imprimts. — 

L’interpretation des images. —■ Les temps et .Ie mobiiier liter- 
gique : personnifications resultant des formules et des fttes liturgiques; 
objets rituels transformts en reliques et.provoquant la crtatiom de 
Mgendes saintes. — 4° Les fables et paraboles qui se son! introduiles 
dans leS; vies, des, saints. , — Les divers ■ themes des, traditions popu- 
,laires ', (partie asses., sommaire), et i’amour du olocherj c'esl-a»dire le 
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d^sir d’iHttstrer les origines de I’dglise locale. — La migration des 
miracles et Famour du surnaturel. ■— Les traditions mythiqiies (le 
soleil et Faurore ou Finceste paternel; le soleii tuenr de soleil; le ils 
celeste de la Vierge;autres themes solaires). 

Cette seconde partie, malgre sa longueur, n’est enrealite encore que 
preparatoire. M. S. conclut fort sagement que « de ce qu’une vie de 

saint contient quelqne fable, quelque merveilie ou queique mythe 
« paien, on n’a point le droit de conclure qu’il y a substitution de culie » 
(p. 280). Mais, dit-il, de tels procedds permettent de comprendre 
comment a pu se produire la succession des saints aux dieux. 

G’est dans la froisieme partie que Fauteur aborde enfin la justifica- 
tion de sa thdse mdme. II y etudie la « Mythologie des noms propres » . 
Les ddnominations d’un premier dieu deviennent des dieux et cles 
saints distincts; les noms de deux divinitds different es se soudent pour 
former une divinite ou un saint nouveau ; les homonymes ou semi- 
homonymes fusionnent; il se produit des dedoublements ou des trans- 
formations rdsultant d’explications etymologiques successives ; le idle 
des metaphores, — autant de paragrapbes ou les exemples sontpour la 
plus grande part puisds dans les religions paiennes. Ge sont encore des 
preliminaires, Dans les deux derniers chapitres enfm M. S, entreprend 
la recherche des filiations verbales, park metbode traditioniste (com pa- 
raison et rapprochement des legendes relatives a des personnages 
sacr^s dont les noms sont apparentes), par la methode topographique 
(rapprochement des noms de lieux avec ceux des saints ; attribution de 
temples aux saints qui ont des noms apparentes a ceux des dieux qu’ils 
remplacent etc.), ou par la methode astronomique (des saints a noms 
paiens en relation avec les f^tes dont Forigine remonte aux dieux et 
aux gdnies paiens), 

II lui reste k ^tudier Fhistoire des legendes cbretiennes qui ont eie 
engendr^es par des images et des rites paiens. Ce sera Pobjet d’un 
procbain volume. Mais avant de quitter son lecteur, M. S» croit utile 
de prevenir brievement une objection, en rappelant par quelques 
citations rapides que Fidee meme de saintete n’est pas davantage d’ori- 
gine exciusivement chretienne,; qu’elle est au contraire la supreme 
fioraison de la societe antique. 

Cette s^che analyse fait bien connattre le contenu du livre, mais elle 
ne rend en aucune fa^on la vie, le mouvement, |e dirais volontiers 
Fenlrain qui regne a travers ces 400 pages et qui en rendent la lecture 
fort agr4^ble. II n*y a pas de longues discussions erudites. Lkuteur a 
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simplement groups sous des rubriques appropriees nne immense 
quantite de citations on d’exemples puises dans de vastes lectures, a?ec 
de nombrenx renvois k I’appui en notes. Son effort a consiste evldem- 
ment a kisser parler les autres, des auteurs qualifies, des toivains 
bien pensants, des historiens ou des archeologues qui ne songeaient 
pas a attaquer !e culte des saints, quand ils toivaient les paroles qu’il 
leur emprunte. On peut m^me lui reprocher dkvoir trop proc^de par 
juxtap)sition de fiebes; elles ne sont pas fondues dans une exposition 
synthetique et — i! fa ut bien Fajouter — les assertions citees sont le 
plus souvent accueillies telles quelles, sans controle et sans discussion . 
II y a sous ce rapport une grande difference avec Fouvrage de 
M. Lucius, Die Anfdnge des Heiligenkuits in der christlichen Kir die 
(voir Revue, t. LII, p. 124 et suiv.), dont une traduction franca i se est 
actuellement souspresse. Le livre de M. Lucius, alourdi par cfinnom- 
brables discussions techniques, est d’une lecture beaucoup plus labo- 
rieuse, mais il repond mieux aux exigences de la critique historiqiie. 

M, Saintyves plaide ime these, parfaitement juste et fondee k rnon 
avis. Maissll produit une forte impression surie lecteiir par Faccumu- 
lation des faitsalldgues et des reflexions qii’ils lui suggerent, ii paraitra 
au critique informe et sans parti pris proceder un peu trop a la manicu'e 
de Favocat, qui met en lumiere tous les arguments favorables k sa 
cause, sans y regarder de tres pres, et qui passe sous silence fes autres. 
En le lisant on arrive a croire que tons les saints cbretiens soni 
d’anciens dieux paiens ; on ne voit, on n’entend que ceiix dont Forigine 
paienne est plausible. Or il y en a beaucoup dkiitres. 

Be ce que le culte des saints est historiquement et psychologique- 
ment le suceedane du culte des heros et du culte des morts dans 
Fantiquitd paienne — ce qui me parait absolument vrai — il ne suit 
qu'il n’y ait pas autre chose dans ce culte. Il aurait fallu, comme Fa 
.fait Lucius,, en reeonnaitre la genese . proprement chretienne cl.a,iis la 
veneration des martyrs et Ikdmiration respectueuse des anc^tres spiri* 
tuels, a 'edte de la genese pa’ienne. Les elements paiens out dans bien 
descas pris le dessus, surtout dans la pi4i4 populaire du moyen dge et 
dej^ auparavant. Mais ici encore ce n'est pas uniquement par infiltra- 
tion de mentalite polylh{§iste et de pratiques paiennes traditionnelles. II 
faut aussi tenir compte des causes proprement cbr4tiennes, notamment 
du .fait.que la .notion chrMienne de DieUy.du Christ, des anges on 
autres. intermediaires entre Bleu et le monde, s’dtait perdue dans de 
telles .profondeurs metaphysiques que .la p.i4t4- cfar6tienne n'y troiivai! 
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plus une alimentation suffisante. Le premier developpement du cuite 
des saints coincide avec i’epanouissement des dogmes trinitaires et 
christologiques dans i'Eglise. II y a la des raisons religieuses du succfes 
de ce cuite des saints dont M, Saintyves ne fait aucune mention. Quand 
la relation reiigieuse avec Dieu et avecle Christ devint par tropdiffidles 
ies chrdtiens chercherent ■ asile aupres de ceux qui passaient pour s'4tre 
approch§s le plus de la divinite. Quand le Christ, d’mtermediaire qu’i! 
etait, fut devenu Dieu, seconde personne de la Trinite, on recourut a 
d’autres intermediaires plusaccessibles. 

Je me borne k indiquer les autres elements du probiemeque M, S, 
n’a pas m^me effleures, mais que i’historien n’a pas le droit de n§gliger. 
Si je pouvais me perrnettre de donner un avis a Fauteur, je lui conseii- 
lerais de compiler dans son second volume la mythoiogie du cuite des 
saints par une dtude sur le caractere specifiquement chretien et reii- 
gieux de ce cuite. Gela ne diminuerait en rien la portde de sa demons- 
tration et lui enl^verait ie caractere trop exclusif qui nuit a la valeur 
tres reelle de sa these* 

Jean RiIville. ■ . 


Louis Serbat. — Les Assemblees du Glerge de France. 

Origines, organisation, ddveloppement, 1561-1615, — Paris, Honore 

Champion, 1906, gr. in-8^ de 410 p. 

Ce volume;, public dans la Biblioth^ue des Hautes-fitudes, a valu k 
son auteur le dipld me de Fficole. Ce n’^tait pas un sujet facile k abor- 
der, ni surtout k rendre interessant, que celui qu’a traite M. Serbat, et 
Ton ne peut que leMiciter d/avoirsu exposer une matiere relativement 
abstruse d'une fa^on si lucide et si complete. Tout le monde (c’est-a-dire 
tous ceux qui se sont occup^s de rhistoire de France, du xvx® au 
xvin® siecle) a entendu parler des Assemblees du Clerge de France ; 
piusieurs ont vu dans nos bibliotheques parisiennes ou provinciales la 
serie, plus ou moins, compile, des gros et lourds in-folios fort peu 
demand^s du public », qui contiennent, imprimds ou manuscrits^ les 
proces-verbaux des dites assemblies ; Men peu ont pousse la patience 
jusqu^a les itudier de plus pris. Aussi le travail de M. Serbat est-ii 
vena combler une veritable lacune; personne encore ne nous avait 
expose avec autant de clarte, autant de details, ni surtout avec autant de 
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mMliode et de jugement criti<jue Fhistoire- et ractivit^ de ces corps 
'ecclesiastiques. Quelle que soit d’ailleurs Fopinion que Foe professe sur 
le role de ces assemblees, sur le trafic, plus ou moins moral, qui s’j 
pratiquait entre Fliltat et Ffiglise (celle-ci fournissant son argent k ia 
monarchie en echange dej’influence qu’on iui accordait dans FEtal), 
c’est au livre de M. Serbat qu’on aura desormais recoiirs, quand on 
voudra s’entourer de renseignements abondants et precis sur cet orga- 
nisme qui, du r^gne des derniers Valois a celui de Louis XIV, joua un 
role, qui n’est pas sans importance, dans les affaires interieures du 
royaume. Aiternativement corps deliberant et administration com- 
plexe, Fassemblee du Glerge devient un instrument docile sous la 
poigne du Grand Roi et iinit par disparaitre, comme Fancien regime 
tout entier, et les Mens de FEgiise eux-memes, dans la tourmente revo- 
lutionnaire. 

Ses droits, acquis ou pr^tendus, et les theories relatives a ses pou™ 
voirs ont eU souvents exposes, ii y a deux siecies, en de longs et fasti- 
dieux memoires ; mais nous ne possedions pas encore un expose de la 
genese des assembles, fait au seui point de vue scientifique. M. Serbat 
a eu ia meritoire patience de depouiiler tout le foods des Archives du 
Glerge de France aux Archives Nationales, ou ii n'a pas du etre sou vent 
derange par des intrus, et ii a pu reconstituer aiosi les origines hisio- 
riques des Assemblies du Glerge. Elies ne remonteni nullement dans 
la unit des temps, ni mime aux conciles naiionaux do xv® siicle. On 
en trouve la raison d’itre et le germe dans les decimes ou contributions 
reclames au clerge par le pouvoir civil, depuis la fm. du xn« siede. 
Reorganisd apres le Concordat signi avec Lion X en 1516, ce « don 
cbaritatif » devint peu a peu un tres- lourd impdt, el en certaines 
aniiies on alia jusqu’a frapper FEgiise de quatre decimes, dans I’espace 
de douzemois. Pour faire passer plus facilemenl de pareilles exigences, 
la Gouronne prit Fhabitude de les faire approuver par.un certain nombre 
de cardinaux et d’iveques complaisants, convoques dans ce but. En 
1561., lors de la grande reunion de'Poissy, le roi essaya de rendre ces 
contributions permanentes en droit comme elles Fitaieiit diJI de fait, et 
Faccord ' signi a Poissy- fut renouveli par FAssemblee de 1567, k 
laquelle succederent celles de 1579, 1585, 1595, 1605, et 1615, convo- 
quees en session rigiiliira, contra versement des sommes considerables 
qui permettaient de creer les no.uvelles rentes ' sur !*H6tel-de-Ville. . 

.Dans la seconde partie , de son volume Fauteur expose dans tons ses 
details Forganisafion. de . rad.mimstration'temporelle du Clergi par les 


402 EETUE DE e’^HISTOIRB BES RELIGIONS 

Assemblees ; nous apprenous a connaitre ies syndics g^neraux, charges 
d^ali^ner les Mens de Tfiglise; les agents g^nerauXj d^legu^s perma- 
nents aupres du pouvoir royal, dans la suite les syndics dioeesains^ etc. 
La troisieme partie nous initie k la formation des Assemblies ; on y 
itudie le micanisme des Elections, les travaux preparatoires el les 
sianees elles-mimes des grandes assises du Ciergi de France, La 
quatrieme partie enfin nous permet de nous rendre compte de I’action 
des Assemblies au dehors, de leur intervention en matiere spirltuelie, 
de leur activife en vue de la reception des canons du Concile de Trente, 
de leur attitude resolument hostile aux protestants et de la part qui 
leur revient dans la grande contre-rivoiution religieuse, qui marque la 
premiere moitii du xvii® siecle. G’est de 1595 a 1615 environ que Fin* 
fluence des Assemblees atteint son apogee; puis Richelieu s’applique 
a la neutraliser, sinon a ia reprimer, tout en y mettant des formes. 
On peut dire quece sont les Assemblees du Glerge qui, sous la Regence 
de Marie de Midicis, ont retabli Fordre et ia discipline dans Ffiglise de 
France, du moins en bonne partie, car d’autres influences* encore y ont 
contribui. Sans doute depuis Louis XIV, ces assemblees n’ont plus fail 
que dicliner, mais encore a la veille de la Rivolution, raalgri pris de 
deux siicles de pouvoir absolu 5 le Clergi conservait le droit de se 
reunir en assemblies representatives et s’il n’etait plus libre de refuser 
ses subsides forcis, du moins les appelait-il encore dons gratuits, Au 
milieu de Faffaissement total de tous les autres rouages politiques et 
sociaux du pays, le Clergi donnait de la sorte un remarquable exemple 
de souplesse et d’habileti et maintqnait une part d’influence dans FfitaL 
il est vrai qu’il pouvait s’appuyer sur une pretention que la monarcbie 
de droit divin n’osait trop contester, celle de parler au nom de 
Dieu lui-mime, que Ffiglise reprisente sur terre au mime titre que le 
Roi. 

Apris avoir une premiire fois lu le travail deM. Serbat par obliga- 
tion professionnelie, en manuscrit, je Fai relu avec piaisir sous sa 
forme definitive et je le recommande a Fattention sympatMque des 
trop rares iecteurs qu’interesse aujourd’bui une oeuvre d'irudilion scru- 
puleuse. Eile ne touche en rien aux querelles -du jour, et Fon y trouve- 
rait cependant, en cbercbant Men, plus d'un enseignement utile a lous 
ceux qui desirent appreeier et juger equitablement ies luttes analogues 
du present. 


Rod. Reuss. 
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Emil Behrens. — Assyriscli'babyioii.iscl2.e Briefe kialtiscben labalts 
aos der Sargoni denzeit. 

Karl Frank. — Bildor und Symbols babyloniscla -assyriscber 
Gotter. Nebst einem Beitrag iiber die Gottersymbole des NazimaruUas- 
hiidurru, von H, Zimmern. — Leipziger semitische Studieiij il, 1 ei 2, 1906. 

L’etude de Behrens est basee sur sept lettres de la collection Harper, autour 
desqaelles viennent se grouper, totalement ou partiellement transcrites et 
traduites, nombre de tablettes d une epoque relativement courte qui forme 
une periode bomogene de Thistoire d’Assyrie, ie siecle des Sargonides. II faut 
louerFauteur de s'^tre astreint a fonder son commentaire uniquement sur des 
textes du mtoe temps : ses conclusions en ont plus de force. Les plus impor- 
tantes oot etd r^unies en t^te de Touvrage sous forme de preface : Fauteur y 
traite d’abord des noms theophores ; il discute le sens du mot dullii senile, dis- 
tingue les ordres de la hierarchie des membres du sacerdoce, et passe en re^ue 
les diverses sortes de culte, Akitu, qui sembiait reserve pour designer la fete 
du nouvel an, est ^galement un nom commun s'appilquant a tons les Jours de 
fetes. 

Le seeond fascicule du meme volume traite des images et des symboles des 
divinites du pantheon assyro-babylonien. Franck reunit sous le nom de chaque 
dieu les textes relatifs a ses emblemes et iindication des representations 
figur^es sur les kudurrus et sur certains grands monuments, les reliefs rupestres 
de Maltaja, deBavian, du Nahr-el-Kelb, etc . 

Aiiu est represenfe par le trdne el la coiffure ; par une coilfiire a cornea | 
Ea, par une fete de holier surmontant une perche ; a Sin repond ie croissant 
lunaire; a Samas, le soieii ou le disque aile; k Istar, uo astre a 4, 8 on 
16 rayons. Le scorpion, frequent sur ies cyiindres, est ie symbole cFIshara; la 
tablette du destin convient i Nabu; la lampe a Nusku. Gertaines divinites ont 
de: nombreux, emblemes. Les Memoires de la Biligation en Ferse nous ont 
initie a . leur variefe, et' M. de Morgan dans un tableau d’ensemble des divi- 
nites representies sur les vingt kudurrus trouves 'a Suse (M D P, ¥11,151-153) 
avail relevd jusqu’a vingt et un symboles differents du dieu Marrluk. 

L’un des plus 'inferessants de ces monuments, le'hudurru de KazimarullaS 
porte . des figures, auxquelies repondent dix-sept denominations; de die ux. La. 
difficulte consiste ■ a ^tabiir la corre-spon dance exacte. entre ies figures et its 
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denommations, De Morgan, Scheil, Hommei ont discute ce probieme ; Zimmem 
le reprend aiix dernieres pages de ce fascicule de Frank. 

L. Delaporte., 


J. E, Harbison (Miss). — The Religion ©f ancient Greece. — Londres^ 
1905, petit in-8% 66 p. 

Dans ce bref opuscule, Miss Harrison, deja connue par de nombreux el im- 
porlants travaux sur la mythologie et la religion grecque, tente de repondre a 
la question suivante : « Q’y a-t-il dans la religion grecque de specitlquement 
grec*? » Apres une introduction, ou elle montre comment Fetude de ia religion 
grecque a ete renouvelee depuis quelques annees par la methode comparative 
et par d’importantes dkouvertes archeologiques, Miss H. esquisse une histoire 
de revolution de ia mythologie grecque, ou elle distingue comme eiemeiit 
primitix^, un culte fetichiste des pierres, qu’elle attriboe aux Peiasges; cet ele- 
ment prmitif a augmente et modifie par des influences ^trangeres africaines 
et asiatiques ; pendant de longs siecles, ces deux parties coustitutlves de la 
religion la plus ancienne se sont peu a peu fondues i’une dans Fautre; erifin 
du IMord, avec les Hellenes, sont arrivees ia race et la civilisation qiii ont peu a 
peu donn^ k la mythologie grecque 1a forme qu’elleavait a I’epoque historique; 

Apr^s la mythologie, miss H. 6tudie les rites, ceux qui se cdi^braient en 
Fhonneur des divinites de FOlympe, la pri^re la libation, le sacrifice ordinaire, 
et les rites qui se c6l^braieiit en Fhonneur des divinites souterraines, obto- 
niennes, rites dont ie plus caract^ristique 6tait Fholocauste, c’est-a-dire le 
sacrifice dans iequel la victime tout entifere etait abandonnee a la divinite, 
D’apres miss H., ces derniers rites 6taienl en Grece plus anciens que les 
rites olympiens. Un paragraphe special est ensuite consacr6 aux mysteres 
de Demeter et de Dionysos, a leurs rapports avec les croyances a la vie 
future, aux influences cretoises et egyptiennes qui s’y sont exercees, au r6ie 
qu’ont pu jouer dans ieur dSveloppement le mystic] s me orphique et la philoso- 
phie grecque. 

En conclusion, miss H. montre combien est complexe et encore imparfaite 
Fetude de la religion grecque. «Ilfaut, dit-elle, etudier les divinity de FOlympe 
une a une; il faut essayer de d^couvrir quels elements, dans les mythes et le 
culte de Zeus, de Poseidon, d’Athend, sont peiasges, quels dldments sont 
Venus de FOrient, et quels ont apport^s dunord par les Hellenes. Dememe, 
en ce qui concerne ia religion de Forphisme et les mysteres, qu'y a*t-ii en 
eux de primitif, qu’y a-t-ii d’importe? Qu^est-ce qui a ete emprunt4 directe- 
ment a FEgypte? qu’est-ce qui en est venu par la Crete, par ia Phenicie, par 
FAsie Mineure? » Miss H. a raison. L’heure n’est plus ou n’est pas encore aux 
syntheses gentoiisatrices ; ie travail anal yti que seulpeut fournir des fondements 
solides aux constructions de Favenir. 


J. Toutain. 
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H. Thedenat, — L Poinp6i; histoire, vie. privee; 11. PompM, vie publiqiie. 

— Paris, H. Laurens {Collection des miles d'art cmbres). 

Dans la Collection des villes d'art cMebres, qa’ediie H . Laurens, M. i abbe 
H.Thedenatj membre de Tlnstitut, apubliesur Pompei deux volumes d'’une lec- 
ture agreable, d'^une science a la fois attrayante et solide. Dans Tan de ces 
volumes, le savant archeologue raconte Thistoirede la cite, avant la catastrophe 
de i’annee 79, au moment mdme de cette catastrophe et apres elle ; puis ii 
reconstitue Javie privee des habitants de Pomp^ipar une serie de chapitres con- 
sacr^s a faspect general de la ville, a Farchitecture eta ses diverses periodes ; 
a la maison pompdienne dont les diverses parties sont ddcrites en detail depuis 
le vestibule jusqu'au fond du jardin; ala decoration, aux peintures et aox 
sculptures, classdes suivant les dpoques et les styles ; au mobilier, argenterie, 
ustensiles, bijoux; aux villas suburbaines et aux tombeaux. 

Dans ce volume les seules pages qui se rapportent a Fhistoire des religions 
sont celles od M. Thedenat decrit les laraires les mieux conserves, par 
exemple celui de la maison d’Epidius Sabinus, celui de Fairium du banquier 
L. Caecilius Jucundus, celui d’une maison de la IX® region ou ont etd 
trouv^es plusieurs statuettes en bronze d’un joli travail. Ces laraires nMtaient 
pas exclusivement destines au culte des Lares : beaucoup d’autres divinites y 
6taient honorees, que les particuiiers choisissaient suivant ieur godt, leur tem- 
perament, leurs devotions personnelles. 

Dans I’autre volume, qui traite de la vie publique, les edifices rellgieux 
tiennent au contraire une place considerable. Autour du grand forum de 
Pompdi, se dressaient les temples d’Apollon, de Jupiter, des dieux Lares, de 
Fempereur Vespasien; ailieurs, en divers quartiers de la viile, s’^levaient 
les temples de Venus Pompeienne, de la Fortune Auguste, de Zeus MilicMos, 
Le plus interessant des sanctuaires de Pompei, en tout cas le plus anciea 
etait ie temple, dont les ruines ont ete retrouvees sur ie forum triangulaire, 
situd ^Fextremite sud de la ville. Ge temple « emplissait Fhorizon. Pour ceux qui 
descendaient du Nord sur les pentes du Vesuve, il projetait sa masse en avant 
de la viile qui, tout entiere, se pressait derri^re lui. Dans la valiee du Sarno, 
on ie voyait d*en bas profiler sur le ciel bleu les lignes pures et severes de son 
fronton polychrome. De la haute mer soit en venant du large, soli apr^s avoir 
doubld la pointe de Sorrente, les marins le saluaient avec joie, sachani ffu’a 
ses pieds le port les attendait. » Ge temple, qui remontait suivant touie appa* 
Fence au vi® sMe av. J-€., dtait orn6 de^ chapiteaux doriques analogues a ceux 
de Selinunte. On ne suit pas avee certitude A quelle divinild de temple etait 
consacre : ii est probable que c’dtait Minerve. 

M, Thedenat decrit chacun de ces temples avec exactEude, sans laisser 
paraitre ie moins du monde Ferudition tres dtendue et trds precise qu'ii y a 
ddpensde. Get ensemble nous, permet de nous . reprdsenter sans peine, sans 
fatigue, ce qu’dtait , la vie rellgieuse' publique^ dans une did ilaMeii.iQe , de 
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moyenae importance, vers le milieu dut»r si^cle ap. J.-C. L’importance m§me 
du temple dlsis, la valeur des tresors et des objets qu’il renfermait, im^me 
les teiitatives malheureuses que flrent les pr^tres de la deesse pour sauver les 
vases sacrds et les ustensiles precieux conlies a leor garde : tout cela reflete la 
faveur d^nt jouissait le culte isiaque a Pompei. 

Les antiquites religieuses tiennent, dans les deux volumes de M. Tb^denat, 
la place que tenait la religion dans la vie privee et dans la vie publique de 
Pompei. Laraires et temples nous donnent une id§e de ce qu’^taient dans cette 
vllle le culte prive et les ceremonies publiques. La simpiicite, la c!artf§, FM6- 
gance sobre du style de M. Thedenat ajoutent encore a FagremeDl que nous 
avons trouve dans la lecture de ces chapitres. 

J. Toutalv. 


S. Eitrem. — Der IbLomerisoLe Hymnus an Hermes. •— Tirage a part. 

Kristiania, s. d. 

M. E. par une analyse patiente et minutieuse chercbe a deterroiner les 
caracteres d^Hermes et d’Apollon dans Fhymne connu. II a eu Fheureuse idile 
de rapprocher de chaque vers du poeme les textes qui peuvent i’6ciairer. II y 
a dans cet opuscule des remarques interessantes sur le r51e jOu§ par Hermes 
dans F^pisode du vol des boeufs d’ Apollon. Gr^ce a quelques citations ing6- 
nieuses Fauteur nous mont re comment le culte et les rites ont contribu§ a la 
formation du mytbe. II faut cependant regretter que les emprunts k F^pigra- 
phie ne soient pas plus nombreux. Par exemple, il ebt el6 bon de citer les 
inscriptions r^cemment d4couvertes dans lesquelles Apollon apparait comme le 
dieu du caducee qu’il cedera a Hermes dans Fhymne homerique. 

E. Poisson. 


N. P. Vlachos, — Some aspects of the religion of Sophocles. —Tirage 
a part des Publications of the Temple College. Philadelphia, s. d. 

Dans son article M. F. d^veloppe une id^e Juste qui, d’ailleurs, a deji etis 
exprimee plusieurs fois par les historiens de la litterature. De tons les poltes 
de son temps Sophocle est demeurele plus attache aux traditions religieuses ; ii 
ne cherche pas, comme Euripide, a attenuer ce que les vieux mythes ont de 
rude et parfois de sauvage. Aussi il serait possible de retrouver ciiez lui des 
traces de la religion primitive des Grecs. M. F. s’est contente de tracer le plan 
d’une etude qui pourrait 6tre faite et il a jet§ qk et la quelques Jalons. Mais 
Fauteur ne va-t-il pas on peu loin iorsqu’il croit retrouver Fidee du labou dans 
le mythe d’CEdipe ? 


1;., Poisson*. 
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G. Blsgher. — ■ De extispicio capita tria. Aceedit de Babyloaiomoi 
extispicio G. Bezold suppl, Religionsgeschichtliche Versucheund Vorarbeitea 
n B. 4 h. Gissae, 1905. 

Les Religionsgeschichtliche Versucbe und Vorarbeiten continuent leur oeuvrd 
par la pablication de la monographie de M. B, Le sujet deja touche dans Fou- 
yrage de Bouch6-Leclercq a ete remis a Fordre du jour par divers travaux r^cents 
sur la divination babylonienne. M. B, a rasserable tous les textes et les monu- 
ments figures — d'ailleurs peu nombreux — relatifs a Fextispicine cbez ies 
Grecs et chez les Romains et, ce n’est qu’apres ce travail preparatoire qu’il a 
commence son etude. L’auteur combat Fidee repandue que ies Grecs et ies 
Romains ont emprunte Fextispicine a une source commune qui serait FOrient. 
Remarquant que les rites divinatoires sont differents chez ces deux peoples, il 
en conclut au developpement parallele de superstitions qui se retrouvent dans 
tous les pays — il le montre dans les dernieres pages, Apres avoir rappele brie- 
vementles opinions des ecrivains anciens sur la matiere', M. B.dans une dernlere 
partie, qui est la plus interessante, indique en quelles circonstances on empioyail 
ce mode de divination. li explique en suite comment le foie de la victime devin*} 
un instrument de revelation grdce a i’operation de la priere. Enfin il examine 
Ies differentes phases du sacrifice divinatoire chez Ies Romains ou i’extispicine 
est mieux connue. L’ouvrage se termine par une note substantielle de Bezold 
sur Fexamen du foie chez les Babyloniens. M. B, a traite le sujet avec tani de 
soin qu^ii reste peu chose a direapr^s iui. Sa monographie sera utilement con- 
sultee par tous ceux qu’int^resse Fetude des superstitions. 

E. Poisson. 


Aiisgewablte Misclinateaotate in deutscher tJebersetzung, heraus- 
gegeben von Paul Fiebig, — Tubingen. Mohr. — N® 3. Beracholk, von 
Paul Fiebig, in-8® de vii et 43 p. Prix ; 1 m. 20. — No 4. Abodak zarah,^ 
von Paul Kruger, in-So de v et 28 p. ; prix : 0 m. 90, 

M. Paul Fiebig, professeur au gymnase de Gotha, deja avantageusement 
connu par divers travaux sur ies rapports entre Fancienne litt^rature juive 
et la premiere litterature chretienne, notamment par i'ouvrage surles anciennes 
paraboles Juives et les paraboies de Jesus dont notre collaborateur M. Ad. 
Lods a signaie la valeur dans la pr^cedente livraisoQ (p. 232 a 235) ei par une 
etude sur la signification de Fexpression « Fils de Fhomme », a entrepris avec 
ie concours de divers hebraisantfi! la publication, en traduction alieinande, d’uae 
serie de traites de la Mischna. Le but poursuivi par Fauteur, de son aveu 
m^me, est de contribuer ainsi a rendre plus intelligible a nos esprits occiden- 
taux, la veritable nature d’une partie des ecrits’ da Nouveau, Testament, ■ , 

Des, deux fascictties. que nous ■avons sous les ^ yeux,' ie premier (no 3 de la 
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collection) contient ia traduction du traite des Bermhoth, c'est-a-dire des for- 
muies de benediction a prononcer dans les differentes circonstances de la ?iej 
Botarament lors de la recitation quotidienne du Schema et aux repas. Nous avons 
one traduction fran^aise complete de ce traite, tel qu’il est dans ie Talmud de 
Jerusalem et le Talmud de Babylone, par Moise Schwab (Paris, Malsonneuve, 
1871). — M. Fiebig ne donne que ie texte de la Mischna proprement dite. En 
appendiceil public en traduction allemande le Schema, les dix-huit benMictionSj 
les benedictions Jointes au Schema, et en quelques pages de conelusion il 
montre de quelle utiiite peut etre la connaissance de ces pratiques de la pietd 
juive pour rinteiligence des scenes de la vie de Jesus. 

Le n® 4 de la collection est la traduction du traite de ia Mischna intiluie 
Abodah zarak, c’est-a-dire ITdolatrie. II se rapporte a Fun des cotes de la pidte 
juive ou Fintransigeance etait ie plus accentuee. Comme exemple de Finieret 
que presente pour Fexeg5te du Nouveau Testament la connctissance de cette 
casuistique rabbinique, je rappellerai simplement son application au ceiebre 
passage de FEvangile de Matthieu, ou Jesus donne a Pierre le pouvoir de lier 
et de delier (xvi, 19). II ne s’agit nullement ici du pardon des pecli^s, mais du 
pouvoir dhnterdire certaines pratiques ou de les autoriser. 

Ces petites publications n’apprennent rien de nouveau aux gens du metier* 
Mais elles mettent a ia disposition des exegMes et des historiens des texles 
utiles, en un format commode et a bon marche, Il faut done en recommander 
Facquisition a tons eeux qui Mudient Fhistoire des origines du Ghristianisme. 

Les autres traites de la collection sont : Joma, Pirke aboth, Schabbath, 
Pesachim, Sanhedrin, Nedarim et Megillah. 

Jean Reville. 


W. ■ Staerk, — Neutestamentliciie ZeitgesoMclite, — 2 voL de la col- 
lection Gdschen, 1907, in-lS de 192 et 168 p, — Prix de chaque volume : 
0 m. 80. 

Par ce temps de vulgarisation de Fhistoire religieuse, generate ou speciale- 
ment chretienne, en une serie de collections d'une reelle valeur, les editeurs 
de la collection Goschen, deja etablie de longue date,ne pouvaient se dispenser 
de faire une nouveile part a cet ordre d’etudes. De ia une sdrie de petits 
volumes surFHistoire des religions engenfelpar M. Achelis, sur les Religions 
de FInde par M. Hardy, sur celles de la Greee et de Rome par Steuding, 
sur FHistoire d’Israei par M. Benzinger, le Nouveau Testament par M. Carl 
Clemen. M. W. Staerk, privat docent k PUniversite de lena, vient d’y 
ajouter deux volumes sur ce que les Allemands appellent d’lm nom ires com- 
mode Neutestamentliche Zeitgesekiehte^ a* esl-k- dive Fhistoire de l*epoque et du 
milieu ou s’est pr6pare et forme le Nouveau Testament. 

M. S. — et nous ne Fen bltoerons pas — prend son point de depart ires haul 
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dans le passe, au temps d’Aiexandre-le-Grand. Dans le premier volome ii 6tiidie 
le sous-sol Mstorique du Ghristianisme primitif et la civilisation d'on ii procMe 
{Ber historisQhe und kulturgeschichtliche Hintergrund des Urchristentum$). Fd.s- 
sant rapidement sur Tepoque grecque il s’arr^te davantage ala periode des 
Herodes, caracterise avec plus de details le gouvernement provincial des 
Ro mains, — c^est icii’une des parties les plus utiles de son oeuvre, parce qu’elle 
est moins generalement etudiee dans ce genre d^ouvrages. 11 d6crit ie systeme 
des monnaies, des poids et mesures, puis s’attache a depeindre la situation 
religieuse dans Fempire greco-romain. lime semble qu’ici Fauteur a trace plutdt 
Fimage de la renovation religieuse qui s’elabore a la dn du et au ii® siecle 
pour s’epanouir au lu®, qu’il n’a depeint la situation religieuse et morale au 
moment ou naquit le christianisme. Sous la forme tres condens6e de ces petits 
volumes il est difficile assurtoent de faire de nombreuses distinctions de lieux 
et de temps, mais il est bon cependant de faire ressortir revolution chronolo- 
gique de la vie spiritueiie et de n’en pas faire un seui bloc d' Auguste a Marc 
Aureie. 

Apres la religion la iangue. Un bon paragraphe de vulgarisation est consa- 
ere au grec vulgaire de cette epoque, a son r6le dans la propagation du 
Judai'sme et du Christianisme primitif, a Foriginalite de la Iangue de Fapdtre 
Paul et a la caract^ristique litteraire des autres Merits du Nouveau Testament. 
G’est seulement dans le paragraphe suivant que M. Staerk passe k la Diaspora 
juive. Ici encore je crains que ie lecteur non familiarise avec toute cette Mstoire, 
ait quelque peine a se faire une idee exacte des choses, a cause de la trop 
grande indifference de Fauteur a Fugard de la disposition chronologique de ses 
materiaux. 

Aprds cette premiere partie d’ordre general Fauteur aborde i’hlstoire politique 
du Judaisme sous les Herodes et sous le gouvernement des procurateurs 
romains; ii decrit la guerre juive de 66 a 73 et consacre queiques pages au 
Judaisme depuis la destruction de Jerusalem jusqu^a la revoite de Bar Coehba. 
Deux appendices finissent ie premier volume, Fun chronologique parlant de 
Fan 343 avant J.-C. pour aboutir a 161 apres J.-G. (fin du regne d^Antoninle 
Pieux), contenant un tableau tres utile des regnes des Seleucides et des Plo- 
i^mees et un catalogue des souverains sacrificateurs Juifs; — le second geogra- 
phique, §ga!ement fort commode, resumant les donates principaies sur ies 
localites importantes figurant dans cette Mstoire. Par oubli sans doute Alexan- 
drie me s’y trouve' pas. , ; . 

Le second volume est tout entier consacre a Fhistoire religieuse du Judaisme 
a Fepoque do Nouveau Testament. On remarquera dans' ce volume surtout ie 
premier paragraphe intitule : Le Judaisme eommo' religion syncretiste. L'auieur 
a choisi ce terme, que je trouve peu heureux, parce qu’il lui parait que le 
JudalSQie a loujours';^ un' caractere syncretiste , el ■qu’avant de s'adapler a 
riiellenisoie dans la'DiaSpoFa ii s'est assimiie toute unereiigion orieiitale baby^ 
ionienne et perse,: une" « ' grande religion ,n6o-orientaie:de caractere gnostico-mys- 
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tique» bref une doctrine secrete astrologique »(p. 121), Encore un auteor atteint de 
la contagion panbabylonienne, qui seyit actuellemeiit en Allemagiie avec furenr! 

Assurement depuis ie vn® siecle, c’est-a-dire aptes rexil, i! y a une action 
incontestable de k civilisation babylonienne et ensuite du masd^isme plus on 
moins babylonise sur ie Judaisme.Mais il ne fact pas exagerer, Des influences 
babylonieunes et cananeennes il y en a eu bien auparavant en Israel. 11 ne fant 
pas, c’est entendu, se representer la religion dlsrael ni le Judalsme comme 
des religions fermees a toute influence etrangere, ainsi qu’on Fa fait Irop sou- 
vent autrefois. Mais ii ne faut pas meconnaltre, dkulre pari, ifue Fepoque de 
Texil et de ia restauration est aussi celle d’une puissante tendance k la reaction 
contre les influences etrang^res, d’une intransigeance nationale et cultuelle 
comme il n’y en a jamais eu de pareille. Parier duJudalsme a cetie epoque 
comme d’une religion syncretiste, c’est en meconnafire la veritable nature et 
donner le pas, dans la caracteristique historique, aikccessoire sur ie principaL 

Meme aux approches de Fere chretienne il est faux de parier du Judaisme 
hellenique comme d’une religion syncretiste. Gertes le Judaisme alexanclrin 
s’est assimile une quantity de doctrines empruntees a la philosophie grecque* 
a tel point que c’est a beaucoup d'egards une religion nouveile. Mais ii iFesI 
pas pour cela une religion syncretiste. Les Juifs aiexandrins de F^cole de 
Philon conservent en principe Fintransigeance du Judaisme. Bien loin de pro- 
fesser qu’il y a de bonnes choses dans toules les religions el que de la com- 
bmaison de ces bons elements communs ^ toutes les religions il fautconstituer 
une religion superieure, qni les embrasse toutes et les reconcilie, •— ce qui est 
le propre du syncr6tisme ~ ils croient fermement que toute ia verite est dans 
la revelation juive, que cette philosophie religieuse enseigoee par eux est tout 
entiere dans les livres de Moise, que les Grecs se soot homes a emprunter a 
Moise quelques-unes des verites dont il a requ ia revelation ou qu’iis en oni 
recueilli les echos. Ils retrouvent toute la philosophie dans leurs livres sacr6s^ 
mais ne songent pas un instant a reconnaitre la valeur propre de la sagesse 
grecque el encore bien moins a identifier FEternei avec Zeus ou avec Osiris. 

Voila ce que M. Staerk meconnait quand il parie du Judaisme syncretiste et 
ainsi il le denature. Ici encore le lecteur Men informe redressera Ferreur de 
Fexpression a ia lumiere meme de i’expose que fait i’auteur de ce Judaisme 
alexandrin. Mais les livres de la collection Gdschen sont des ceuvres de vulga- 
risation, destinees Justement aux lecteurs peu ou pas inform^s, C’est pourquoi 
de semblables erreurs de qualification sont regrettables. 

Ledeuxieme volume se terminepar de bonnes notices litteraires sur les (k,rits 
juifs et Chretiens de cette dpoque, comprenant notamment un catalogue fort 
dse des oeuvres de Philon, et, comme deja le premier, par une bifaliographie 
presque exclusivement aliemande quipourra rendre service au public. 

Il n est que juste d ajouter a cette notice qu’ii y a un reel merite a avoir 
condense une si grande quantite de fails et une hisloire aussi complexe en un 
resume aussi con cis, sans s4cheresse, sans toraber dans le genre des sommaires, 
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eii sachant presque partout degager les choses vraiment importaates et en do- 
minant constamment Fensemble du sujet. li y a dans ces deux petits volumes 
un reel talent de composition. 

Jean Reville. 


W. Staerk. — Die Entsteliiiiig des Alten TestameBtes. — Leipzig, 
Goschen, 170 pages, 80 pf. 

En plus des deux volumes dont il vient d’etre parle, M. Staerk a public aussi 
dans la collection Goschen une Introduction a I’Ancien Testament. II a r^ussi, 
avec une brievete vraiment admirable, et en une langue accessible a tout 
bom me cuitive, a exposer toutes les principales questions que souleve la 
composition de FA. T. Apres avoir lu ce petit livre, on sait avec precision ce 
que ia critique actuelle a pu decouvrir sur Fhistoire et les origines de cette 
bibiiotheque religieuse que la synagogue juive a leguee a FEgiise chr^tienne. 
L ’auteur a suivi, pour son expose, Fordre du canon hebreu, et nous ne sau- 
rions trop Fapprouver en cela; il a marque, dans I’interieur de chaque recuei^ 
le processus de lente elaboration qui nous vaut aujourd'hui les livres de la 
Loi ou ceux des Prophetes. La t^che pour ces derniers etait particulierement 
delicate ; une analyse tres minutieuse et tres approfondie s’est exercee, en ces 
dernieres annees, sur chacun de ces vieux Merits, pour distinguer dans leur 
forme actuelle Fheritage veritablement primitif etce que le Judaime y aapporte* 
M. Staerk est entre resolument sur la vole de ce triage, partout ou la chose lui 
a paru possible; il a assigne une grande partie des livres qui portent les noms 
d’Esaie, de J6remie, ou de tel autre des ecrivains ante-exiliques a une p^riode 
beaucoup plus recente ; en cela il n’a fait que suivre tres fidelement le courant 
le plus avance de la critique aliemande actuelle, et en exposer hdeiement les 
resuitats. 11 a de m^me assigne au recueil des Psaumes dans son ensemble une 
date tres posterieure, admettant sans hesitation qu’un bon nombre des Psaumes 
sont de la periode maccabeenne. Il est certain que les conclusions auxqueiles il 
s’arrete sont le « dernier mot » de critiques eminents, certain aussi que ces 
hypotheses sont encore sujettes a ‘de nombreuses revisions, sur des points 
peut-etre importants. Les editions subsequentes, que nous souhaitons de tout 
coeur a ce remarquable petit livre, pourront, sur les points ou ia chose sera 
devenue necessaire, modifier telle affirmation du present ouvrage. Mais tel 
qu’ii est, il rendra de grands services ; en ce temps ou les questions bibliques 
sortent des sailes de cours et des seminaires, nous ne saurions trop recoin- 
mander un guide aussi bien inform^ et impartial quetM. Staerk, a quiconque 
veut rapidement se mettre au courant de F^tat actuei de la critique aiiemane’e 
de FA. T.: ■■■,, ' 

; Gh, MERGlEa., , . . 
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Oskar' Boltzmann. — Gliristo. •— Leipzig, Quelle nud Meyer, 1907 (a® 3 rie 
la collection Wissemchaft und Bildung), i vo\, lo-8 cle 148 pages. ■ 

Get outrage de vulgarisation est divise en neuf chapitres qui traiteiit succes- 
sivement les sujets suivants : le Christianisme dans rhistoire, le people et la 
patrie de Jesus, les sources de ia vie de Jesus, ia credibiiite des trois premiers 
Evangiles, Fhistoire de Jesus, FEvangiie de Jesus, ie Sauveur, les fails de foi 
de la vie de Jesus, ie R^dempieur — Rdconciliateur — Messie. En appendice, 
une bibliograpMe restreinte du sujet, 

Le « Ghristus » du professeur 0. Boltzmann est ecrit clairement et se lltavec 
int^r^t. G’est plus une cBUvre d’Mification que de science. 

La question des Evangiles y est sufSsamment exposee et Tauteur monire 
bien que le quatrieme fivangiie ne peut pas dire mis surle meme rang, au point 
de vue historique, que les Synoptiques. 

y auteur admet com me un fait prouve par de nombreux et evidenis temoi- 
gnages, ceux des recits evang^liques et de Paul, la resurrection de Jdsus. 

E. Montet, 


Aug. Audollent. — Defixionum tabella© quotqnot inaotaertiat tarn 
in Graecis Orientis quam in totins Occidentis partibns praeter 
Atticas in Oorpore Inscriptionnm Atticarum editas. — Paris, 
A. Fontemoing, 1904, CXXVni, 568 p, in-S®. 

Cette these iatine de M. Audoiient peut, a certains egards, servir de modele. 
Eile est a ia fois un memoire savant, solide, complet sur le sujet choisi et un 
recueilde documents d'une impecccable precision. Si i’on fait abstraction d'un 
Index bibliographique detailie et d’une Preface, dans laquelie Fauteur expose 
comment il a con^u et realise pratiquement son oeuvre, Fouvrage se compose de 
trois parties essentielles : Une etude d’ensemble en cinq cbapilres sur ie rite 
plus magique que religieux de la Befixio ; 2^ Le Corpus des Tabellm defixio- 
num; 3° Des tables tres nornbreuses, qui facilitent Fusage du recueil 
L Apres avoir rappele qu’en dehors d%s Tahellae publides par Wuensch 
dans ie Corpus Inscriptionum AUicarum, les autres documents du m^me genre 
6taient encore dispers6s etque ie principal objet de son livre dtait precisement 
de reunir ces disjecta membra, M. Audoiient s'efforce de d^fioir avec precision 
le sens du mot defixio. La defixio ne doit ^tre confondue ni avec Feajsecrutio en 
general ni m^me avec la devotiOf dont elle se rapproche sans doute a certains 
Egards, mais dont elie se distingue nettement par plusieurs caracteres. La 
defixio^ qui s’exerce toujours centre autrui, est un proc6dd cher aux esprits 
has, vindicatifs et i§.ches * quand on veut y recourir, il faut s'adresser aux 
magicienset aux sorci^res, Elle est d’origine grecque. Les’defixiones aujourd’hui 
connaes sent en tres grande majoritd gravees sur des lames de plomb; 
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on y iit le nom de celui ou de ceux contre lesquels Facte magique 
est dirige ; les formules imposees par le rituel, formuies d’autant plus effi-* 
caces, semble»t-il, qu’elles cootenaient un plus grand nombre de temes 
et exprimaient avec plus de details les desirs mediants d\i defigens; les 
noms exacts et precis des dieux ou des demons invoques, quelquefois de cer- 
tains defunts; des mots etranges, connus sous le nom d’E^sata ypa^piaTa ou de 
papgapa ovofxaxa; on y voit aussi toutes sortes de signes et de lettres cabalis- 
tiqiies, en meme temps que Timage plus ou moins grossiere de la victime desi- 
gnee a lacoleredes dieux. Les tabellae defixionum different entre elles suivant 
les regions dont dies proviennent : les unes sont relatives a des proces, 
d’autres a des vols; celles-ci sont dirigees centre des amants ou des amantes, 
celles-la centre des cochers do cirque. Les divinites, auxquelles le defigens 
confie le soin de sa vengeance ou de sa haine, sont tantbt des dieux et des 
deesses du pantheon greco-romain, surtout des dieux chthoniens et des dresses 
infernales, Pluto, Dis Pater, Mercurius, Terra Mater, Geres, Proserpina; 
tantdt des dieux orientaux, Osiris, Typhon-Seth ; tantdt des genies locaux, 
Nodens en Bretagne, A tacin a en Lusitanie, Dibona, Imona en Gaule. La plu- 
part des tabellae paraissent avoir et6 redigees en grec ; elles ont et6 en general 
trouvees dans les tombeaux ; quelques-unes pourtant proviennent de mines de 
temples; quelques-unes aussi ont ete recueillies dans des sources ou des puits. 

IL M, Audollent, dans son Corpus des tabellae defixionum^ a suivi i’ordre 
geographique, depuis TAsie Mineure et la Syriejusqu’aux provinces africaines, 
par la Grece, les regions danubiennes, la Germanie, la Bretagne, la Gaule, 
FEspagne et ITtalie. Les groupes les plus importants sont ceux de Cnide en 
Carie, de Curium dans File de Ghypre, de Grucinacum en Germanie, du pays 
des Bebryces en Narbonaise, de Rome et de Puteoli en Italie, de Carthage et 
d’Hadrumete dans FAfrique Proconsulaire. Le texte de chaque document est 
precede d’une bibliographie compile et precise, suivi d’une indication gen6rale 
sur le sens de la tahella et de notes epigraphiques detailiees. II y a la un 
ensemble de tabellae^ publiees avec un soin et une methode qui font grand 
honneur 4 la science frangaise, 

ni. Les tables, par lesquelles le volume se termine, seront precieuses pour 
qui voudra utiliser ce Corpus. Au nombre de 12, elles portent : io sur les noms, 
surnoms, sobriquets des personnes ; 2® sur le nombre, le 'sexe, la condition, les 
fonctions des defigentes et des defixi; 3® sur les noms des cfaevaux defixi ; 4® sur 
les noms et les epithetes des dieux etdes demons invoques; 5® sur les especes 
et les causes defixiones ; 6^ sur les formules ; 7® sur les Epkesia grammata ; 
So sur les particularites grammaticales, paleographiques, epigraphiques 
9o sur les vocables inedits ; 10® sur les indications topographiques ; 11® sur les 
indications chronologiques ; 12® sur tous les autres details dignes d’etre notes. 

Ge qui donne a cet ouvrage de M. Audollent toute sa valeur, e’est la rigueur 
scientifique avec laqueile ii a ete conqu, compose, execute. Tout ee qui devait 
etre dit sur \e^ defixiones les tabellae defixionum ; tout ce qui peut permettre 
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aux, lecteurs de tirer profit des documents publies, est ici r§iiii!,. G*est la une 
(Buvre des plus m^ritoires et des plus distingu^es. 

J. TO'UTAIS* 


P. Monceaux;— Histoire litt^raire d© I’Afrlqa© clirellaaii©, tome III : 

Le IF® siSckj d*Arnobe d Victorin. — Paris, E. Leroux, 1905, 559 p. in-8®. 

Dans ies deux premiers volumes de i’cEuvre considerable qu*il a entreprise et 
qu’il poursuit avec une science consommee, M. P. Monceaiix a expose i’his- 
toire de i’Afrique chretienne depuis les origines jusqu'a la fin du in® siecle. 
Deux figures se tiennent au premier plan de cette histoire : Tertuliieo et saint 
Gyprien. Nous avons dit ici-m^me (t. XLVI, p. 409 a 412) toute la valeur de 
ces deux volumes, avec quelle methode Mstorique et quei talent Iiilth*aire ils 
avaient ete composes. Letroisleme volume, paru en i905, ne ie cede en rieri a 
ses deux aines. li traite de la periode comprise entre la fin du iii® siecle et les 
debuts de saint Augustin. li comprend trois parties distincies : io l/EgUse 
d'Afrique au IF® siecle ; documents historiques et inartyrologiques ; 2^ ipo/o- 
gistes et pokmistes : etude litteraire d’Arnobe, de Lactaoce, de Z^non, de Vic- 
torin ,* 3® Les debuts de la poesie chretienne en Afrique : poisie a teiidances 
populaires et poesie de forme ciassique. Le volume se termine par on appendice 
qui renferme deux listes int^ressantes : la lisle des Martyrs etreliques men^ 
tionnes par les documents epigraphiques africainSj — la liste des Martyrs et 
GonfesseuTs africains mentionnes par les auteurs, les Actes des martyrs, le 
calendrier de Carthage et les Martyrologes. 

M. P. Monceaux s’efforce ainsi de replacer Thistoire litieraire clu chrislia- 
nisme africain dans i’histoire generale de TEglise d'Afrique; il Ty insere, il i’y 
encadre. La connalssance approfondie qu’ii a acquise de i’epigraphle chretienne, 
des Actes des Gonciles et de tons ies documents martyrologiques africains se 
manifeste plus encore dans ce troisieme volume que dans les deux premiers, 
Une critique avisee, pdnetrante et sfire ; une exposition toujours nette et 
vivante ; une observation attentive a laquelle rien n’echappe de ce qui peot inte- 
resser rhistoire de I’Afrique chretienne ; une intelligence tres fine des liommes 
et des choses ; une impartiaiitd m^ritoire a Pegard des apologistes et des pole- 
mistes chrdtiens; un goClt litteraire et une competence phiioiogique incontesta- 
bles : telles sont ies hautes qualit^s qui nous frappent dansce volume nouveau. 
Nous attendons avec d’autant plus dfimpatience ceux que M. P. Monceaux 
doit consacrer au Donatisme, puis a saint Augustin. 


J. Tootain. 
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H. Regkendorf. — Molsamisied iind die Semen. — Leipzig, Quelle und 

Meyer, 1907, 1 vol. in-8, de 134 p., n® 2 de la collection Wissenschaft und 

Biidung, 

L’ouvrage est divise en cinq chapitres. Le premier traite de I’activite de 
Mahomet josqu’a rH6gire, Dans le second, Fauteur raconte les guerres de 
Mahomet, et todie I’influence de la guerre sur la dogmatique du r^forma- 
teur. Le chapitre trois est consacre aux compagnons du prophMe, disciples, 
Spouses, etc.; Tauteur y examine en particulier les motifs de conversion. 
Dans le quatrieme, i'auteur expose la politique, le gouvernement et Tadmi- 
nistration de Mahomet ; il y raconte la mort du prophete. Le dernier chapitre 
est une vue d’ensemble sur I’Islam apres Mahomet. Suit en appendice une 
bibliographie judicieuse. 

L’ouvrage est interessant, mais tres partial et compose dans un esprit peu 
sympathique a Plslam et a Mahomet. Le prophete est un fanatique (p. 23), 
cruel dans la guerre (p. 45), rendant le mal pour le mal {p. 47) ; agissant 
autrement qu’il enseigne (p. 47); c’esr un opportuniste, un fin politique 
(p. 68 s.), peureligieux au fond (p. 89). Le plus grand eloge qu’on puisse faire 
de lui, c’est de dire qu’il fut un self made man (p. 87). Lorsque Mahomet parle 
du paradis, il pense toujours aux femmes qui en feront Tornement (p. 67). 
Quant a ses disciples, ce sont, pour la plupart, des motifs interesses qui les 
ont pouss^s a se convertir (p. 56), etc. L’auteur insists beaucoup sur le rdle 
de la guerre dans la carriere de Mahomet ; c’est la guerre qui a fait de 
Mahomet le fondateur de i’lslam (p. 53). 

Ge parti pris de rabaisser Mahomet et sa religion et de tout expliquer, dans 
i’lslam, par des causes secondaires et des mobiles inferieurs, d^pare le travail, 
bien ordonne d’ailleurs et doeumente de Tauteur. 

Quand on etudie Mahomet, il oe fautpas oublier que c’est le seal fondateur 
de grande religion que nous connaissions, historiquement parlant, d’une 
maniere intime ; il ne faut point abuser de cet avantage, et perdre de vue les 
causes gen^raies en grossissant demesurement les details. 

E. Montet. 


G, Latreille. — losepli d© Maistre et la Papant^. — Paris, Hachette,' 
1906, i vol. 18°, portr. 

« Dans tout le monde catholique il ne restait au pape que de Maistre » * 
ecrivait, non sans queique exag^ration, Mazzini vers 1832 ; FEurope sembiait 
irr^vocablement acquise aux idees de iiberte civile et politique et d’indepen- 
dance nationale quand Fancien ambassadeur de Sardaigne A S.-Petersbourg 
entreprit de faire retrograder les idees revolutionnaires, d’an6antir m^me ie 
galiicanisme de Louis XIV et de Bossuet pour procJamer devant ses partisans 
ravis et les lib^raux irrites ou stup6faits la suprematie de la papaut6 dans tons 
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ies domaines et Fabsoiue subordination de la pens4e iodifldoelie, de Fauiorii^ 
■. des Etats devant les dtoets du Vatican. Geia semblait one gageare et cepen- 
dant aujourd’imi les a extravagances » de Joseph de Maistre sorii la doctrine 
officieile, immuabie de FEglise. Les encycliques des derniers papes iFoiit fait 
que tirer ies consequences des doctrines du formuiees d^s 1819, On 

comprend qu’en presence des resuitats obtenus par le fougueux dcrivain, la 
tentation suit plus grande aujourd’hai que jamais, de reprendre Fetude dece livre 
ceiebre, plus celebre qu’ii n^esi iu, par ceux-la memes qui professentpour i’aiiieur 
i’admiration la plus vive. M. Latreille avaitdes raisons par lieu lieres, et excel* 
lentes pour entreprendre, une fois depius, Fexamen des theories de Joseph de 
Maistre sur la papaute ; il a obtenu communication d’un manuscrit du Fape^ 
fort different du texte vulgaire, et surtout de la correspondance (Schangee, au 
cours de Fimpression du livre, entre Fauteur et Fimprimeur lyonnais, Guy- 
Marie de Place ; ce dernier y proposait a de Maistre de nombreuses correc- 
tions, au sujet desquelles s’4tablit on echange de notes et d’observatioas, qui 
ont permis a Fauteur de renouveier en partie un sujet si souvent deja traits 
par ies esprits Ies plus divers et ies plus oppos<5s. 

On ne lira pas le iivre de M. Latreille, fort bien 6crit d'ailieurs, avee mi 
plaisir sans melange ; ii est plein de sympathie pour son auteur — ce dont on 
ne saurait iui vouloir — mais les sympathies pour Fhomme semblent amener 
un acquiescement trop facile aux theories de de Maistre, ou du moins de bleu 
molles protestations contre ses sophismes les plus audacieux etses affirmations 
les plus temeraires. J'avoue que cette indulgente impassibilite me fait un peu 
defaut et que je m’impatiente par moments de ces affirmations tranchantes 
d’une science assez courte, en definitive, malgre ies apparences. Assurement 
J. de Maistre a beaucoup lu, feuillete beaucoup de bouquins, mais ii n'a vouiu 
se souvenir que de ce qui rentrait dans ie cadre de sa pensee. Sans doute on 
doit respecter ses convictions en tant que subjectivemeni sinceres# mais on ne 
peut s’emp^cher pourtant de constater combien eiies sent choquantes pour 
ceux qui croienta la puissance, a la grandeur de Fespril humain et combien 
eiies etouffent toute possibilite de progres dans la vie des peuples. Je suls 
tout pr^t a admirer Fhomme, a certains moments de sa vie, quand il se roidit 
dans le maiheur, de toutes les forces de sa volonte, contre la r^alite des clioses, 
mais Je ne saurais aimer egalement Fecrivain fanatique, qui impatientera ton- 
jours et agacerapar ses sophismes le iecteur, s'ii ne Fa pas dompte du premier 
coup par [’assurance de ses affirmations et captive par la spiendeur de son 
style. Aussi Men me semble-t-ii que M. Latreille s’exag^re quelque peu Fin- 
fiuence de son heros sur les hommes du present. Ii a certainement exerce sur 
ses contemporains croyants et sur leurs descendants une influence 6norme ; 
mais le catholicisme, dans son ensemble, a-t-il gagne ou perdu davantage en 
suivant la voie quii tra^ait, il y a pres d’un si^cie, k la papaute ? En 1819, 
M, de Maistre ecrivait a un ami ; Le souverain pontife et le sacerdoce franqais 
s embrasseroni et dans cet embrassement sacre iis etoufferont les maximes 
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gallicanes/ » C'est fait, et sur ce point le prophete a eu raison; mais il conti- 
noe : « Aiors le clerge fran§ais commencera une nouvelle ere et reconstruira la 
France, et la France pr^chera la religion a TEurope, et jamais on n’aura rien 
vu d’egal a cette propaganda ». Ici le prophete mesembleen defaut; on ne voit 
pas le clerge actuel reGonstruisant une France ultramontaine ; on a quelque 
peine surtout a se representer cette nouvelle France ultramontaine couvrir de 
ses missions TEurope de demain et la diriger a son gre. 


Rod. Reuss. 



CHRONIQUE 


PRANCE 

Enseignament de TMstoire religleiise k Paris. — Siii?anl Fliabitude 
de ia Revue nous signaloos ici les Cours et Conferences quiy dans ies Ecoles ou 
Facuit^s de Paris, se rapportent a nos etudes : 

I. A rEcole des Hautes~E tildes, Seetion des sciences reJigieuses. 

Religions des peuples non civUUes. — M. Maim : Sy slimes religieox afri* 
cams : explication de documents. — Relations entre les clans et la religion 
chez les Indiens des Pueblos du Nouveau- Mexique, 

■ Religions de rmicien Mexique. — -M. G, Raynaud : Hisioire civile et reli- 
gieuse du Mexique et de FAm^rique centrale. — Gosmogonie dii Mexic|iie et 
de FAmerique centrale. 

Religions de Unde. — M. A. Foueher : Lecture et commentaire de la Bhaga^ 
vad-Gitd. — Precis de grammaire pMie et explication de iextes faciles. 

Religions de I'JEgyple, ^ M. Arne lineau : Explication du Livre des Morts. — 
Explication des oeuvres de Scbenoudi. 

Religion msyro-habylonienne. — M. C. Fossey : Explications d’hymnes 
bilingues et de textes relatifs a la divination. 

Religions d'EsraU et des Semites occldentaux. ~ M. Maurice V ernes : I/An- 
clen Testament dans ie Nouveau, I, les evangiies synoptiques. — Explication 
du livre de Daniel. 

Judaisms talmudique et raWmique. — M. Israel Livi : Les recits bibliques 
dans ie Midrasch. — Explication de cliapitres choisis du Talmud, 

Islamisme et religions de VArabie. — M. Bartmig Berenbourg : Explication 
du Goran, cbap. xiii (intitule le toonerre), avec le commenlaire des 

Djalalain. — Dieux el deesses dans Fepigrapbie sabeenne et himyarlle. 

Religions de la Grdce et de Rome. — M. Toutain : La religion et les 
cuites dans la province romaine d’Asie. ■— Le mythe et le cuite de Demcder : 
essai d’etude critique et m^thodique sur les diverses interpretations qui en ont 
ete donnees. 

Religions primitives de VEurope. — M. E. Hubert : Les grandes Mes sai- 
sonni^res des nations gemaniques. — , M, B* Guutkiot expiiquera des textes 
reiigleux tir6s de FEdda. 

Litterature chrUienne et Eistoire de I'Eglise. — i® Conference de If. Jean 
Revilk ; Histoire generate de la litterature chrtdienne grecque au siecle; 
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les historiens Chretiens et les 6crivams de la controverse trinitaire. — Etude 
compar4e des divers types de la reforme du xvie siecle. 

2® Gonlerence de M, Engine de Faye : Les sources du livre des Actes, Ori- 
giue des egiises apostoliques. — Theologie et philosophie au iii® si^cle. Ori- 
gene, le gnosticisme et ie neoplatonisme. 

Ckristianisme byzantin et Archeologie chretienne. — • M. G. Millet : L’art et 
le cuite dans POrient orthodoxe du xiir au xvi® siecle. 

Elstoire des doctrines et des dogmes. — Conference de M. F. Ficamt : Le 
ilfanwe/ d’Epictete, explication et commentaire preparaot Fetude de Finfluence 
d’Epictete sur les chretiens. — Les doctrines hellenico-romaines et les dogmes 
Chretiens, de la mort de Marc Aurele (180) a celle de saint Augustin (430). 

2® Conference de M. Alphandery : Recherches sur la doctrine de la pauvrete 
evangelique anterieurement a saint Frangois d’ Assise. — Les sources de Fhis- 
toire des doctrines eschatologiques en Occident du xiii° au xviQ siecle. 

Histoire du droit canon, M. R. Ginestal : La competence des juridictions 
ecclesiastiques aux xm® et xiv® siecles. — Etude de droit canonique prive. 

Cours libres. — 1° Conference de M. J. Deramey sur YEistoire des anciennes 
'Eglises d'Orient : Les %lises d*Afrique de la fin du iv® au milieu du v® siecle. 
Saint Augustin, ses ecrits et ses controverses. 

2° Conference de M. Eugine-Bernard Leroy sur ia Psychologic religieuse : 
Psychologie du scrupule, des idees de culpabilite et de predestination au mai, 
considerdes particulierement chez les mystiques chretiens. 

n. Au College de France. — M. Jean Riville traite des relations des premiers 
recits de la Genese avec les mythes etMgendes d’autres religions. 11 commence 
Fetude de la formation religieuse du monde antique en exposant la nature et 
ia genese des elements semitiques. 

M. J. Izoulet continue Fetude de la Philosophie religieuse et politique au 
xviii® sidcle. 

M. Clermont-- Ganneau explique les Papyrus et Ostraca judeo-aramdens d’Eld- 
phantine (Cours suspendu pendant la duree de la mission du professeur dans 
la Haute-Egypte). 

M. Philippe Berger acheve Fdtude des textes reiatifs a Fhistoire d’Eiisee. 

M. Gaudefroy -Bemombines explique un choix de siances tirdes des Makamdt 
Hamaddni. 

M. Sylvain Ldn?/ continue Fdtude des recits du Divyd,vadd-na ; il explique le 
Sutrdlamkara en comparant letexte Sanscrit avec les versions chinoise et tibetaine. 

M. P. MonceauoG AiiidlQ saint Augustin et le Donatisme et explique les eon- * 
Cessions de saint Augustin. 

M. C. JuUian Aindie les plus anciens textes et les plus anciens monuments 
concernant riiistoire du Christianisme en Gaule, 

M. Morel-'Fatio continue Fetude de la vie etdes fondations de sainte Therese; 
ii interprete le Paradis du Dante, chants XVIe et suivants. 
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,M. D'Arhois de Juhaimille etudie ies chapitres mn . el siiifaats (Enlefemeiit 
da dieu Taureau et des vaches de Cooley) da texte epiqiie frlandais 
Tain ho Cmlnge, 

III. A la FaeulU des Lettres. — M. Biehl etodie rOrieoi byzaBiin et latin 
a I’epoqae des croisades. 

M. Guignebert expose des elements d'arclieologie' chretieime pmmiim ; il 
etadie la yie interieure de i’Egiise chrelienne ao ii« et ao siecle* 

M. Debidour expose Fiiistoire des rapports de i’Egiise catholif|ije et de FElat 
en France de 1643 a 1789. li etadie la revocation de FEdil de Hastes et. le 
proles tantisme en France an xviif siecie. 

M. Ficavet etadie la philpsophie de Roger Bacon, ii fait la bibiiographie cri- 
tique de i’bistoire generale et comparee des philosophies chretienne, arahe et 
juive du IX® a la fin da xii® siecle d’Alcuin a Averroes et Malmonide. 

M. Mbelliau traite des idees religieuses en France pendant la preoiiere 
moitid du xvin® siecie. 

M. Mdle etudie ilnterprdtation du Nouveau Testament par Ies artistes du 
moyen 

M. hods expose Thistoire de la religion d’Israel depuis i’entrde des HC^breux 
en Palestine. 

IV. A la Faculty de Broii,— - M* commence cetie anoM uECours 

libre de Droit musaiman. Principales matihres enseign6es dans ce cours : Ori- 
gine et sources du droit musulman ; extension de Fislamisme. Le Kalifat, la 
guerre sainte, le manage, la poiygamie. Condition juridique de la femme mu- 
suimane. La propriete. Le wakf. Successions. Tribunaux musuimans. Gonipe- 
tence du Cadi Gomparaison sommaire des institutions de FEurope et de celles 
de ITsiam ; compatibilite de ces dernieres avec Ies institutions modernes. 

V. A TFcole pratique des Hautes Studes, Section des sciences historiques et 
philologiques. M. A. Jacob explique divers opuscules de Julien. 

M. A. Thomas explique le poeme provengai du Sancta Fides. 

M. Glermont-Ganneau 6tudie les antiquites orientales (Palestine, Pbenicie, 
Syrie). 

M. Moret explique des textes religieux relatifs a la resurrection (Maspero, 
Inscription de Sakkarak; Schiaparelli, 11 libro dei funeralli). 

VI. icole du Louvre, — M. Mvillout continue a expliquer Ies Apocryphes 
du Nouveau Testament ecrits en copte et divers textes bi^ratiques et hierogly* 
pbiques. 

M. G. Migeon 4tudie les arts plastiques et industriels de la Cbine et du Japon 
etleurs origines dans Fart bouddhique de FInde. 
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VIIv Faculte libre de thedlogie protestante* — M. Menegoz interprete FEpitre 
aux H^breux et commente le Precis de I’histoire des dogmes de Harnack. 

M. fait rintroduction aux Epttres de saint Paul. 

M. Goguel explique la F® Epttre de saint Paul aux Gorinthiens. 

M. 6tndie Fhistoire de FEglise chretiennejusqu’a Constantin. 

M. Vienot traite de Fhistoire de I’figlise chretienne aux xvrr® et xviii® slides. 

M. De Faye etudie Tertuilien et le Montanisme. Dans un autre cours ii 
expose Fbistoire generale des religions de Fantiquite. 

Void, d’autre part, le programme pour 1908 des conferences du Musee 
Guimet L"on sait le vif succes qu’obtiennent cbaque annee ces conferences 
qui font penetrer dans le grand public les resultats de i’etude critique des re- 
ligions. 

12 janvier a 2 h. 1/2 M. A. Foucher, professeur a la Faculty des Lettres ; 
La Bhagavad Gita ou cantique du Bienheureux. 

19 janvier. M. de Millou^, conservateur du Musee Guimet, Le temple d’Ang- 
khor (avec projections). 

26 janvier. M. A. Moret^ conservateur adjoint du Musee Guimet. Le juge- 
ment des ^mes hors d’Egypte (avec projections). 

2 fevrier. M. R. Cagnatf membre de FInstitut : Figures d’imperatrices ro- 
maines. 

9 fevrier. M. Jean professeur au College de France : Babylone et la 

Bible. 

16 fevrier. M. E. Pottier, membre de FInstitut : La question de Fart dorien 
(avec projections). 

23 fevrier. M. F. Loret, professeur de FUniversite de Lyon : L’origine iin- 
guistique de quelques mythes Egyptians. 

1®^ mars. M. Eomolle, membre de FInstitut. L’administration des temples en 
Gr^ce. 

8 mars. M. D. Menant, Zoroastre d^apres la tradition parsie. 

15 mars. M. Philippe Berger^ membre de FInstitut : Mosaiques afrioaines 
(avec projections). 

29 mars. il. le D^ Matignon, Moukden et ses tombes (avec projections). 

29 mars. M. Salomon Reinaeh, membre de FInstitut : L’idee du pecbe 
originei. 

5 avril. M. E, Ghavannes, membre de FInstitut. One visite ^u T’ai chan, la 
montagne sainte de FOrient, en Chine (avec projections). 

A Vtcole des Bautes l^tudes sociales^ M. Theodore Reinach fera au cours de 
cette aEn6e une sMe de conferences sur L^Mat aetuel de la mtlque, relative a 
la vie de /csus. De plus aura lieu une serie de confereaces sous la presl^ 
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deuce de M. Beiot, membre du Conseii superieur de fiiislruetioo piiblique, 
.professeor au, Lycee Louis-le-Grand. Cette serie dont le titre esi « Morales el 
religions » comprendra : 

i'9 novembre, Le confucianisme ^ par M. Gourant, professenr a la Facalie des 
Lettres de FUniversit^ de Lyon. 

26 novembre. La morale du brahmanisme ei du bouddhisme, par M. A- Fou- 
cber, charge de cours k la Faculte des Leitres de rUniTCfsit^ de Paris. 

3 decembre. La morale faponaise^ par M, Felicien Challaye. 

17 decembre.. La morale des prophetess par M, Lods, charge de cours a la 
Faculte des Lettres de rUiiiversit6 de Paris. 

24 decembre. La morale juwe,po,vM, Leon DorisoHy doyen de la Faculte des 
Lettres de I’Universite de Dijon. 

7 Janvier. La morale grecquOs par M. A. Croisel, doyen de la Faciiit«§ des 
Lettres de rUniversite de Paris. 

2i janvier. La morale de rEvangile, par M. le pasieiir Wilfred Monod. 

28 Janvier. LHslamisme, par M. Garra de Vaux, professeur a riiisliiiit calho- 
lique de Paris. 

' 4 fevrier. La rencontre de I'helUnisme et du christianisme, , L'ecole 
drus par M. Puech, professenr k la Facultd des Lettres de FUnlversit^ de 
Paris . 

11 fevrier. Samt Pauls par M. Eug. de Faye, professeur a Fficole des llaiites 
fitudes. ■ 

18 fevrier, Luther^ par M. Ebrhardt, professeur a la Faculty de Thtblogie 
protestante de Paris. 

25 fevrier. La doctrine morale de Port-Royal, par M. A. Rebeliiau, charge 
de cours a la Faculte des Lettres de FUniversite de Paris. 

10 mars. Les Quakers, par M. Raoul Allier, docteur ds-lettres. 

17 mars. Les societ^s de culture morale en Allemagne et en Angleierre, par 
M. Paul Desjardins. 

24 mars. Morale et religion, par M. Victor Basch, charge de cours a la Fa** 
cult6 des Lettres de F University de Paris, 

¥ * 

L’Mstoir© des Keligioas 41’Acadymi© des Inscriptiojis ©t 

■ Belles-Lettres. 

Stance du 48 octobre 4907, M, S. Reinaeh examine Faffaire des Bacchanaies 
au cours de laquelle on mit a mort sans jugement des milliers de femmes. Le 
Senat romain aceusait de crimes inouis ceux qui en Italie cel6braient les 
mysteres de Bacchus. En reality le Senat ne proscrivait ces ceremonies que 
dans un intyrM politique et appnyait ses rigueurs de calomnies horribles 
contre ses victimes. 
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Stance du 23 ootohre, M. le commandant Esperandieu, correspondant de 
i’institut, communique, au nom de Ja Societe de Sciences de Semur, ies pho- 
tographies de deux sculptures gallo-romaines recemment decouvertes dans ies 
fouiiles d'Alesia qu’il dirige. L’une, se rapportant a Epona, est remarquable par 
sa conservation qui est excellente et surtout par Je type nouveau qu’elie fait 
connaitre de cette deesse equestre. Sur Tautre sont representes deux person- 
nages assis i un dieu, nu, barbu, portant une bourse, probablement Mercure, 
et une deesse indeterminee, drapee, tenant une come d’abondance et une 
patere. 

Seance du 8 nommhre. M. Dieulafoy fait une communication sur ies monu^ 
merits lalino-byzantins des Asturies. II s’est attache a etudier ies monuments 
construits sous i’inspiration des princes chrdtiens a mesure qu’ils refoulaient 
les musulmans. II montrera, dans son travail, I’influence des arts musuimans, 
influence qui s’afflrma plus tard sous la double forme mudejar et mozarabe. 
Dans ces premieres eglises est surtout apparente, dominatrice,rinfluence de la 
Perse sassanide. La civilisation musulmane s’etait d’ailleurs en partie formee 
elle-m^me aux d^pens de cette civilisation sassanide. 


* * 

V Unlversite de Sainl Joseph (Beyrouth, Syrie) a publieen 1905 eti9D7 deux 
volumes de Melanges de la FaciilU orientale (1 vol. gr. in-8° de vm-378 pages 
avec quatre planches phot, hors texte, prix : 18 francs. A la faculte orientale de 
Beyrouth, chez Geuthner (Paris), Luzac (Londres), Harrassowitz (Leipzig). 
Cette tres interessante publication renferme de precieuses contributions a nos 
etudes; m<§me il n’est pas d’articles inclus en ces deux volumes de melanges 
orientaux qui ne touche par quelque point a la science des religions. Nous 
nous bornerons cependant a mentionner : dans le tome I : Les inscviptions 
grecques et latines ew Syne. Le P. Jalabert publie et cornmente une soixan- 
taine d’inscriptioos incdites, recueillies dans les provinces de Syrie; outre le 
commentaire de piusieurs textes interessants, trois notices plus etendues sont 
consacreesa des bas-reliefs ou Esculape figure eh costume d’officier romain, a 
la triade beliopoiitaine et a toute une serie d’inscriptions inedites provenant 
des temples de Deir ei-Qala. — Les Bas-reliefs rupestres des environs de Qabe- 
Uds (Coel^syrie) Le P. Ronzevalle etudie deux curieux bas-reliefs rupestres de 
Qab61ias : l’un d’eux represente un taureau de grandeur natureile, accompagne 
de trois petites niches abritant des reliefs assez frustes, mais il est encGre 
facile de reconn altre un dieu offrant distinctement la pose classique du Jupiter 
heliopolitain, la deesse paredre et un dieu-enfant. Dans ces trois personnages, 
le P. Ronzevalle croit devoir reconaaitre une triade locale, de Qabelias peut Stre 
dont le taureau incamerait ja puissance et la fecondith divines, L’autre stele 
figure un genie ^ Idle d'aigle, relevant manifestement de Pari mesopotamien, et 
^ ■■ . '■■■ 28 ... 
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qui' pourrait bien a’^tre, isole comme il I’est dans one gorge sauvage et 
. iahabitee, qu'une representation symboliquedy Nahr Qabelias qii’ii siirplombe. 
Ges deux articles sont accoiapagnes deplanclies el de dessins. 

Lq Cycle de la Ykrge dans les Apocryphes elhiopiem, groupe c|ijelf|iies 
extraits de mss. de la Bibliotheque Nationale de Paris, dont ie P. Gbaine 
prepare nne publication plus etendue, 

Dans le deuxi^me volume : L* authenticity de la li'' Petri^ ilude critique ei 
historique, Le P. Dillenseger s’est livre a une enquete approfonciie sur la 
question longtemps debattue de Pauthenlicite de la deuxieme epftre de saint 
Pierre. Apres un examen detaille de toules les objections apportees par la 
critique moderne contre i'autheoticite petrine, Fauteur s eSbrce de moiitrer, do 
seul point de vue de ia critique et de Fhistoire, qiie la tinke cle la tradiiiun 
catholique n’a recu aucune atteinte des objections accumuiees contre eiie, 
Jnscripiions grecques et latines de Syrie, Le futur Corpus des ioscriptioiis de 
Syrie s’enrichit d’une cinquantaine de numeros. Plusieurs des textes publies 
parie P. Jalabert sont fort interessants ; signalons speclalemeni une dcklicace 
a i’empereur Julien, d'une redaction sans precedent ; one revision des textes de 
FHermon relatifs a la deesse Leucotbea; plusieurs inscriptions de Baaibek, 
Damas, Homs, Hamiij du Liban; une 4tude sur le culte de Serapis eo Syria ; 
quelques notes sur un curieux manuscrit arabe du xix® siecle conlenant la 
copie de plus de cent inscriptions grecques de Homs. — Die « opferfeimUk 
cken » Psalmenphes psaumes 40, 50, 51, ne pretendent pas, dit le P. Wies- 
mann, condamner ou m4me biimerles sacrifices materieis prescrits par laLoi; 
ils exigent seulement que ces sacrifices soient des actes de religion, vraiment 
dignes d'etre ofFerts a Dreu (Ps. 50); ou bien, composes a one epoque ou le 
sacrifice materiel etait impossible, ils insistent sur le sacrifice spirituel (Ps. 40 
et5i). 

Nous pourrions encore marquer tout ee que comporient de resultats iiliies a 
nos cHudes des mcnnolres comme celui du P. Mallon : Ujie tkole de savani^ 
igyptiens an Moyen^Age (t. I et MI); du P. Lamrnens : 'Notes d<e gtkigraphk 
syrienne (t. I et I-Il); du P. Gheikho ; Un dernier icho des crohuulvs (1. 1); 
du meme : Les archeveques du Mont Sinai {i, II), etc. 

^ ^ ■ ■ 

M. Tabbe Nau publie dans la Itenwe de VOrient chretien (Deuxieme serie, 
tome II (XII) une didasealie de Notre Seigneur Jysus Clmst (introduction, texie 
grec et traduction) d'apres deux mss., Tun Vatic, 2042. fol. 179-182 v», du 
xi® siecle, Fautre Pam, 929, p. 480-501 duxv« siecle. Voici ce que dit M. Nau du 
sujet et de la forme de cet ouvrage : <t Le present ecrit a pour but gencmai dba- 
culquer !e respect du GarSmeji du dimanche, du mercredi et du vendredi, de 
rappeler les pr^lres, les diacres, les clercs, les moines, ies moniaies, les secu- 
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liers et les femmes, a la pratique des vertus de leur 6tat et de reveler les 
mysteres de la creation, du ciei et de la chute des anges, de la recompense des 
justes et de la piinition des pecheurs. La premiere partie se passe dans la vallee 
de Josaphat. Nolre-Seigneur apparait a ses apotres sous la forme d’on ange et 
chacun d’eux (Pierre, Paul, Andre, Jacques, Barthelemi, Thomas, Jean, Phi- 
lippe, Luc, Matthieu, Marc, Thaddee) I’interroge sur le sujet qu’il a a coBur. 
La forme rappeile done celie du r%lement ecclesiastique appele Apostolische 
Kirchenordnung dont Toriginai grec porte le titre de AtaTayal twv aytwv awer- 
t6)^wv, et Ton comprend tres bien que Pun des deux manuscriis {Paris^ 929) 
ait pris ie litre Equivalent : Constiiiilion des saints apotres, Gependant 
comme la parole est toujours a Notre-Seigneur Jesus-Christ, le second ma- 
nuscrit {Vatic. 2072) a pris.le litre plus adequat deDidascalie de I^otre-Seigneur 
Jesus 'Christ {en reponse) aux demandes des Saints Apotres. La derniere partie 
suppose que les Apotres sont transportes dans TEnfer et y voient les chati- 
ments de divers pecheurs ; sa forme se rapproche done pluldt de celle des 
Apocalypses. 

P. A. 

, *■ 

¥ * 

Publications du Mnsea Guimet. Nous avons requ recemment quatre 
nouveaux volumes de la « Bibliotheque de vulgarisation >> des Annaies du 
Musee Guimet (Paris, Leroux) : 

1" Le tome XXI P : Bouddhisme, par L. de Milloud, conservateur du Musee 
Guimet (in-12 de 2 et 204 p.). Dans la preface Pauteur nous informe que cet 
expose succinct de la doctrine et de Phistoire du Bouddhisme peut etre consi- 
dere comme une seconde edition du petit volume qu’il a publie en 1893 sous 
ie titre : « Le Bouddhisme dans le Monde », mais une edition revue et pro- 
fondement modifiee dans sa forme, afin de lui dormer plus de ciarte. M. de 
Miiloue a pense qu’il convenait de presenter uii historique succinct du Boud- 
dhisrne avant d’aborder Phistoire de son fondateur et de ses dogmes. 11 a, 
d’autre part, aliegE la nouvelie edition des trop nomhreuses citations de textes 
susceptibies de latiguer rattention du lecteur. L’ouvrage se compose actuel- 
leaieni d’une rapide earacteiistique generale du Bouddhisme et d’une serie de 
chapiires sur les Sources, la Legende du Bouddha, le Bouddhisme primitif et 
ses dogmes, le Sangha, le Guile bouddhique et le Mahaydna. 

2o Deux autres volumes, les t. XXVI et XXVII, contiennent des coDferences 
faites an xMusee Guimet par L. de Miiloue de 1901 a 1906. Void le sommaire 
du t. XXVI : a, Le Tibet est-il sur le point de s’ouvrir aux etrangers ? Aperqu 
sur Phistoire generale de ce pays, — b, Une face du pantheisme hindou. Idees 
des philosophes qivaites du ix® siecle sur la nature du dieu supreme et sea 
relations avec 1 arne humaine. — c. L’histoire primitive du Japon d'apres le 
Kodziki, Valeur de ce livre au point de vue hislorique; — d. Le mouvemeiit 
religieux dans lliide riioderne. Le deisme hindou et les Brahma-Samacljs. La 
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renaissance du Bouddhisoie. — b* Resultats des travaax de la Dei'-*gaiion 
■frangaise en. Perse. Fouilles de Suse. Le code d^Hammourahi. — /. CompaRii- 
son des mythes relatifs a la' naissance des dieux, des heros et des foil sat^nirs de 
religions. — q. Conception indiennede la dMivraoce de la meteinpsycliose par 
Fascetisme et la mMitation. 

Le tome XXVO compreiid sept conferences sor les sujets suivants : q. Le 
mythe de Zeus et ses equivalents indiens. b, Les traditions relatives au 
deluge. — c, Les Tibetains ; notes d’ethnographie, — d, Les coneiles boiid- 
dhiques. — c. L%ende de Padma Sambhava. — f. Le miracle dans les reli- 
gions de FInde. — g. La religion primitive de la Chine. 

3® Dans !e tome XXV nous trouvons one suite de six conferences ires vnriees 
et tres interessantes — de M. Cagnat, decrivant des figures de Romanies an <:lec;m 
de la Republique; — dn Hamy, sur les croyances et pratiques religicuses 
des premiers Mexicains ; le culte des dieux tlaloqiies ; — de M, Saknnon 
Remach^ sur Promethee; — de M. Senart sur les Origines bauddhiqucs ; — de 
M. A, Gayet, sur le culte bachique a Antinoe; — et de M. Syivain Ldvi sur 
la Formation religieuse de FInde contemporaine. 

Dans cette derniere conference M. Syivain Levi a trac6, en raceoiirci, un 
tableau de revolution religieuse de FInde depuis sa phase primitive jiisqiFa 
nos jours, qui merite d’etre signale. Nous y trouvons one statislique religieuse 
de FInde, d’apres le recensement de 1901, dont nos lecieurs pourront faire 
leur profit. Population tolale (en y comprenant la Birmanie, mais non Hie de 
Geylan) : 294.361.656 habitants, sur lesquels 207.147.029 Hindous (se repariis- 
sant en: 207.050,557 Brahmanistes, 62.149 Aryas et 4.050 Brahraorstes) ; — 
2.195. 339Sikhs ; — 1.334.148 Jains ; —9.476.759 Bouddhistes(en Birmanie). — 
Viennent ensuite J 94.190 Parsis ; 62.458.077 Musulmans ; 2.923.241 Ghreliens ; 
18,228 Juifs ; 8.584.148 Animistes et 29.900 divers. 


M. E. Ehi'hardt a publie la leQon qu’il a prononcee a Fouverlure des cours de 
ia Facuite Fibre de theologie protestante, sur Un roman social protesinni au 
XVlk Slide (Paris, Fiscbbacher, dans le Rapport sur les iravaiix de la Facuhe). 
II s’agit de la Repuhlicae christianopolitanae descriptio de Jean Valentin 
Andreae, qui parut a Strasbourg en 1619. G’est un ^cril dans le genre de 
F « Utopie )) de Thomas Morns ou de la « Nouvelle Atlantide » de Bacon. 11 
est particuli^rement curieux d'y retrouver un programme social offro/nt lieau- 
coup de ressemblance avec ceux de certains socialistes modernes. M. Ehrhardt 
s’est applique a montrer Finfliience de Fesprit lutherlen dans cette csuvre 
d’imagination, dont Fid6e fondamentale, ceile d'une republique chretienne^ 
n’est cependant pas conforme a la tradition lutherienne. Et cFaulre part, 11 volt 
en Andreae un precurseur deFid^alisme allemand et surtout du pielisme.Gelui- 
ci, en efiet, reagit contre la separation que les Lulheriens preconisaient entire 
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I’ordre reiig'ieox, tout intedeur et spirituei, et Fordre sociai ; il fut un premier 
essai tendant a modeler la vie sociale tout entiere d’apres les principes de la 
morale et de la piete chretiemies, niais par libre persuasion, sans contrainte. 


Notre collaborateur, M. Jean Copartj conservateur adjoint des antiquitds 
egyptiennes aux Musees royaux de Bruxelles, vient de pubiier chez Geulhner 
(68, rue Mazarine, Paris) une magnidque reproduction de trois monuments 
fuoeraires de Fancien empire egyptien : Une rue de tombeaux d Saqqarah 
(i07 planches, dont 100 phototypies, avec texte expiicatif et descriptif (2 vol. 
gr. in4 ; prix : 75 francs). 

M. A. Meillet, professeur au College de France, a pubiie dans la c< Revue 
des Idees » (n® 44) un court article sur La religion indo-europeenne^ qui 
monlre bien a quel point les linguistes d’aujourd’hui sont reveous dei’enthou- 
siasme provoque, il y a quelques cinquante annees, par Fapplication de la 
philologie compar^.e a la mylhoiogie comparee indo-europeenne. Sans doute 
les termes qui correspondent dans beaucoup de langues indo-europeennes au 
symbole deiwos ou qui appartiennent au meme groupe, etablissent la notion 
du dieu indo-europeen comme « celeste et iumineux, immortel, donneur de 
biens ». Sans doute Fabsence de mots commons sur une aire elendue pour 
exprimer Fidee de sacrifice, de pr^tre, de lieu de culte ne laisse pas d’etre 
significative. Sans doute, enfin, Fonomastique indo-europeenne montrequ’il n’a 
pas ete accorde une grande importance aux dieux personnels, et par ailleurs ii 
y a des indices que ce sont plutol les phenomenes liaturels ou les fails sociaux 
qui sont divinises. Mais M. Meillet, avec Fautorite reconnue qu'il possede en 
ces matieres, n'en conclut pas moins en ces termes : 

« La linguistique ne fournit a la mylhoiogie comparee presqu’aucun fait utili- 
sable, et ies illusions qu’on a pu avoir vers 1850 et que le talent de Max 
Muller a largement propagees, ne sont plus partagees aujourd’hui par auciin 
des hommes competenls : ii peut y avoir une mylhoiogie comparee, mais eile 
ne sera pas fondee sur la linguistique, parce que ia grammaire comparee ne 
fournit que des termes gen^raux et que les cultes etaient particuliers » 
(p. 696). 

M. Mivhel lieuon, charge de cours a la Faculte des Lettres de Paris, vient 
de pubiier en volume chez Leroux, les articles qui ont paru, de iui, sur le Shin- 
toisme dans cette Revue. Le tilre du volume esii Le Skinnto'isYne^ L Les 
dieux du Shinnto. En appendice ii a rajout§ trois textes importants dont il 
est souvent question dans ces articles : 1® ie recit de la naissance du monde, 
par ou s’ouvre le K ei qui represente, nous dit-il, la plus ancienne page de 
cosmogonie cooservee dans une laDgue altaiquej — 2o la descente d’lzanaghi 
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aux enfers, i’^pisode le plus dramatique de la mythologle japooaise ; 3Me 
mytbe de TEclipse, qoi tient une place ceotrale dans la mytlioloi.de comme 
dans le culte. — Au-clessous du texte original en caractrmes chiriois il tionoe la 
lecture en kata-kaiia de Motoorl et la transcription francaise, — Eofio i'aiiteur 
a joint au volume un Index detaille qui en facilitera I’usage. 

J. R. 


SUISSE 

M. Emile Lombard a publie dans les « Archives de psychologie » (1. ¥111, 
no 2i) et en tirage a part (in-S® de 5i p.) chez I’editeur Kilndig, a Geneve, 
une etude tres interessante : Essai d'une classification des pMnommes deglos- 
soMe. I! distingue trois categories de ces plienomenes : 1” Phonaiions inarti- 
cul6es et pbenomenes connexes; 2” Glossolalie; 2^ Xenoglossie. Dans la 
seconde cat%orie il separe trois genres : le pseudo-langage ; les formations, 
neologiques occasionrieiles: les formations n^ologiques systematisik^s on ia 
glossopoiese. La troisieme cat(5gorie cotnprend : les irruptions isolees de mots 
strangers; les contrefacons linguistiques et la xenoglossie proprernenl dile 
oil le don des langues. — M. Lombard etudie ces fails uniquement au point 
de vue ps^vchologique et pretend pouvoir leur donner ainsi one explication suf- 
fisante. Il en a groupe un grand nombre provenant des milieux les plus divers 
etdes diverses epoques de Phistoire religieuse. G’est une elude digne d'alien- 
tion. 


BELGIQUE 

M,le corate Goblet dWLoiella a public chez Hayez, a Bruxelles, une brochure 
intitulee De quelqiies recerUes theses transactionndles 4am fhisioire des.relh 
gims. Il y prend ia defense de Fecoie evolutionniste contre certaines critiques 
6noncees par M. Jordan dans son livre Comparative religion (voir Reme^ 
i. LTV, p. 233 sqq.), refute la theorie de M. Jevoos, dans son Introduction to the 
history of religion, sur le totemisme universe!, lequei ne serait liii-m^me 
qu’une degeneresceoee d’une forme superieure ou Fhomme aurait eu plus direc- 
tement, quoique plus vaguement, la perception, d’une personnalite divine et 
aurait tenu cette perception pour une revelation surnaitirelle. Enfio il y dis- 
cute, en appendice, une assertioa de M. Rene Worms, dans let. HI de sa 
philosophic des sciences sociales, on celni- cl soutienl que pour {dre capable de 
comprendre les pbenomenes religieux ii ne faut pas Mre elranger soi-m6rae a 
toute vie reiigeuse. Il n’y a sur ce point enlre M. Worms et M. Goblet 
d’Alyiella qu’une difference verbale, Tous deux sont d’acccorcl pour reclamer 
une etude impartiale et objective des pbenomenes religieux. Le premier ajoute 
seulement que, pour pouvoir les comprendre, il faut savoir par experience ce 
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qoe c'est qu’oE 4tat d’toe religieux; le second reconnait que I’independance 
de I’historien n’exclot pas la sympathie, c.-a-d. la facuite d’entrer en commu- 
nion de pensee avec ies personnages dont il s’occupe. 
j M. Goblet d’Alviella a publie encore dans la « Revue de Belgique », puis 

dans la « Bibliotlieque de propaganda » (n® 185; Bruxelles, 34, boulevard du 
■ Midi; prix : 0 fr. 10) un tres interessant resume critique de I’enquete ouverte 
en 1907 par le « Mercure de France » sur La crise de la religion, 11 y a la on 
j tableau ires insiructif de I’anarchie qui regne parmi Ies intellectuels de nos 

i jours dans le domaine reiigieux , mais aussi la preuve que Tetude scientifique 

I de i’histoire des religions dissipe peu a peu les divers fanatismes pour ou 

I contre la religion. 

, i^lNTaLETJEEKfi 

Congr^s intematiojaai d’Histoire des religions. — La troisieme 
session de ce Gongres, qui a tenu ses deux premieres assises a Paris en 1900, 
I et a B^le en 1904, aura lieu en 1908, a OoGford du 45 au 48 septemhre, 

1 Aucune ville ne convient mieux a une reunion de ce genre que la vieille 

I cite imiversitaire d’Oxford. C'est la que Max Miiiler a accompli son oeuvre, 

tandis que E. B. Tylor y ouvrait a I’histolre des religions de nouveaux ei 
feconds champs de travail; c’est la qu’a ete conque et execulee la grande 
i entreprise de la publication des Sacred Books of the East, La lisle imposante 

I des savants qui ont signs la circulaire d’appel recemment publiee atteste i’int^.- 

I que nos etudes n’ont cesse d’inspirer aux maitres de renseignement sop^- 

, rieur en Angleterre, ainsi que fa variety et ia valeur du concours qu’ils 

a.pportent a leur developpement actuel. 

Dansie comite local d’organisation nous relevons les noms de Edward Caird, 
Charles, Gheyne, Conybeare, Driver, Fairbairn, Percy Gardner, Griffith, 
i Ho'ernle, Macdonell, Margoliouth, Morfill, Radshali, Bbys, Sanday, Sayce, 

E. B. Tylor, etc., etc. Et parmi les 74 signataires de la circulaire qui n’appar- 
tiennent pas a Oxford, nous notons les noms de lord Avebury, Bevan, Wallis 
Budge, Burkitt, Edward Glodd, Rhys Davids, Donaldson, Frazer, Giles, Ren- 
del Harris, miss Jane Harrison, Hartland, Jevons, Andrew Lang, Lyall, 
j Mabaffy, Alfred Nutt, Flinders Petrie, Pinches, Ramsay, lord Reay, Swete. 

I Westermark, etc Nous ne pouvons pas les citer tous. L’enumeration de ces 

noms n’a d’autre but que de montrer .A quel point toutes les ecoles et toutes 
ies tendances sont representees dans le groupe initial des patrons de ce Con* 
g res. 11 garde ainsi son caractere strictement scientifique et Pesprit de largeur 
et de liberie qui a preside a ses deux premieres sessions, ne sinfeodant a 
aucune ecole ni a aucun systeme, mais appelant au contraire tous ceux qui 
peuvent a un litre quelconque contribuer aux progres de rhistolre des reli- 
gions, entrer.'en relations Ies uns avec Ies :a:Utres ot a echanger leurs id<§es. ' 
;i:l, est tres desirable que tous les . amis de nos etudes prpnnent leurs dis- 
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■ .positions pour participer activement an Googres, Les a^lhesions el ies commii- 
'mcations-doivenl etre adressees a I’un des deux secretaires i1ii Coaiile locnl : 

' je professeur J. EsUin Carpenter, iQ9, Ban.burj road, Oxford, on le proiesseur 
i, R. Farneli, i9i. Woodstock road, Oxford. 

Lacotisalioii a ete Oxee a une li^^re slerl., donnaiil droit ii parliidfier d loiilts 
les reunions, receptions, etc. et a un exemplaire des Acles du Congres. Les 
dames seront aclmises moyennant une cotisation ivdiiite k 10 sli., eoiiiporlaot 
les mfSmes droits, sauf la deiivrance d’un exemplaire des 

Les sections ' seront au nombre de hiiit Reiigions de civilisalion infe- 
rieiire (comprenant cedes duMexique etdu Ferou); — 2° Heiigioris dffs Illinois 
et des Japonais; — 3® des Egyptiens'; — 4® des Semites; de dlnde el 
' de Tiran; — 6® des Grecs et des Remains; — 7° des Germains, des Ceites et 
des Slaves; — * 8° des Chretiens. 

Le Gomiie prie les adlrerents qui se proposent d assister an Congres el d’y 
' apporter des communications, de se faire inscrire aiiiant que possilile avarit le 
31 mai. Les manuscrits des communications devroiit «}|re envoyiis le 

aoilt. 

Le Gongres observera rigoureusement la regie foodanienlaie piis»'e ii .F^^iris. 
en 1900 : « Les travaux et les discussions auroot esserUi»'‘lleoief!l iiii ijaraciere 
historique; les polemiques d’ordre confessionuel ou dogmaliqiie soil t inter- 
dites. » 

Le troisieme volume des Greek papyri in the Brithk Mimnm, pubhes par 
F. G. Kenyon et E. /. Bell (Londres, in-4® de lxxiv ei 38S p.), coulieiit 
p.' 124-126 une curieuse instruction du prefet cFEgyple, datfk^ de la seplieme 
annee du regne de Trajan (104 apr. i.-G.). En vue du receiiseiiient imriiiiieiit 
de la populatioo, ceux qui sejournent en dehors de .leur district .voij.?!?;! soiit 

■ invites a renlrer a ieur domicile, pour fournir ies reoseignemerils reclames par 
: Tadministration et s’oecuper de ia culture de leur terre. •— Cette ordoiiimnce 

du prefet d’Egypte de J’an 104 fait penser tout natureilement au Ikraeux pas- 
sage de i’evangiie de Luc (2, 3), ou le voyage de Joseph et de Marie a Bethleem 
est expiiqu6 par Timminence d’un recensemenl, qui obligeail ehaeun a ivtour- 
ner « dans sa viile ». 

M. Schiirer, toutefois, fait observer avee raison dans ia « Theulogisclie Lite* 
raturzeitung » du 7 decembre, que dans le troisieme evangiie Josepii et Marie 
ne renlrent pas a leur domicile legal, mais qu’ils sont censes retourner dans la 
viile d’ou leur famille est originaire. Le cas n’est done pas le meme. Mais le 
papyrus retrouve en Egypte permet de reconnaitre de queis fads Luc s'est ins- 
pire en composant ce recit. II a voulu expiiquer pourquoi Josepli el Marie 
all^rent a Beihl(^.hem, ou devait naitre ie Messie, deseendanl de David. II a 
mai inlerprele les termes el? in^Xiv* Nous pouvons ajouter quo ceci 

;^„cpn&rme ce qui^ressort de plusieurs autres passages du troisieme evungile, 
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c’esi que son auteur n^est pas familiarise avec la geographie de la Palestine et 
ne se rend pas compte des distances. 

. J, R. 

* 

* * 

M. James Hastings entreprend de publier, avec Tactif concours scientifique de 
M. J. A. Selbie el, pour la r(§aIisation materielle, I’aide preciense des editeurs 
T. et T. Clark, une encyclopedie dont I’apparition constituera pour nos etudes 
un evenement de tout premier inter^t. Elle portera le nom de Encyclopaedia of 
Religion and Ethics, et le programme qui nous est recemment parvenu en 
expose de ia fa^on la plus nette le plan et Tesprit. Cette encyclopedie ne com- 
prendra pas seulement des articles sur les grandes religions qui se partagent 
ie monde. Chaque coutume et chaque conception reiigieuses y auront leur 
place. De plus elie contiendra une tres importante serie d’articles ou il sera 
traite, selon une metliode essentiellement comparative, des « topics » en reli- 
gion et en morale. M. J. Hastings apporte un example concret : pour laGrece, 
il y aura tout d’abord un article Religion of Greece, ensuite des articles sur la 
religion d’Eschyle et des autres toivains de la Grece, des articles sur des sujets 
propremeot religieux : Erinnyes, Fortune, Hasard, Orphisme, mais aussi des 
articles com me Mariage, Sacrifice, Adoption, Femme, Mves, Espriis, Magie, 
Anne, Gulte,-Piche, Mort, Ewpiation, Priere, etc., dans lesquels les id^eseties 
outu tries grecques seront placees en regard des idees et des coutumes des 
Rornains, des Celtes, des Hindous, des Hebreux, etc. M^me methode en ce qui 
concerne la partie Ethics mid Morality de cette Encyclopedie. Les chefs 
d’eeoles, ies grands philosophes et moralistes, leurs ecrits, leurs systtoes 
seront etudies en des articles distincts. Mats de plus i! sera consacre un article 
detaiiie a chaque « topic » relatifa TtHliique : Absolu, Acedia, Agnosticisme, 
Allruisme, Biogenese, Beaule, Fanatisme, Fiction, Heredite, Talion, Tolerance, 
etc. De ineme pour toute matiere d’interet social ou econooiique se rapportant 
au d6veioppemeot etbique de rhumanile. 

I! failait des coliaborateurs dignes de ce vaste projet et M. J. Hastings les a 
trouves : sur la lisle des auteurs charges des « representative articles )), rele- 
voos, pour nous en teoir aux savants frangais ou de langue fran^aise, les 
noms de MM. R. Basset, L. de la Vallee Poussin, comte Goblet d'Alvieila, 
A. Gabaton, E. Foucber, L. Leger, Boudinhon, G. Bonet-Maury, G. Goyau, 
H. Bois, H. Gaidoz, E. Montet, Syivain Levy, E. Michaud, D. Menant, 
M. Gaudefroy-Demombynes, E. Amelineau, E* Men%oz, P. Janet, Baron Garra 
de Vaux, etc, Ces noms se recommandent assez d’eux-m^mes pour que nous 
n’insislions pas davantage sur la valeur qu’ils garantissent i VEncyclopmdia of 
Religion and Vraisemblableraent elie sera complete ea dix volumes 

environ. Gliacun (111-4*^ carre de 900 pages environ) sera mis en vente an prix 
de 28 sli., mais ce prix sera rMuit a 21 sh. pour ies souscripteurs (2 sh. en 
-plus poor le port). 
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HOLLAWDE 

ia reunion d’automne des Directeurs de hSociUi de la Ilia*'* ifi dip me 
de la religion chrHienne a eu lieu ie 18 sepiembre deniipr, Apre,'? s*ptrr* i<ro- 
nonces surles reponses aox questions de concours qui leur tdaieril parvenues 
ayanl le 18 d'eeembre 1906, ils.ont propose pour les concours de ilfc.S ei 1909 
U.0 certain nombre de sujets parmi lesquels deux mleressenl riHode ijislorique 
■ des religions : I (Reponse a remettre avant le 15 deeembre : Enqutfte 
mr ia natim ei la significaiion propres du ChristinniBme uu poinf de rue 
de rimtoire coniparative des religions, 11 ■■Reponse avani le 15 deceuilire 1909): 
EnquMe sur Vofigine ei les destinations des soUUsmit Ideas mdesiadipm 
{geesteiijke goederm) aitx Pays Bas et leur usage au xvii^ smde, 

Nous rappelons ies conditions de ces concours : « Toute reponse parvtunn* aii\' 
Directeurs apres le terrae Oxe sera ecartee sans appreciation aueiine. Une remu- 
neration de quatre cents Oorins est aliouee a ia reponse snfbf ilsanie d run des 
sujets propost5s ; cette allocation est remise en especes, a mniiis <|iii' i‘iiuleur 
ne prefere les medailles d’or de la Societe(d’une yaleur inoiietalre di* deux cent 
cinquante florins) et cent cinquante florins en especes,soil la uH'daiils* <rargerU 
et trois cent quatre-vingi-cinq florins en especes. De plus les iraile airisi cou- 
ronne est admis dans les « OEuvres » el publie par iaSocicle, Les Direelears 
se reservent le droit de deceruer une partie du prix promts; le Iraite ainsj 
couronnS pourra egalement etre admis dans les OEuvres de la Bociete. I Is ne 
decident en ce sens qu’apres s’etre assures du consenlemeot cle I’anleur. F^our 
gtre admis au concours les traites doivent eire ecrits iisiblemenL de pridVrenee 
types, en hollandais, en latin, en frangais ou en allemaod; en ce dernier cas 
en caracteres latins. Les documents soil eo cameteres aliemands, soli ecrits 
non distincteraent ou mal imprimes, ne seront pas admis au concours. La con- 
cision, pourvu qifelle ne nulse ni aux exigences scientifiques, ni a celles dii 
sujet, sert de recommandation. Les auteurs envoient leur traite non signcL 
mais pourvu d’une epigraphe et accompagne <fun billet caehete, porfani la 
m^me epigraphe et contenant le nom et Padresse de rauteiir, franc ue port au 
secretaire de la SociMe, M. le BirecteurP. Gannegieter, professeur de theologie 
a Utrecht. — Les auteurs des traites couronn^s admis dans les de ia 

Societe, n’ont pas le droit de publier une seconde edition, ni une thiilion cor- 
rigee, ni une traduction, sans s’^tre assures do eonseotement des Directeurs *!e 
la Societe. Tout traite non publie park Societe pent ^tre edite par Tauleur 
lui-m^me. Seulernenl ie manuscrit envoye reste en possession de la Soci»He> k 
moiris qu’elle ne ie cMe a la prit^e de Fauteur et a son usage. Les traites mm 
reclames seront detruits apres cinq ans w. 


P. A. 
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■' AIiLEMAGNE 

Oongr^s internatioHal das Sciences Mstoriqnes .. — Ge coogresse 
tiendra a Berlin da 6 au 1'2 aoftt 1908. 11 est divise en huit sections : 1® his- 
toire dePOrient; 2° histoire de la Grece et de Rome; 3“ histoire politique da 
moyen %e et des temps modernes; 4o histoire de ia civilisation et de la vie 
spiritoelle au moyen 4ge et dans les temps modernes; 5° histoire du droit et de 
Teconomie politique; 6° histoire ecclesiastique ; 7°hisioire de Tart; 8° sciences 
auxiliaires de i’histoire (archives, bibliotheques, chronologie, diplomatique, 
epigraphie, genealogie, geographic historique, heraldique, numismatique, 
paleographie, sigillographie). 

Le comite d’organisation est preside par MM. R. Koser, Ed. Meyer et U. von 
Wilamowitz-Moellendorf. La cotisation est de 20 marks. 11 rie sera pas publie 
d’Actes du Congres. Un resume sommaire des communications sera publie dans 
le journal du Congres. Un programme detaille sera publie au commencement 
de 1908. 

Notre collaborateur, M. Nathan Soderbiom, professeur a TUniversite d’Up- 
sala, a publie dans la revue « Religion und Geisteskultur » (t. I, Gottingen, 
Vandenhoeck et Ruprecht) une courte etude intitulee ; Die Allvdter der Pri- 
mitwen, 11 y rappelle les donnees fournies par un assez grand nonibre de 
religions de non civilises sur Texistence d’etre superieurs, souvent appeles 
Pere et qui ont 6te invoques al’appui d’un monotheisme priraitif : par exemple 
Atahocan chez les Algonquins, Uokulunkulu chez lesZouIous, Bajami, chez les 
Kamilaroi d’Australie et beaucoup d’autres. On ne pent les rattacher eu general 
a des infiltrations chr^iennes, juives ou islamiques. On nepeut pas davantage 
y voir des conceptions monotheistes, parce que le plus souvent ils sont piu- 
sieurs. Ges peres suprtoes ne peuvent cependant pas rentrer dans la categorie 
des esprits de la nature ni dans celle des esprits des morts ; ils ne sont que 
par exception Fobjet d’un culte. Ils forment une categorie apart. Ils ne corres- 
pondenl pas au besoin d’aide ou de secours de la part de puissances supe- 
rieures a celle de Fhomme, mais au besoin de s’expliquer Forigine des choses 
ou des institotions sacrees (rites d’initiation, ceremonies mysterieuses, rligles 
constitutives du clan ou de la tribu). Ils sont anterieurs aux sacrifices a Fani- 
misme, au spiritisme. Ils peuvent evoluer dans le coiirs des %es aussi bien 
dans un sens poly theiste que dans un sens monotheiste. M. SOderblom croit 
que le Ghang-ti chinois peut Otre considere comme un de ces « peres primitifs « 
qui a pris une valeur superieure par suite du developpement de Fesprit chinois, 
— Cette question encore tres obscure aurait besoin d’etre reprise plus a fond. 
Jusqu’a present les explications presentees sont ou bien inadequates, ou bien 
peu claires. . ■ . 
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La librairie Teubner, de Leipzig, publiesous ie liirede Vortrtifje mid Auf^iiitze 
,un choix de memoires de Hermann qui sont comme iiiie preparation 

de la collection des « Kieine Schriften » du m^me auteur dont on nous aonouce 
la publication uiterieure. Ce- volume de vi et 260 p* de 5 marks) coiitieiit 
les etudes suivantes : Pbilologie und Geschichtswissenschaft ( 1882 ); Mytho- 
logie (1904); Organisation der wissenschafiiichen Arbeit ( 1884 ); Ueber vergiei- 
chende Sitlen- und Rechtsgeschichte (1893 et 1902; ; Geburt and Kiridhoil, 
Christ] (1903); Pelagia (1879); Die Perie {1892); Die J'lochl vor dem Weibe 
(1894). 

La derniere livraison de Archiv fiir Religiomtcissenschafi (xi-i) publiee Ie 
13 decembre, contienl les articles suivanis : Le rite du refus, par Aroolci van 
Gennep; Schellen und Fluchen,par L. Radermacher ; Derchinesisehe Kucheri- 
gotl (Tsan-Kyun), par A. Nagel; Etymoiogische Beitrage zur Mylhologie und 
Religionsgeschichie, par H. OstholT: der Selbstmord, par H. liirzel. 

■ ■ ■ I R. 

. 4 # 

Nous n’avons en frangais rien de comparable a la coibniiion ft Der alle Orient » 
composee cle petites plaqueltes dont le but est de mettre ii la portee du grand 
public de langue allemande les resuitats des travaox des orienlalisles. 

Otto Weber y a publie une exquisse tres complete et fort interessaule siir la 
magie assyro-babylonienne (MmonenbescAmmmii bei den Bubyloniern tmd 
Assyrern A 0. vir. 4. Leipzig, Heinrich. 1906, 37 p.}, ses ministres, ses rites 
de purification, de transmission, de destruction, de pr*h"erition. 

Dans un autre fascicule, Die baby lonische Weltschopfimg (AO. viii, 1. Leipzig, 
Heinrich, 1906, 36 p,), Hugo Winckler expose sa theorie sur la Genese baby- 
ionienne. Tout repose sur un fondement religieux et la religion des aneiens 
Babyloniens etait une religion aUrale. Le mythe de la creation esi done on 
mythe astral : le developpement, base sur les textes cimeiformes el sui‘ les 
traditions de Berose et de Damascius, tend a Mablir cette these. 

'',L. ■D., ■ ' 

BANEMAEK 

Congr^s inteirnatioaal dm Orieiitalistes. — Dansla livraison de mai- 
juin nous avons annonce que la quinzi^me session de ce congres se tiendrait 
a Copenhague dans la seconde quinzaine d’aoOt 1908. D'apres des communica- 
tions ult^rieures les dates de la session sont maintenant fixees d’une facon 
definitive. Elie se tiendra du ,14 au20 aoClt. — Le cornite prie les orientalistes 
qui se proposent de prendre une part active au Congres, de bien vooloir iui 
iaire connaitre le plus tdt possible les litres de ieurs communications pro- 
jetees. ,, 
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La Corapagtiie reunie des bateaux a vapeur (Det forenede Dampskibsselshab) 
accorde une reduction de 50 0/0 sur les prix de passage des lignes de Harwick 
Esbjerg et Christiania, Stettin, Hull, Newcastle a Gopenbague, soil pour im 
voyage simple, soit pour le trajet aller et retour, Cette reduction ne porte pas 
sur les prix de la nourriture. Une meme favour est accordee aux membres du 
Gongres sur la ligiie de New-York a Gopenbague. Pour profiler de ces avan- 
tages i! faudra avertir le Gomite, avant le l«’^ Juin pour la ligne de New-York, 
avant le 15 juillet pour les lignes europeennes. 

Nous rappelons que les correspondances et demandes de renseignemenls 
doivent etre adressees au secretaire general, Ghr. Sarauw, Frederiksberg 
Allee, 48, a Gopenbague. 

AUSTBALIE 

Nous avons recu de I’Association australienne pour Tavancement des sciences 
le discours par iequel M. A. W. Howitt a ouvert la session de 1907 ; Personal 
remmiscences of central Australia and the Burke and Wills expeditions. 
Gomme le litre I’indigue, ie president de TAssociation relate dans ce discours 
quantile de souvenirs personnels tres interessants, relatifs aux explorations de 
Finterieur du continent australien auxquelles il a pris part. 


L R. 
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